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مقدمة المحقق 

إن الحمد لله. نحمدہ ونستعینه ونستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
وسیئات أعمالناء من یھدہ الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادی له وآشهد أن 
لا اله الا الله وحده لا شريك له وآن محمداًعبدہ ورسوله. 

يا آیها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن الا وأنتم مسلمون # (آل عمران:۱۰۲). 

یا أيها الناس اتقوا ربكم الذي خلقکم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا 
کنیرا ونساء واتقوا اللّه الذي تساءلون به والأرحام إن الله كان علیکم رقیبا € (الساء١١).‏ 

لیا أيها الّذين آمنوا انقوا الله وقرلوا قرلا سدیدا () يصلح لکم أعمالكم ویغفر لکم 
ذنوبکم ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزا عظیما € (الأحراب: ۰ ۷۱-۷ 

+ ]اه 7 ا 0 0 

فان خير الکلام كلام الله واحسن الهدی هدی محمد پا وشر الأمور 

آما بعد : 

1" ۲ ع 7 7 
الغوائد العلمية. والکانة الفقهية بین المختصرات النافعت. والشروح الجامعة. غير 
المطولة وا لتف عة. وهو كتاب االدراری المضية شرح الدرر البهیة» للعللامة 
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وهذا الکتاب مع مکانته» ومنزلته العلمية لم يلق الاهتمام اللائق به» بين 
صفوف طلبة العلم هذه الایام بل ریا لا يسمع به أحداً لعكوف الكثيرين منهم 
على كتاب واحد» ریا يكون فی الأهمية أقل بكثير منه» غير أن هذا الكتاب من 
میزاته أنه یربط الطالب بالدليل» والمسألة التى ليس لها دليل -وهى مهمة- يذكر 
فيها أقوال العلماء وريما رجح المصنف فيها الخلاف» وإذا كان فيها أكثر من دليل 
لکن الأدلة فيها تضاد. فالحكم فيها لصحة الأسانيد. وصحة التأويل» وقوة 
الاستنباط إلى غير ذلك ما يجعل الطالب یعکف على دراسته والمذاكرة فيه» وهو 
قريب الشبه من شرح العلامة صديق حسن خان «الروضة الندية» وكلاهما على 
نهج واحد فى الالتزام بالدليل وعدم التطويل والتفريع. 

اوکل یؤخذ من قوله ویرد) كما قال مالك -رحمه الله- الا صاحب هذا القبں 
وأشار إلى قبر رسول الله چا . 

لذلك نهد فى هذا الكتاب وغيره أن المؤلف نسى بعض المسائل التى ليست 
بالقليل» وتتبعھا الآن غير تمكن لظروف خارجة» ولعل الله تعالى يهيئ الوقت 
والعمر لتتبعها. 

(كلمة إنصاف) 

من الإنصاف -بل ومن بركة العلم- عزو القول إلى قائله» والعلامة الراحل 
الشیخ المحدث محمد ناصر الدين الالبانی -رحمه الله رحمة واسعة- له اليد 
الطولى فى تحقیق كتب التراث» وما من محقق الآن على سطح البسيطة إلا وهو 
یمیل على کتب الشیخ رحمه الله. ۱ 
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إما ناقل عنه التحقیق فمصرح بذلك» أو غير مصرح» ومنهم من یتقی الله فى 
ذلك فیعزوا إلى الشيخ حکمه وتخريجاته» ومنهم من يسرق ويدعى أنه صاحب 
هذه التخريجات!! ومن هذا الصنف كثير جداً» لا یحصون عدداً. 

لکنی أقولء آنا من لا یستغنون عن كتب الشيخ ولا علمه» ومن یحبون 
الشيخ حياً ومیتا» فرحم الله الشیخ رحمة واسعة وما زلت آدعو له» حتى لو 
خالفته فی اليسير جداً من ذلك» لکنه ما زال وسوف یظل صاحب الفضل على 
فر حمه الله وغفر له. 
وکان عملی فی الکتاب تخریج أحاديثه وضبط نصه وعمل عنوان لکل مسألة 

فقهية حيث إن الامام الشوکانی ترك الکتاب بدونها وهذا تسهیلاً لطلبة العلم فی 
هذا الزمان. 

وإنى أسأل الله تعالی أن یجعله خالصاً لوجهه الکریم إنه سبحانه نعم الولی 
ونعم الوکیل. 

وصلی الله وسلم وبارك على سیدنا محمد وآله وصحه وسلم. 


غضر الله له و لوا ندیه 


رت 
«شکس ادي کرو ہے 


حعت 2 اح ہمہ 
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ترجمة الامام التنوکانی 

هو ال مام العلامة شيخ الإسلام محمد بن على بن محمد بن عبد الله 
الشوكانى ثم الصنعانی ولد یوم الاثنين الثامن والعشرين من شهر ذی القعدة سنة 
3 هجرية فی شوكان» وتوفی رحمه الله ليلة الأربعاء السابع والعشرین من 
شهر جمادی الآخرة سنة 1250 هجرية. 

موّ لمات الامام الشوکانی: 

7 - فتح القدیر. 

2 نیل الأوطار شرح منتقی الاخبار. 

3 -إرشاد الفحول. 

4 السیل الحرار. 

5 در السحابة فی مناقب القرابة والصحابة. 

6 - البدر الطالع. 

7 القول الفید فى حکم التقلید. 

8 - الدر النضیر فی | حلاص کلمة التوحید. 

وقد جمعت فتاواه ورسائله فجاءت فی مجلد وسماها ابنه العلامة على بن 
محمد الشوکانی بالفتح الربانی. 


وقد بلغت مؤلفات ذلك الامام الربانی مائة وآربعة عشر مولفا. 


ير یم دا یج 
(سکس سے رو ےی 


SR Û.‏ تت ہہ 
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باوب أعن على نيل ,ضاك 


أحمد من أمر بالتفقه فی الدين» وأشكر من أرشدنا إلى اتباع سان المرسلين: 


وبحد : 


فانی ما جمعت الختصر الذى سمیته الدرر البهية فی السائل الفقهية قاصدا 
بذلك جمع السائل التی صح دليلها واتضح سبيلهاء تاركا لما كان منھا من محضص 
الرأى فانه قالها وقيلهاء فنسبة هذا الختصر إلى الطولات من الکتب الفقهية نسبة 
السبيكة الذهبية إلى التربة العدنية. 
ولسانه و قلمه. 

سالنی جماعة من آهل الانتقاد والفهم النافذ» الذین عضوا على علوم الاجتهاد 
بأقوى حی وأحد ناجذء أن آجلی علیهم عروس ذلك الختصر؛ وأزفه البهم 
س ن التنقیح» وآرجح من مباحثه ما هو مه مفتقر إلى الترجیح؛ وأوضح من غوامضه ما 


لا بد فيه من التو ضیح. بشرح محتصر . 
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ومن معين عيون الادلة معتصرہ فدونك هذا المشروح والشرح» ملقی إليك 
زمام التفويض فى المدح والقدح» يا من له فى أوج التحقيق صعود. وعليه من 

وسمیت هذا الشرح (الدراري المضية شرح الدرر البهیة». 

وأرجو الله سبحانه أن يعين على التمام» وینفعنی به فى هذه الدار 


ودار السلام. 


المؤلف 


اسر 


سکس ہے ودرو ’٣ے‏ 
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باب حکا المیاه 

(والماء طاهر مطهر لا يخرجه عن الوصفَين إلا ما غَیر ريحه أو توته أو 
طعمّه من التجاسّات» وعن الثانی ما آخرجه عن اسم الاء المطلق من الْغیّرات 
الطاهرة, ولا فرق بين قلیل وکٹیں وما فوق القلتّین وما دونهما: ومتحرك 
وساکن:ومستمل ور مت 

هذا الباب قد اشتمل على مسائل: 

(المسألي الأولى) کون الماء طاهراً مطھراً ولا خلاف فی ذلك. وقد نطق بذلك 
الكتاب والسنة وكمادل الدليل على كونه طاهراً مطهراًء وقام على ذلك 
الاجماع كذلك يدل على ذلك الأصل والظاهر والبراءة. 

فإن أصل عنصر الماء طاهر مطهر بلا نزاع. 

وكذلك الطهور يفيد ذلك: والبراءة الأصلية عن مخالطة النجاسة له 

۳ ۱ ع وو مس الى 1 ۰ ۰ ۰ 

فوله: (لا بخرجه عن الوصفین) ای عن وصف کونه طاهرا وعن وصف 

(السألن الثانین) قوله: (الا ما غیر ربحه أو وه أو طحمه من النحاسَات). 
هذه المسألة الثانية من مسائل الباب» وهی آنه لا یخرج الماء عن الوصفين إلا ما غير 
أحد أوصافه الثلاثة من النجاسات لا من غيرها. 

وهذا المذهب هو أرجح المذاهب وأقواهاء والدليل عليه ما أخرجه أحمد 
و صححہ وابو داود؛ والترمدی» و حسنه» والنسائى. وابن ماحه» والدارقطنى. 
والبيهقى. وا حاکم و صححه . 
يا رسول الله أنتوضأ من بئر بضاعةء وهی بئر يلقى فيها ایض ولحوم الکلاب: والنتن؟ 
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فقال رسول الله ب : الاء طهور لا ينحسه شىء وقد أعله ابن القطان باختلاف الرواة 
فى اسم الراوی له عن أبى سعید واسم أبيه» وليس ذلك بعلق فقد اختلف فی آسماء كثير 
من الصحابة والتابعين على آقوال» ولم يكن ذلك موجباً للجهالة» على أن ابن القطان 
نفسه قال بعد ذلك الإعلال «وله طريق أحسن من هذه) ثم ساقها عن أبى سعيد. 

وقد قامت الحجة بتصحيح من صححه من أولئك الأئمة. 

وله شو اهد : 

منها من حدیث سهل بن سعد عند الدارقطنی,(۲) 

ومن حديث ابن عباس عند آحمده وابن حزيمة» وابن حبان. ۲ 

ومن حديث عائشة عند الطبرانى فی الاوسط وأبى یعلی» والبزار» وابن السكن0. 

كلها مثل حديث أبى سعيد. 


(۱) صحيح. رواه آحمد (۳/ ۰۱٦-۱١‏ ۰۳۱ ۰۸۲ وأبو داود (51)» والترمذى (٦٦)ء‏ والنسائى 
(۰)۱۷/۱ والطيالسى (٢٥۲۱)ء‏ وأبو يعلى »)١١5-5(‏ وابن ا حارود (۷٦١)ء‏ والدارقطنی (۰)۳۱/۱ 
والطحاوی «اشرح العانی» (۰)۱۲-۱۱/۱ والبيهقى (۰)۵-6/۱ وصححه أحمد وابن معين وابن حزم 
وابن حجر والالبانی رحمهم الله. 

(۲) رواه الدارقطنی (۱۳/۱) وإسنادہ ضعيف جداً. 

(0) رواه أبو داود (۸١)ء‏ والترمصذی (٦٥٦١)ء‏ وابن ماجه (۰)۳۷۰ والطبرانی )۱۱۷۱٦(‏ وابن حبان (۰)۱۲۱ 
وآبو يعلى (۲۶۰۷) من طرق عن آبی الاحوص عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس به. 
قال احافظ فى «الفتح» (۱/ ۴۰۰) وقد أعله قوم بسماك بن جرب راويه عن عكرمة لانه كان 
يقبل التلقین : لکن رواه عنه شعبة وهو لا يحمل عن مشايخه إلا الصحيح من حديثهم . 
قلت : آخرجه ابن خزيمة (۹۱)ء وا حاکم )۱٥۹/۱(‏ من طريق شعبة عن سماك به. 
قال الذهبی : ا خبر صحيح لا يحفظ له علة. 
قلت : وله متابع آخر . 
فقد رواه الذارمی (۷۳۶) من طریق يزيد بن عطاء عن سماك به . 
ومتابع آخر روی الطبرانی (۱۱۷۱۵۰) من طریق حماد بن سلمة عن سماك به. واخر» رواه أحمد 
(۳۰۸/۱) والدارمی (۷۳۰) من طریق الثوری عن سماك به . فيصح الحديث ویقوی ولله اسمد. 

)٤(‏ رواه البزار (۲۶۹) وأبو يعلى (۰)4۷۶7 والطبرانی فى «الاوسط» )5١١5(‏ من طربق شريك عن 
القدام بن شریح عن أبيه عن عائشة به. واسناده ضعيف» فان شريك صدوق يخطىء كثيراً. 
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وأخرجه بزيادة الاستثناء الدارقطنی من حديث ثوبان بلفظ: «الاء طھور لا 
ينجسه شىء إلا ما غلب على ريحه أو طعمه۶۷'. وأخرجه أيضاً مع الزيادة ابن 
ماجه» والطبرانى من حديث أبى أمامة بلفظ: «إن الماء طهور الا إن تغير ريحه أو 
لونه أو طعمه بنجاسة تحدث فيه»" وفى إسنادهما من لا يحتج به. 

وقداتفق أهل ا حدیث على ضعف هذه الزيادة لكنه قد وقع الإجماع على 
مضمونها كما نقله ابن ال منذرہ وابن الملقن فى «البدر المنير»» والمهدى فى «البحر» فمن 
كان يقول بحجية الإجماع الدليل عنده على ما أفادته تلك الزيادة هو الإجماع. 

ومن كان لا يقول بحجية الاجماع كان هذا الإجماع مفيداً لصحة تلك الزيادة 
لكونها قد صارت هما أجمع على معناه. وتلقى بالقبول. فالاستدلال بها بالإجماع. 

(السالن الشالثہ) قوله: (وعن الشانی ما أخرجه عن اسم الماء الطلق من 
المغيرات الطّاهرة). 

هذه المسألة الثالثة من مسائل الباب ووجه ذلك أن الاء الذى شرع لنا التطهر به هو 
الماء الطلق الذی لم يضف إلى شىء من الأمور التی تخالطه فان خالطه شىء 
آوجب اضافته إليه كما یقال: : ماء ورد ونحوه فليس هذا ا ماء المقيد بنسبته إلى الورد 
مثلاً هو ا ماء الطلق الو صوف بأنه طهور فى الکتاب العزيز بقو له # ماء طهورا 4 
(الفرقان : 4۸) وفی السنة الطهرة بقو له: «الماء طهور) افخرج بذلك عن کونه مطهرا» ولم 
پخرح به عن کونه طاهرأء لأن الفرض أن الذى خالطه طاهر. واجتماع الطاهرین لا 

(السالن الرابعح) قوله: (ولا فرق بين قلیل وکثیر). 

هذه المسألة الرابعة من مسائل الباب والراد بالقلة والکثرة ما وقع من الاختلاف 
فى ذلك بين أهل العلم بعد |جماعهم على أن ما غيرت النجاسة أحد آوصافه 
٦۶‏ رواه الدارقطنى (۱/۲۸/۱) واسناده ضعيف جداً. 


1 رواه ابن ماجه (۰)۵۲۱ والطبرانی فی «الكبير) (۷۰۳)ء والأوسط (55/) والدارقطنى (۳/۲۸/۱) 


واسناده ضعبف . 
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الثلاثة لیس بطاهر فقيل إن الكثير ما بلغ فلتین؛ والقلیل ما كان دونهما لا أخرجه 

آحمد. وأهل السنن» والشافعى» وابن خزيمة» وابن حبان والحاكم والدارقطنى 

والبيهقى» وصححه ا حاکم على شرط الشيخين من حديث عبد الله بن عمر بن 

الخطاب قال: سمعت رسول الله ميد وهو يسأل عن الاء يكون فى الفلاة من 

الأرض» وما ينوبه من السباع والدواب فقال: «إذا كان ا ماء قلتين لم يحمل اخبث». 
وفى لفظ لأحمد الم ينجسه شىء» . 


وفی لفظ لأبى داود الم ینجس! . 
وأخرجه بهذا اللفظ أبن حبان» والحاكم. 


وقال ابن منده إسناد حدیث القلتين على شرط ه | انتهى. ۱) 


( صحيح. رواه أبو داود (57)» والنسائی »)55/١(‏ وابن حبان (۰)۱۲۹ وابن الجارود )١٥٤(‏ 
والدارقطنى (۱/ ١٢٥١٥۱)ء‏ والبيهقى /١(‏ ٢٦۲)ء‏ وا حاکم (۱۳۲/۱) من طريق أبى أسامة حدثنا 
الوليد بن كثير عن محمد بن جعفر بن الزبير أن عبد الله بن عبد الله حدثهم أن أباه عبد الله بن 
عمر - فذکره وقال ا حاکم: على شرطهما وهو كما قال. 
وقد تابم عبد الله عليه عبید الله بن عبد الله . 
فرواه عنه النسائى (۰)۱۷۵/۱ والدارمى (۰)۷۳۲ وابن خزيمة ۰)٩۲(‏ والطحاوى فی اشرح 
العانی» (۱۵/۱). وهذا سند صحيح . 
ورواه ابن أبى شيبة (۱/ ۰۱86 وأحمد (۲/ ۲۷)ء وأبو داود (٤١)ء‏ والترمذی (۷٦)ء‏ وابن ماجه 
(۱۷)ء والدارقطنی (۱۹/۱)ء واين اطارود (٥٦)ء‏ والدارمی (۰)۷۳۱ والطصاوی (۰)۱۵/۱ 
والحاكم (۰)۱۳۳/۱ والبیهقی (۱/ ٢٦۲)ء‏ والبغوی (۰)۲۸۲ من طریق محمد بن (سحاق عن محمد 
بن جعفر به وصرح محمد بن إسحاق بالتحدیث فی رواية الدارقطنی وغیره» فالاسناد حسن. 
ورواه أحمد (۰)۳/۲ وآبو داود (۰)1۵ وابن ماجه (۰)9۱۸ وابن اشارود (٦٦)ء‏ واخاکم 
/١(‏ ۱۳ والبیهتی (۱/ ۰۲۲۲ من طریق حماد بن سلمة عن عاصم بن النذر عن عبید الله 
به قال البوصیری : سنده رجاله ثقات . 
وصححه ا حافظ فی «التلخيص» ونقل تصحیحه عن الحاكم» وابن منده» وغیرهم وصرح بذلك 
فى «الفتح» (۲۷۷/۱) قال الشیخ الالبانی: وهو الحقء فلا التفات إلى قول من ضعفه لانه وهم 
نشأ من عدم تتبع طرق ا حدیث . 
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۱ ولکنه حدیث قد وفع الا ضطراب فى إسناده» ومتنه با هو مبين فى مواطنه. 
وقد أجاب من آجاب عن دعوی الاضطراب. 
وقد دل هذا ا حدیث على أن الماء إذا بلغ قلتين لم يحمل النبث. وإذا كان دون 
القلتين فقد يحمل الخبث . ولكنه كما فيد حديث «الاء طهور لا ینحسه شىء 
بتلك الزيادة التى وفع الإجماع عليها. 
كذلك يقد حديث القلتين بها فيقال إنه لا يحمل ا خبث إذا بلغ قلتين فى حال 
من الأحوال إلا فى حال تغیر بعض أوصافه بالنجاسة فإنه حينئذ قد حمل الحبث 
بالشاهدة وضرورة اس فلا منافاة بين حديث القلتين» وبين تلك الزيادة المجمع 
عليهاء وأما ما كان دون القلتين فهو مَظنة لحمل الخبث. 
الطهوريةء لآن الخبث المخرج عن الطهورية هو حبث خاصء وهو الوجب لتغير 
أحد أوصافه أو كلها لا ا خبث الذى لم يغير. 
الخبث لا یستفاد منه إلا أن ذلك القدار إذا وقعت فيه نجاسة قد يحملهاء وأما أنه 
يصير نجساً خارجاً عن كونه طاهراً فليس فى هذا المفهوم ما يفيد ذلك ولا ملازمة 
بين حمل الخبث والنجاسة المخرجة عن الطهورية لان الشارع قد نفى النجاسة عن 
ونفاها عن الماء ا مقید بالقلتين كما فى حديث عبد الله بن عمر التقدم أيضاً 
فقال فی الآول «لا ينجسه شىء» وقال فى الثانى أيضاً كما فى تلك الرواية «لم 
بنحسه شیء) فأفاد ذلك أن كل ماء يوجد على وجه الأرض طاهر إلا ما ورد فيه 
الزيادة التی وقع الإجماع عليها فإنها وردت بصيغة الاستثناء من ذلك الحديث 
فكانت من المخصصات المتصلة بالنسبة إلى حديث أبى سعيد ومن المخصصات 
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التفصلة بالنسبة إلى حديث عبد الله بن عمر على القول الراجح فى الاصول. 

فتقرر بهذا أنه لا منافاة بين مفهوم حدیث القلتین؛ وبين ساثر الا حادیث. 

بل يقال فيها إن ما دون القلتین إن حمل ا لخبث حملا استلزم تغير ريح الاء أو 
لونه» أو طعمه. 

فهذا هو الأمر الموجب للنجاسة والخروح عن الطھوریة وإن حمله حملا لا 
بغير أحد تلك الأوصاف فليس هذا ا حمل مستلزماً للنجاسة. 

وقد ذهب إلى تقدير القليل بما دون القلتين» والكثير بهما الشافعى وأصحابه. 

وذهب إلى تقدير القليل بما يظن استعمال النجاسة باستعماله والكثير با لا 
يظن استعمال النجاسة باستعماله ابن عمر ومجاهد» ومن أهل البيت: الهادى. 
والمؤيد باللّه» وأبو طالب. وقد روی أيضاً عن الشافعية» والحنفية» وأحمد بن حنبل. 

ولا أدرى هل تصح هذه الرواية أم لاء فان مذاهب هؤلاء مدونة فی کتب 
أتباعهم من أراد الوقوف عليها راجعها. 

واحتج أهل هذا المذهب بثل قوله تعالى: #والرجز فاهجر 4 «اندثر )٥:‏ وبخبر 
الاستیقاظ!''وخبر الولوغ وأحاديث النهى عن البول فى الماء الدائم» وهی 
جميعها فى (الصحیح)؟' ولكنها لا تدل على المطلوب. 

ولو فرضنا أن لشىء منها دلالة بوجه ما كان ما أفادته تلك الدلالة مقيداً یا 
تقدم لأن التعبد إنما هو بالظنون الواقعة على الوجه المطابق للشرع» على أنه لا يبعد 
أن يقال: إن العاقل لا يظن استعمال النجاسة باستعمال الماء إلا إذا خالطت الماء 


)١(‏ قوله مم : «إذا قام أحدكم من نومه" الحديث وسيأتى. 
( وكلها ستأتى قريباً. 
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بجرمها أو بريحهاء أو بلونهاء أو بطعمها مخالطة ظاهرة توجب ذلك الظن, ولا 
شك ولا ریب أن ما كان من الماء على هذه الصفة نجسء لأن المخالطة إن كانت 
باجرم فالمتوضئ مستعمل لعين النجاسة. 

وان كانت المخالطة بالريح» أو اللون أو الطعم فلا مخالفة بين هذا المذهب 
وذلك المذهب الذى رجحناہ. 

والحاصل أنهم إن أرادوا بقولهم -إن ظن استعمال النجاسة باستعماله فهو القليل. 
وان لم يظن فهو الكثير - ما هو آعم من بين النجاسة. وريحهاء ولونهاء وطعمها. 

فلا مخالفة بين هذا الذهب. وذلك المذهب الذى رجحناه» الا من جهة أن 
هؤلاء اعتبروا المظنة» وأهل المذهب الأول اعتبروا ا كئنة.('ٴ 

ولكن لا یخفی أن المظنة إذا كانت هی الصادرة من غير أهل الوسوسة: 
والشكوك فهى لا تكاد تخالف الكئنة فی مثل هذا الوضع. 

وان آرادوا استعمال العين فقطء وعدم استعمال العين فقط فهو مذهب مستقل 
غير ذلك المذهب. 

ولكن الظاهر أنهم أرادوا المعنى الاول» ويدل على ذلك أنه قد وقع الإجماع على أن 
ما غير لون الماء» أو ريحه» أو طعمه من النجاسات أوجب تنجيسه كما تقدم تقريره. 

فأهل هذا المذهب من جملة القائلين بذلك لدخولهم فى الإجماع. 

بل هو مصرح بحكاية الإجماع فى (البحر) كما تقدم. 

فتقرر بهذا أنهم يريدون المعنى الأول أعنى الأعم من العين والريح واللون 
والطعم ثبوتاً وانتفاء. 

وحینئذ فلا مخالفة بين المذهبين لآن أهل المذهب الأول لا يخالفون فى أن 
استعمال المطهر لعين النجاسة مع الماء موجب لخروج الماء عن الطهورية خروجاً 


(١)المنة:‏ العلامة. 
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زائداً على حروجه عند استعمال ما فيه مجرد الريحءأو اللون أو الطعم» فتأمل 
هذا فهو مفيد. 

بل مجموع ما اشتمل عليه هذا البحث فى ا حمع بين المذاهب المختلفة فى الماء 
وبين الآدلة الدالة عليها على هذه الصورة التى لخصتها ما لم أقف عليه لأحد من 
أهل العلم» وهذه المسألة هی من المضايق التى يتعثر فى ساحاتها كل محقق. ویتبلد 
عند تشعب طرائقها كل مدقق. وقد حررتها فى سائر مؤلفاتى تحریرات مختلفة 
لهذه العلة. وأطلت الكلام عليها فى (طیب النشر».(۱) 

وقد استدل بعض أهل العلم لهذا المذهب بمثل حديث «استفت قلبك وان أفتاك 
المفتون) ٩١‏ 

ومثل حديث «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك». 

ولا يستفاد منهما إلا أن التورع عند الظن من الإقدام أولى. وأهل هذا المذهب 
يوجبون العمل بذلك الظن حتماً وجزما. 

وقد عرفت أن أدلة المذهب الأول على الوجه الذى لخصناه تدل على المذهب 
الثانى. فابعاد النجعة إلى مثل حدیث «استفت قلبك) ولادع ما يريبك» ليس 
كما ینبغی. 

فان قیل: إنه قصد الاستدلال على مجرد العمل بالظن من غير نظر إلى هذه 
المسألة فيقال: أدلة العمل بالظن فی الكتاب والسنة آکثر من أن تحصر وأكثر منها 
أدلة النهی عن العمل به. 


ْ . کتاب من كتب العلامة الشوكانى رحمه الله‎ )١( 

(۲) حسن. لکن بلفظ : (استفت نفسك» ورواه البخارى فى «تاریخه الكبيرا (۱/۱/ )١56‏ عن 
وابصة بن معبد» وحسنه الشیخ الالبانی فی اصحیح احامم» (454/8), 

(۳) صحیح۔ رواه آحمد والترمدی واین حبان وا حاکم عن ا حسن - وص حي حه الشيخ فی (الار و اء) 
( 6۲۰۷ و صحیح ا حامع (۳۳۷۸). 
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وهکذا التعویل على حديث الولوع» والاستيقاظ» ونحو ذلك لا يفيد. 

وقد حكى فى تحديد الماء الكثير آقوال: منها أن الكثير هو المستبحر وقيل ما إذا 
حرك طرفه لم يتحرك الطرف الآخرہ وقيل: ما كان مساحة مكانه كذاء وقيل غير 
ذلك» وهذه الأقوال ليس عليها آثارة من علم. بل هی خارجة عن باب الرواية 
المقبولة والدراية المعقولة. 

(المسألت الخامست) (وَمَا فوق القَلَتيْن وما دوتهماه ومتحرك وساکن) 
وجه ذلك أن سكونه -وإن كان قد ورد النهى عن التطهر به- حالق!') فان 
ذلك لا بخرجه عن كونه طهورا لأنه یمود إلى وصف كونه طهوراً بمجرد 
تحركه. وقد دلت الا حادیث على أنه لا يجوز التعاهير باماء الاکن ما 2 
ساكناً کحدیث آبی هريرة عند مسلم وه اه وغیره أن النبی کله ء قال: «لا 
یغتسلن آحد کم فى الاء الدائم وهو جنب١‏ فقالوا: يا آبا هريرة كيف یفعل؟ 
قال «يتناوله تناولا»(۲۳. وفی لفظ لأحمد وأبى داود «لا یبولن آحد کم فى 
ا ماء الدائم ولا يغتسل فيه من جنابة)" وفی لفظ للبخاری لا يبولن 
آحد کم فى الماء الدائم الذی لا بحری ثم یغتسل فيه“ وفی لفظ للترمذی 
ثم يتوضاً منه)”*2 وغیر هذه الروایات التی يفيد مجموعها النهی عن البول 
فى الماء الدائم على انفراده والنهی عن الاغتسال فيه على انفر اده. 


(۱) الذى ورد فى الحديث النهى عن الانغماس فيه للجنب وليس التطهر به» أى فى الماء الساکن . 

(۲) رواه مسلم (۲۸۲). 

.)59( رواه أحمد (۲/ 275580 ۲۸۸ء ۰۲۵۹ ۰۳۱۲ 597)ء وأبو داود‎ )٣( 

(5) رواه البخاری (۲۳۸). 

۰۱۱ /۱( رواه الترمذى (۸٦)ء وانظر المصنف لعبد الرزاق (۲۹۹) (۰)۳۰۰ وابن أبى شيبة‎ )٥( 
والنسائى (۹/۱٦٥)ء وأبو عوانة (۱/ ۷٦۲)ء وابن الجارود (۰)۵6 وابن خزيمة (٦١)ء وابن حبان‎ 
. )۷۳۰( والطحاوى (۰)۱۶/۱ والدارمى‎ ۰)۱۲۰۱( 
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ولا يصح أن یقال: إن روایتی الانفراد مقیدتان بالاجتماع لأن البول فی الماء 
على انفراده لا يجوز. 

فافاد أن هذا الاغتسالء أو الوضوء فی الاء الداتم من دون بول فيه غير جائز. 

فمن لا یجد الا ماء ساکناً وآراد أن یتطهر منه فعلیه أن يحتال قبل ذلك بأن 
یح رکه حتی یخرح عن وصف کونه ساکناً ثم يتوضاً منه. 

وأما آبو هريرة فقد حمل النهى على الانغماس فى الاء الدائم ولهذا لا سئل 
كيف یفعل؟ قال: یتناوله تناولاً» ولکنه لا يتم ذلك فى الوضوء فانه لا انغماس 
فیه. بل هو یتناوله تناولاً من الابتداء. 

فالاولی تحريك الاء قبل الشروع فى الطهارة ثم یتطهر به. 

وقد ذهب الجمهور إلى خلاف ما دلت عليه هذه الروایات فلم یفرقوا بين 
المتحرك والساكن. ومنهم من قال: إن هذه الروايات محمولة على الكراهة فقط ولا 
وجه لذلك وقد قيل: إن الستبحر مخصوص من هذا بالإجماع . 

والراجح أن الماء الساكن لا يحل التطهر به ما دام ساكناً فإذا تحرك عاد له وصفه 
الأصلى وهو كونه مطهراً. وهذه هی المسألة الخامسة من مسائل الباب. 

(المسألي السادسم) قوله (مستعمل وغیر مستعمل). 

هذه المسألة السادسة من مسائل الباب وقد وقع الاختلاف بين أهل العلم فى 
الماء المستعمل لعبادة من العبادات هل يخرج بذلك عن كونه مطهراً آم لا؟ 

فحكى عن أكثر العترة وأحمد بن حنبل» واللیث: والأوزاعى» والشافعی. 
ومالك فى إحدى الروايتين عنهماء وأبى حنيفة فى رواية عنه» أن الماء الستعمل 
غير مطهرء واستدلوا با تقدم من حديث النهى عن الاغتسال فی ا اء الدائم» ولا 
دلالة على ذلك لأن علة النهى عن التطهر به ليست کون ذلك الماء مستعملاً بل 
كونه ساکنا وعلة السكون لا ملازمة بينها وبين الاستعمال. 
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واحتجوا أيضاً با ورد من النهی عن الوضوء بفضل وضوء المرأة.('ٴ 

ولا تتحصر علة ذلك فى الاستعمال كما سپأتی تحقيقه إن شاء الله. 

فلا یتم الاستدلال بذلك لاحتماله» ولو كانت العلة الاستعمال لم بختص 
النهى بمنع الرجل من الوضوء بفضل المرأة وبالعكس» بل كان النهی سیقع من 
الشارع لکل أحد عن كل فضل. 

ومن جملة ما استدلوا به أن السلف کانوا يكملون الطهارة بالتیمم عند قلة الماء 
لا يما تساقط منه. 

وهذه حجة ساقطة لا ينبغى التعويل على مثلها فى إثبات الأحكام 
الشرعیة؛ فعلى هذا المستدل أن يوضح: هل كان هذا التكميل يفعله جمیع 
السلف أو بعضهم؟ 

والاول: باطل. 

والثانى: لا ندری من هو فلیبین لنا من ھو؟! 


على أنه لا حجة إلا الاجماع عند من يحتج بالاجماع. 


( روى الطیالسی (؟55١١).,‏ وأبو داود (۸۲)ء والترمذی (18) والنسائی (۰)۱۷۹/۱ وابن ماجه 
(۳۷۳)ء والدارقطنی (۰)۳/۱ وابن حبان (١٦۱۲)ء‏ والبيهقى (۱۹۱/۱)ء عن ال حکم بن عمرو 
الخفارى أن رسول الله نت «نهی أن یتوضاً الرجل بفضل وضوء المرأة». 
وصححه الشيخ الالبانی وقال: والنهى فيه للتنزيه لحديث ابن عباس قال: «اغتسل بعض أزواج 
الى ع فى جفنة فجاء النبى عي لیتوضأ منها أو يغتسل فقالت له: يا رسول الله إنى 
كنت جناً فقال : (إن الماء لا يحنب) . 
رواه أحمد (۰)۲۳۰۹/۱ وأبو داود (۸١)ء‏ والنسائى (۱/ ۱۷۳)ء وابن ماجه (۰)۳۷۲ وابن 
خزيمة (۱۰۹)ء وابن حبان (۰)۱۲۶۲ وابن الجارود »)٤۹(‏ وغیرهم؛ وصححه الشيخ رحمه 
الله تعالى. انظر «التعليقات» (۱۰۱/۱). 
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وقد استدلوا بادلة هى أجنبية عن محل النزاع مثل حدیث غسل اليد بعد 
الاستیقاظ ۱ قبل ادخالها الاناء ونحوه. 

فا حق أن الستعمل طاهر مطهر عملا بالأصل وبالادلة الدالة على أن 
الماء طهور. 

وقد ذهب إلى هذا جماعة من السلف والخلف. ونسبه ابن حزم إلى عطای 
وسفيان الثورى وأبى ٹور وجميع أهل الظاهر. 

ونقله غيره عن الحسن البصرىء والزهرى» والنخعى» ومالك والشافعی: 


وأبى حنيفة فى إحدى الروايات عن الثلاثة المتأخرين. 


() سبق تخريجه وسیأتی المزيد عنه. 


7 
. ين هنكي اج 
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فصل فی أحكام النجاسات 

(والتجاسات هی غائط الإنسان مطلقاً ويوله -إلا الذکر الرضیع» ولعاب 
کلب وروثه ودم حیض ولحم خنزیر» وقیما عدا ذلك خلاف؛ والأصل الطهارة 
قلا یتقل عنها الا اقل صحیح لم یعارضه ما يُساويه أو یقدم علیه). 

أنواع اللجاسات 

(۱) بون الآدمی وغائطه: 

آما نجاسة بول الآدمى وغائطه فبالادلة الصحيحة الفيدة للقطع بذلك. 
بل نجاستهما من باب الضرورة الدينية كما لا بخفی على من له اشتغال بالادلة 
الشرعية وبا كان عليه الامر فى عصر النبوق ولا یقدح فی ذلك التخفیف فى 
تطهیرهما فی بعض الأحوالء آما الغائط فکما فى حدیث آبی هريرة أن 
رسول الله َة قال: «إذا وطی آحدکم بنعله الأذى فان التراب له طهوراً». 

وفی لفظ: «إذا وطى الاذی بخفيه فطهو رهما التراب). 

رواهما آبو داود وابن السکن والحاكم والبیهقی.(۱) 
حديث أبى سعيد أن النبى یا قال: (إذا جاء آحد کم السجد فلیقلب نعلیه ولینظر 
فيهما فان رأى خبثاً فلیمسحہ بالأرض ثم ليصل فيهما».7) 

وقد اختلف فى وصله وإرساله ورجح أبوحاتم فى العلل الموصول. 


١٦‏ صحیح. رواه أبو داود (۳۸۵۰)ء وابن حبان )۱٤۰۳(‏ (۱8۰) وا خاکم (١/٦٦۱)ء‏ وابن 
خزيمة (۲۹۲)ء والبيهقى (4۳۰/۲). 

۳۲۰ /۱( صحيع. رواه ابن أبى شیة (۲/ ۰4۱۷ والطیالسی (٢٥۲۱)ء وأبو داود (۰)15۰ والدارمی‎ ٦ 
. وآبو يعلى (۰)۱۱۹4 وآحمد (۴/ ۰۲۰ ۹۲) واسناده صحیح . وله شاهد من حدیث عائشة‎ 
.)4۱۰( رواه آبو داود (۳۸۷) وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله تعالی فی صحیح آبی داود‎ 





22 الدرارص الصصية شرح الدرر البهین 





وآخرج أهل السنن عن آم سلمة مرفوعاً بلفظ : «يطهره ما بعده».() 

وعن أنس عند البیهقی بسند ضعيف بنحوہ. 

وكذلك عن امرأة من بنى عبد اللأشهل عند البیهقی أيضاً ١‏ 

فان جعل التراب مع المسح مطهراً لذلك لا يخرجه عن كونه نجساً بالضرورة إذ 
اختلاف وجه التطھیر لا يخرج النجس عن كونه نجسا. 

وأما التخفیف فى تطهير البول فکما ثبت أن النبى بل آمربأن يراق على بول 
الأعرابى ذنوباً من ماء وهو فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبى هريرة”" وأنس ©) 
(٢)أبوال‏ وغائط غير الآدمى: 


وآما ما عدا غائط الآدمى وبوله من الأبوال» والازبال فلم يحصل الاتفاق على 
شىء فى شأنها. 

والادلة مختلفة فورد فى بعضها ما يدل على طهارته كأبوال الإبل. 

فإنه ثبت فى الصحيحين وغيرهما أن النبى ب أمر العرنيين بأن يشربوا من 
أبوال الابل(*) ومن ذلك حديث الا بس ببول ما ی کل لحمه». 


( صحيح. رواه آبو داود (۳۸۳)ء والترمذى (۰)۱۶۳ وابن ماجے (۰)۵۳۱ والدارمى (۲ ۰۷ 
و حمد /٦(‏ ۲۱۰-۲۹۰ وصححه الشیخ الالبانی فی صحیح أبى داود (8۰۷). 

1 صحیح. رواه أبو داود (۳۸6)) وابن ماجه (۰)۵۳۳ والبیهقی (۰4۳4/۲ وصححه الشیخ الالبانی 
فى اصحیح آبی داود) (8 ١‏ 5). 

(۳( رواه الب‌خاری (۰ ۲۲ 47۱۲۸ وأبو داود ( 6۳۲۸۰ والترمدی لاغ ١)غ.‏ والنسائى /٣(‏ ۰۱۶ 
1 رواه عبد الرزاق (١٦٦۱)ء‏ وامیدی (۰)۱۱۹ والبخاری (۲۱۹) (۲۲۱)ء ومسلم (٢۲۸)ء‏ 
وأبو عوانة (۰)۲۱6/۱ والدارمی (١٤۷)ء‏ والنسائى (۱/ ۰8۷ وابن ماجه (۰)۵۲۸ وأحمد. 
(۵( رواه البخاری (E1۹)‏ )4711-۰( (۹۹ہ۸٦١)‏ ومسلم ( )١٦۷ ١‏ وآبو داود ٣۳٦ ٤(‏ والنسائى 
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وهو حدیث ضعیف آخرجه الدارقطنى من حديث جابر والبراء» وفى إسناده 
عمرو بن ا حصین العقیلی وهو ضعيف جدا. وورد ما يدل على نجاسة 
الروث كما آخرجه البخاری» وغيره أنه قال بيه فى الروثة «إنها رکس»(۲) 
والرکس : النجس. 

وقد نقل التيمى أن الروث مختص با يكون من الخيل والبغال والحمير» ولكنه 
زاد ابن خزيمة فى روايته «إنها رکس۔ إنها روثة حمار».7"ا 

ولا يخفى عليك أن الأصل فى كل شىء أنه طاهر لأن القول بنجاسته يستلزم 
تعبد العباد بحكم من الأحكام والأصل عدم ذلك والبراءة قاضية بأنه لا تكليف 
بالحتمل حتی يثبت ثبوتاً ينقل عن ذلك» وليس من أثبت الأحكام المنسوبة إلى 
الشرع بدون دليل بأقل إثما من أبطل ما قد ثبت دليله من الأحكام. 

فالكل ما من التقول على الله تعالى با لم يقل أو من إبطال ما قدم شرعه لعباده 
بلا حجة. 

(۲) بول الصغير ۱ 

وآما تقييد البول بکونه بعد أيام الرضاع فلحدیث: (يغسل من بول ال حاریة 
ويرش من بول الغلام». آخرجه آبو داود» والنسائی» وابن ماجه» والبزار وابن 
خزیمة من حديث آبی السمح خادم رسول اللہ وق وصححه الحاكم.(4) 


(0) بل کذبه آحمد - وقد رواه الدارقطنى (۳/۱۲۸/۱) عن البراء وقال الدارقطتی: فيه سوار 
صعیف ؛ وخالفه يحيى بن العلای فرواه عن مطرف عن محارب عن جابر» ثم رواه عن جابر 
متروك» وراجم النيل .)٦۹/۱(‏ 

(۲) رواه البيخارى ( ١١٦‏ وأحمد (1A0)‏ عن ابن مسعو د . 

)۳( رواه ابن خزيمة (۷۰)ء وراجع الفتح /١(‏ لاه ؟). 

6 04 رواه أبو داود (۳۷) والنسائی )۱٥۸ /١(‏ وابن ماحه )0۲7( واہن خزیمة (۲۸۳) وا حاکم 
111/1( وصححه الشيخ رحمه الله تعالى فی صحيح ابن ماجه (٤٥٥)ء‏ وصحيح أبي داود ٠ ٤(‏ 4). 
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وأخرج آحمد والترمذی» وحسنه من حديث على أن رسول الله ا قال: 
«بول الغلام الرضيع ينضح وبول الجارية يغسال ».° 

وأخرجه أيضاً ابن ماجه» وأبو داود بإسناد صحيح عن على موقوفاً 9) 

وآخرج أحمد وأبو داود وابن ماجه وابن خزیمة وابن حبان والطبرانى من 
حديث أم الفضل لبابة بنت الحارث قالت: بال ا حسین بن على فى حجر 
النبى بيه فقلت: يا رسول الله أعطنى ثوبك والبس ثوباً غيره حتى أغسله فقال: 
١إنما‏ ينضح من بول الذكر ويغسل من بول الأنثى». 7" 

وثبت فى الصحيحين وغيرهما من حدیث أم قيس بنت محصن «أنها أتت بابن 
لها صغير لم يأكل الطعام إلى رسول الله گا فبال على ثوبه فدعا اء فنضحه 
ولم یخسله».(*) 


وفی صحیح البخاری من حديث عائشة قالت: «آتی رسول اللہ گا بصبی 
بحنکه فبال عليه فأتبعه الماء»). (0) 


وفى صحيح مسلم -رحمه الله تعالى- عنها قالت: (کان يؤتى بالصبيان فيبرك 
عليهم ويحنكهم فأتى بصبى فبال عليه فدعا باء فأتبعه بوله ولم یغسله»() فهذا 


() صحییح. رواه أحمد (۹۷/۱- ۱۳۷)ء وأبو داود (۳۷۸)ء والترمذی (٦٦١)ء‏ وابن ماجه (۵۲۵) 
والطحاوی (۹۲۸)ء والدارقطنى (۱۲۹/۱)ء والحاكم (۱/ 22١65‏ وابن حبان (۱۳۷۵)ء والبيهقى 
)5١5/5(‏ وانظر صحيح ابن ماجه (۰)6۲6 والارواء .)١55(‏ 

() رواه آبو داود (۰)۳۷۷ وأحمد (۱/ ۱۳۷)ء والبیهقی (۰)1۱۵/۲ موقوفاً واسناده صحیح . 

(۳) صحیح۔ رواه حمد (۰)۳۳۹/۲ وابن آبی شيبة (۱/ ۰۱۲۰ وأبو داود (۰)۳۷۵ واین ماجه 
( واہن خزیمة (۰)۲۸۲ والطحاوی (۱/ ۹۲)ء والطبرانی (كبير) (۲۵) رقم رک 
والحاكم /٦١(‏ ٦٦٦٦ء‏ والبیهقی (4۱6/۲). 

() رواه عبد الرزاق »)١5/85(‏ والحمیدی (٣٣۳)ء‏ وأحمد (5/ )۳٥٣‏ والبخارى (۰)۵1۹۳ ومسلم 
(۲۸۷)ء والترمذى (۷۱)ء وابن ماجه (۰)5۵۲6 وأبو داود (٣۳۷)ء‏ والنسائى (۱/ .)٦۱٥۷‏ 

,)585( ومسلم‎ »)1۳۵۵( )٦۰ ۰۲( )5558( والبخارى‎ ء)۲۱٢‎ ۰۲۱۰ ء٥٢‎ /٦( رواه أحمد‎ )٥( 
.)۵۲۳( والنسائى (١/٥۷٦)ء وابن ماجه‎ 

0 راجع ا حدیث السابق . 
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تصریح بانه لم يغسله فیکون إتباعه الماء ما مجرد النضح كما وقع فی ا حدیثین 
الآخرين» أو مجرد صب الماء عليه من دون غسل. 

وبالجملة فالتصريح منه ق8 بالقول با هو الواجب فى ذلك هو الأولى بالاتباع 
لكونه کلام مع أمته فلا يعارضه ما وقع من فعله على فرض أنه مخالف للقول. 

أقوال المقهاء فى تطهير بول الرضیع 

وقد ذهب إلى الاكتفاء بالنضح فى بول الغلام لا الجارية جماعة منهم: علي. 
وم سلمة. والشورى. والأوزاعى» والنخعى» وداود» وابن وهب» وعطای 
وا حسن: والزهری وأحمد» وإسحق؛ ومالك فى رواية. 

وهذا هو الحق الذى لا محيص عنه. 

وهذا فيه مخالفة لما وقع فى هذه الأحاديث الصحيحة من التفرقة بين الغلام 
والجارية» وذهبت ا حنفیة وسائر الكوفيين وهو محكى عن العترة إلى أنهما سواء 
فی وجوب الغسل. ۱ 

وهذا الذهب کالذی قبله فى مخالفة الادلة. 

وقد استدل أهل هذا الذهب الثالث بالادلة الواردة فى نجاسة البول على العموم 
ولا يخفاك آنها مخصصة بالادلة الخاصة الصرحة بالفرق بين بول ا حاریة والغلام. 

وآما ما قیل من قياس بول الغلام على بول ال حاریة فلا یخفاك أنه قياس فى 
مقابلة النص» وهو فاسد الاعتبار. 

وقد شذ ابن حزم فقال: إنه يرش من بول الذکر أى ذکر کان. وهو إهمال للقيد 
المذكور سابقاً بلفظ بول الغلام الرضيع ينضح. والواجب حمل المطلق على المقيد. 
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)٤(‏ تجاست الحلب: 

قوله: (ولعاب کلب) قد ثبت فی الصحيحين وغیرهما من حدیث آبی هريرة 
أن رسول الله 25 قال: ١إذا‏ شرب الکلب فی اناء آحد کم فلیغسله سبعا». ٩‏ 

وثبت أيضاً عندهما وغیرهما مثله من حدیث عبد الله بن مغفا ١.‏ 

فدل ذلك على غياسة لعاب الكلب» وهو المطلوب هنا. 

والکلام فی الخلاف بين من عمل بظاهر هذه الأدلة ومن اكتفى بالتثلیث 
معروف. وليس ذلك مما يقدح فى كونه نجساً لأن محل الدليل على النجاسة هو 
إيجاب الفسل دگ ا ق اج ر ن 

ان القصود دیس ات کوٹ الما بسا لابين ناه 
موضع آخر. 

(۵) الروت: 

توله: (وروث) الدلیل على نجاسة الروث ما تقدمت الاشارة الیه من 
قوله ا فی الروث (إنها رکس» والرکس -فی اللغة: النجس- فالروئة 
میس وهو الطلوت. 

وقد قدمنا کلام التیمی فى تخصیص ذلك بروث ا خیل والبغال وا حمیر. 

)٦(‏ دم الحیص: 
والترمذی من حديث خولة بنت يسار. قالت: ( یا رسول الله لیس لی الا ثوب 
(١)‏ رواه أحمد (۲/ ٤٦٥)ء‏ والبخاری (۰)۱۷۲ ومسلم (۲۷۹) والساتی (۱/ ۰9۲ وابن ماجه (۳۰۱۶). 


1 رواه ابن آبی شيبة (۱۷4/۱)) وأحمد (٤/٦۸)ء‏ ومسلم (۲۸۰)ء والنسائی (۱/ ۱۷۷)ء 
والدارمی (۷۳۷)ء وابن ماجه (٥٦۳)ء‏ والدارقطنی (١/٦٥١)ء‏ والطحاوی (۲۳/۱). 


باب أحكام المیاه 27 





واحد وآنا أحيض فیه؟ قال: «فإذا طهرت فاغسلی موضع الدم ثم صلی فیه». 
فالت: يا رسول الله إن لم یخرج آثره؟ قال: «يكفيك الاء ولا يضرك آثره» وفی 
اسناده ابن لهيعة (۱) 

وأخرج حمد وأبو داو د؛ والنسائی این ماحه وابن خزيمة وابن حبان من 
حديث أم قيس بنت محصن مرفوعاً بلفظ «حکیه بضِلّع واغسليه بماء وسدر» قال 
ابن القطان إسناده فى غاية الصحة.'؟' 

ونى الصحيحين و یرما من حدیث أسماء بنت ای بكر قا جات ا 

( 

ٹل ٹم تقرصه بالاء ٹم تنضحه ثم تصلى فيه؛ ۲۲ 

فالأمر بغسل بغسل دم ا حیض وحكه بضلع يفيد ثبوت نجاسته وان اختلف وجه 
تطهيره» فذلك لا يخرجه عن كونه نجساً. 

وأما سائر الدمای فالأدلة فيها مختلفة مضطربة والبراءة الأصلية مستصحبة 
حتى یأتی الدليل الخالص عن المعارضة الراجحة أو المساوية. 

ولو قام الدليل على رجوع الضمير فى قوله تعالی: #فإنه رجس# (الأنعام:١١٤٥)‏ 
إلى جميع ما تقدم فى الآية الكريمة -من الميتة والدم المسفوح ولحم الخنزير- 
ذلك مفیداً لنجاسة الدم المسفوح والميتة» ولكنه لم يرد ما يفيد ذلك. 


)١(‏ رواه أحمد (۲/ ۳۸۰)ء وأبو داود (٣٦۳)ء‏ والیهقی (4۰۸/۲) وهو صحیح؛ فإن رواية ابن لهيعة رواها 
عنه ابن وهب وهو تمن سمع منه قبل أن يسىء حفظه» وصححه الشيخ الالبانی فی الارواء رقم .)۱٦۸(‏ 
(۲) صحیح۔ رواه عبد الرزاق (١٦٢٦۱)ء‏ وأحمد (٦/٥٥۳)ء‏ وأبو داود (٣٦۳)ء‏ والنسائی (۰)۱۵۶/۱ 
بن ماجه (۸٦٢١)ء‏ واہن خزيمة (۲۷۷)ء وابن حبان (۱۳۹۵). 
مم صحيح. رواه الحميدى (۰)۳۲۰ والب‌خاری (۲۲۷) (۳۰۷)ء ومسلم (۲۹۱)ء وأبو داود (٣٦۳)ء‏ 
والنسائی (۰)۱۵۰/۱ وابن ماجه (۹٦٦)ء‏ والدارمی (۷۷۲)ء والترمذى (۱۳۸)ء وابن حبان 
(۱۳۷) وآحمد (5/ ٤٣٣-۳٣٥٤‏ ۳). 
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بل النزاع کائن فى رجوعه إلى الكل آو إلى الاقرب. 

والظاهر رجوعه إلى الأقرب» وهو لحم الخنزير لافراد الضمير» ولهذا جزمنا 
ههنا بنجاسة لحم ا حنزیر دون ا میتة والدم الذى لیس بدم حيض» ولا سیما وقد 
ورد فى الميتة ما يفيد أنه لا يحرم منها الا أكلها كما ثبت فى الصحيح بلفظ: (إنما 
حرم من الميتة آکلها».۲) 

ومن رام تحقيق الکلام فى الخلاف الواقع فى مثل هذا الضمير المذكور فى الآية 
فليرجع إلى ما ذكره أهل الأصول فى الكلام على القيد الواقع بعد جملة مشتملة 
على أمور متعددة. 

(۷) لحجوالخترير: 

قوله: (ولَحم خنزیر) الدليل على نجاسته ما قدمنا قریباً من الآية الكريمة. 

(۸) اللأصل فى الأشياء الطهارة: 

قوله: (وَتَيمًا عدا کات حلاف وال اسر فلا ین إلا تاقل 
صحیح لم بعارضه ما یساویه وم عَليه). 

آقول: اعلم أن کون الأصل الطهارة معلوم من کات الشريعة الطهرة 
وجزئیاتها» ولا ریب أن ا حکم بنجاسة شىء یستلزم تکلیف العباد بحكم» 
والأصل البراءة من ذلك ولا سیما من الأمور التی تعم بها البلوی. 

وقد آرشدنا رسول الله 23 إلى السکوت عن الأمور التی سكت الله عنها 
وأنها عفو. 


)٦٦۸٦( جزء من حدیٹ ابن عباس <فی قصه موت شا لسودة بست زمعه -- رواه البخارى‎ )١( 
بلفظ آخر نحوه.‎ )۳٦٣( ورواه مسلم‎ .)٦۷٤ /۱( والنسائى (۱۷۳/۷) والطحاوی‎ 
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فما لم يرد فيه شىء من الادلة الدالة على نجاسته» فليس لأحد من عباد الله أن 
یحکم بنجاسته بمجرد رأی فاسد. أو غلط فی الاستدلال كما يدعيه بعض أهل 
العلم من نجاسة ما حرمه الله زاعماً أن النجاسة والتحریم متلازمان. 

وهذا الزعم من أبطل الباطلات. فالتحریم للشیء لا يدل على نجاسته بطابقة 
ولا تضمن ولا التزای فتحریم ا حمر واليتة والدم لا يدل على نجاسة ذلك» وكأن 
الشارع قد علم وقوع مثل هذا الغلط لبعض آمته فأرشدهم إلى ما یدفعه قائلا: 
(إنغا حرم من اليتة آکلها» ولو کان مجرد تحریم شىء مستلزماً لنجاسته لكان مثل 
قوله تعالی: #حرمت علیکم آمهاتکمه «لساء:۲۳) إلى آخره دلیلا على نجاسة 
النساء المذكورات فى الآية» والسلم لا ینجس حياً ولا ميتاً كما ثبت ذلك عنه لے 
فى الصحيح. 

وهكذا يلزم نجاسة أعيان وقع التصریح بتحريمها وهی طاهرة بالاتفاق. 
كالأنصاب والأزلام وما يسك رمن النباتات والثمرات بأصل الخلقة. 

فإن قلت: إذا كان التصريح بنجاسة شىء أو رجسيته أو ركسيته يدل على أنه 
نجس -كما قلت فى نجاسة الروث ولحم الخنزير - فكيف لم تحكم بنجاسة الخمر؟ 
لقوله تعالى: نما الخمر والیسر والأنصاب والأزلام رجس (امائدة: ۹۰) قلت: ما 
وقع الخمر ههنا مقترناً بالأنصاب والازلام كان ذلك قرينة صارفة لعنی الر جسية 
إلى غير النجاسه الشرعية. 


ج2 36 26 


یکی یکی 
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وهكذا قوله تعالى: #إنما المش رکون نجس 4 (التوبة :۲۸) لما جاءت الادلة 
الصحيحة المقتضية لعدم نجاسة ذوات المشركين كما ورد فى أكل ذبائحهم 
وأطعمتهم والتوضؤ فی آنيتهم والآكل فيها وإنزالهم السجد كان ذلك دلیلاً على 
أن المراد بالنجاسة المذكورة فى الآية غير النجاسة الشرعية. 

بل قد ورد البيان من الشارع لذلك با لا يحتاج إلى زيادة» فقال فى وفد ثقيف 
لا أنزلهم السجد: «ليس على الارض من آنجاس القوم شی. نما آجاسهم على 
آنفسهم» فهذا يدل على أن تلك النجاسة حكمية لا حسية» والتعبد إِنما هو 
بالنجاسات الحسية. 

وآما ما ورد فيه ما يدل على نجاسته -ولكنه قد عورض با هو آرجح منه- فلا شك 
أنه يتعين العمل بالأرجح» فان عورض ما يساويه فالأصل عدم التعبد با يتضمن ذلك 
الحكم حتى يرد مورداً حالصا عن شوب العارضة أو راجحا على ما عارضه. 

وبا لجماسي: 

فالواجب على المنصف أن يقوم مقام المنع ولا يتزحزح عن هذا المقام إلا بحجة 
شرعية» وقد أوضحت فى مصنفاتى ك (شرح النتقی) وحاشية «الشفاء» هذه 
المباحث المتعلقة بالنجاسة با لا يحتاج الناظر فى ذلك إلى النظر فى غيره فلي راجع. 
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(١)قال‏ الشيخ الالبانی رحمه الله فى هذا الجزم بورود هذا ا حدیث فيه نظر قوى لانه من رواية 
الحسن البصرى مرساگ أخرجه أبو داود فی «المراسيل».وابن أبى شيبة (7/ 555) وعبد الرزاق 
)١170(‏ ومراسيل الحسن ضعيفة وروی عنه عن عثمان بن أبى العاص مسنداً دون قوله: «ولیس 
على الأرض» وزاد «لیکون أرق لقلوبهم» وهو مخرج فى ضعیف آبی داود ٩(‏ ۵۲) . 
قلت : هو فی السنن (۰)۳۰۲۲ والضعیف منه (1۵۲). 


«شکس ويخ کرو کے 


ےت 211 ۲ کک يحي ہے 
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فصل: تطهير النحاسات 

(ويطهرما یتنجس بغسله حتى لا یبقی لها عين ولا لون, ولا ريح ولا 
طعم؛ والنعل باسح والاستحالة مطهرة لعدم وجود الوصف المحكوم عليه وما 
لا يمكن غسله فبالصب عليه أو الثزح منه حَتّی لا قى للتّجاسة أَتَر والاء 
هو الأصل فى التطھیر فلا يقوم غیره مقَامّه إلا بإذن من الشارع). 

)١(‏ كيميي تطهير النجاسات: 
فى صفة التطهير على ذلك الوارد» من دون مخالفة بزيادة عليه أو نقصان عنه» كما 
ورد فى أن النعل إذا تلوث بالنجاسة طهر بمسحه. 

وقد تقدم ما يدل على ذلك. 

وتقدم أيضاً ما ورد فى كيفية تطهير ما ين ينجس بدم ا حیض وبلعاب الکلب. 

وبالجملة فكل ما علا ارم كيفية تطهيرء كان علہنا أن نقتصر على تلك 
الكيفية» وأما ما ورد فيه عن الشارع أنه نجس ولم يرد فيه بیان كيفية تطهيره 
فالو اجب علینا إذهاب تلك العين. ۱ 

(٢)‏ ہد التظطهر: 
ریحه أو طعمه قد بقى فيه جزء من العين» وان لم يبق جرمها أو لونها إذ 
انفصال الرائحة لا یکون !لا عن وجود شىء من ذلك الشیء الذی له 
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(۲) التطهير بالاستحالت: 

وإذا استحال الشیء إلى شىء آخر حتى كان ذلك الشىء الآخر مخالفاً للشىء 
الأول لوناً وريحاً وطعماً كاستحالة العذرة رماداً. فَقَد فقد الوصف الذی وقع 
الحكم من الشارع بالنجاسة عليه» وهذا هو الحق. والخلاف فى ذلك معروف. 

(4) تطهيرما لا يمحن غسله: 

وما كان لا يمكن غسله من المتنجسات کالارض والبئر» فتطهيره بالصب عليه 
والنزح منه حتى لا يوجد للنجاسة أثر؛ لأنها لو كانت باقية لكان التعبد بإذهابها 
باقیا ولكن هذا نما يكون فى مثل النجاسة التى لها جرم ولون. 

(۵) تطهيرالبول: 

وأما مثل البول فقد ورد عن الشرع أن تطهيره بأن يصب عليه ذنوب من ما 
فإذا وقع ذلك صارت الأرض المتنجسة -بالبول- طاهرة. 

)٦(‏ الأصل فى التطهير هو الماء: 

وأما کون الأصل فى التطهير هو الماء فقد وصف بذلك فى الكتاب والسنة وصفاً 
مطلقاً غير مقيد بل قوله ًة : «الماء طهور» يرشد إلى ما ذكرنا إرشاداً يشهد له قواعد 
علم المعانى وعلم الأصولء فإذا ثبت عن الشارع أن تطهير شىء من التنجسات يكون 
بغير الماء -كمسح النعل بالأرض ونحو ذلك- كان الماء غير متعين فى تطهير تلك 
النجاسة بخصوصهاء بل نقتصر عليه هناك» ويتعين الماء فيما عداهاء وهذا هو ا حق. 

وقد ذهب الجمهور إلى أن الماء هو المتعين فى تطهير النجاسات» وذهب 
أبو حنيفة وأبو یوسف إلى أنه يجوز التطهير بكل مائع طاھرء وإليه ذهب 
الداعى من أهل البيت. ويرد على الجمهور با ثبت عن الشارع تطهيره بغير 
الماء إن كانوا يقولون: إن الماء يتعين فى مثل ذلك . 

وير على أب حنيفة ومن معه بأن إثبات مطيّر لم برد عن الشارع أو تطهير 
على غير الصفة الثابتة عنه مدفوع. 
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باب فحٛخاء:الحاحة 


الکلام. والملآيّسة لما له حرم وتجنب الأمكنّة التی مع عن التخلّی فیها شرع أو 
عرف؛ وعدم الاستقبال, والاستدبار للقبلّة: وعلیه الاست‌جمار بتلاتة احمجار طاهرة 
أو ما یقوم مقامها؛ ویندب الاستعادة عند الشروع والاستفقار والحمد عند الفراغ). 
آداب قضاء الحاجت 

(۱) أن يستتر: 

أقول: آما مشروعية الاستتار حتی يدنو من الأرض عند قضاء ا حاجة فلما 
ورد من الادلة على وجوب ستر العورة عموما وخصوصا إلا عند الضرورة 

وقد أخرح آحمد وأبو داود» وابن ماحه وابن حبان» واخاکم والبیهقی» من 
حدیث آبی هريرة بلفظ : امن آتی الغائط فلیستتر ) )١(‏ 

(۲) السعد: 
اخرجنا مع النبی كه فی سف فكان لا یأتی البراز حتی يغيب فلا يرى) لظ 
آبی د داود: اکن إذا اراد البراز انطلق حتى لا يراه اح | ورجاله رجال الصحيح إلا 


( ضعیف. رواه أحمد (۰)۳۷۱/۲ وأبو داود (۰)۳۵ والدارمی وابن ماجه (۳۹۸): وابن حبان 
(۰)۱6۱۰ وضعفه الشیخ الالبانی رحمه الله راجع الضعيفة (۱۰۲۸). 
لکن روی مسلم فى صحیحه واحمد وغیرهما عن عبد الله بن جعفر قال : «كان أحب ما آستتر 
به النبی او لحاجته مدف أو حاتش نخل» وراجم صحیح ا جامع .)٦٦٤٤(‏ 

( صحيح. رواه آبو داود (۲) ورواه أصحاب السئن عن الغيرة بن شعبة» وصححه الشیخ الالبانی 
ر حمه الله فى صحیح آبی داود (۲). 
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(۲) دخول الکنیف: 
وأما إذا راد أن یقضی ا حاجة فى البنیان وهناك كنيف فليس عليه الا أن يدخله 
وان قرب من الناس» لما سیاتی من حديث ابن عمر. 


وأما ترك الکلام فلحدیث الا یخرج الرجلان یضربان الغائط کاشفین عورتهما 
یتحدنان فان الله يمقت على ذلك» آخر جه أحمد وأبو داود وابن ى ماجه من حدیث 
أبى سعید.'' وآخرج نحوه ابن السکن وصححه من حديث جابر. 

(۵) أن لا یصطحب ما فيه اسم الله: 

وأما ترك اللابسة نا له حرمةء فلحدیث آنس عند هل الستن وصححه 
الترمذىء وا منذری؛ وابن دقیق العيد بلفظ: «کان النبی 5ة إذا دخل الخلاء نزع 
خاتمه» ولم یأت فيه من ضعفه با تقوم به ا حجة فى التضعیف.(۲) 

(7) أن لا يتخلى فى الموارد والظل والطرق: 
أحاديث» منها حديث أبى هريرة عند مسلم رحمه الله تعالی» وأحمد» وأبى داویں 
قال: )21 توا اللاعنين) . قالوا : وما اللاعنان يا رسول الله قال: «الذى یتخلی فی 
طريق الناس أو فى ظلهم». 


ومن حديث معاذ بن جبل عند أبى داود» وابن ماجه» واطاکم وابن السكن» 
وصححاه قال: قال رسول الله َة «اتقوا الملاعن الثلاث البراز فى الموارد 


(۱) ضعيم. رواه أحمد (۳/٣٦۳)ء‏ وأبو داود (١۱)ء‏ وابن ماجه (٤٣۳)ء‏ وابن حبان »)١577(‏ وابن خزیمة 
(۱ء والحاكم (۷/۱٥۱)ء‏ والبيهقى (۹۹/۱)ء وضعفه الشيخ الالبانی فى ضعيف ابن ماجه .)۷١(‏ 
(۲) ضعيف. رواہ أبو داود (۱۹)ء والترمذى »)١7/55(‏ والنسائى (۰)۱۷۸/۸ وابن ماجه (۳٣۳۰)ء‏ وابن 
حبان »)١517(‏ والبيهقى ۰۰)٩٥ /١(‏ وضعفه الشيخ الالبانی رحمه الله فی ضعيف أبى داود .)٤(‏ 
(۲)رواه أحمد (۳۷۲/۲)ء ومسلم (۹٦۲)ء‏ وأبو داود (۲۵). 
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وقارعة الطريق. والظل» وقد أعل بأنه من رواية أبى سعيد احمیری» عن معاذه 

(۷) أن لا يبول فى الجحر: 

ومن الأمكنة التى نهى الشارع عنها: الجحرء لحديث عبد الله بن سرجس قال: 
ابهی رسول الله 5 أن يبال فى الجحر) أخرجه أحمد. والنسائى ؛ وأبو داود 
وا حاکم: والبیهقی؛ وقد اعل بأنه من رواية قتادة عنه» ولم یسمم منه ولکنه قد 

(۸) آن لا يبول فى مستحمه: 

ومنها ما آخرجه أحمد وأهل السئن من حديث عبد الله بن المغفل عن النبی كك 
قال: «لا يبولن أحدكم فى مستحمه ثم يتوضاً فيه فان عامة الوسواس منه».9) 

ومنها ما أخرجه مسلم» وأحمدء والنسائى وابن ماجه عن جابر أن النبی 35 
نهى أن يبال فى الماء الراکد.'۶' 

وأماالمنع من التخلى فى المواضع التى منع منها عرف الناس فوجهه أنهم 
يتأذون بذلك» وما كان ذريعة إلى ما لا يحل فهو لا يحل . 

() أن لا يستقبل آویستدبر القبلن: 

وأما النع من الاستقبال والاستدبار للقبلة» فقد ورد فى ذلك أحاديث منها ما 


٦‏ حسنه الشيخ فى الإرواء (1۲) بشواهده. 

٢٦‏ ضعيف. رواه بو داود (۲۹)ء والنسائى (١/۳۳)ء‏ وضعفه الشيخ فى «ضعيف أبى داود» (۸)ء 
وضعيف الجامع (۰۳ .٦ ٠‏ 

7 صحيح. رواه أحمد )٢١/٥(‏ (۲۰۰۳) والترمذی (۲۱)ء والنسائی )۳4/0 وابن حبان 
(۰)۱۲۵۵ وأبو داود (۲۷)ء واحاکم (۱/ 11¥( وصححه الشیخ الالبانی صحیح ا جامع 
(۷۷) وصحيح آبی داود (۲۱). 

( صحيح. رواه أحمد (۳/ ۳۵۰ ومسلم (۲۸۱)ء وابن ماجه (۳4۳). 
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القبلة» ولا تستدبروهاء ولكن شرقوا أو غریو !»۱۲ واخرج نحوه مسلم رحمه الله 
وغیرہ من حديث آبی هریر ة") ومن حديث سلمان ضا 7) 


وابن ٠‏ ماحە وا بن حبان» من حديث عبد الله بن ا حارث بن جزء۔ 

وأبو داود من حديث عبد الله بن مغفل .° 

والدارمی فى مسنده من حديث سهل بن حنیف. ۲۷ 

وقد اختلف أهل العلم فى ذلك على ثمانية أقوال استوفيناها فى 
(شرح المنتقى). 

وقد استدل من لم يمنع من ذلك با آخرجه الجماعة من حديث ابن عمر قال: ارقیت 
یومافی بيت حفصة فرأيت النبى کار على حاجته مستقبل الشام. مستدبر الكعبة) 07 

وجعلوا هذا الحديث ناسخاً لأحاديث النهى. 

ومن جملة ما استدلوا به حديث جابر عند آحمد. وأبى داود» والترمذى» وحسنه 
وابن ماجه والبزار» وابن الحارود» وابن خزيمة» وابن حبان» وا حاکم والدارقطنی؛ 
قال: «نهى النبى 4 أن نستقبل القبلة ببول». فرأيته قبل أن يقبض بعام یستقباها. (۸) 


)١(‏ رواه الحميدى (۳۷۸) والبخارى (٣۳۹)ء‏ ومسلم (٤٢٦۲)ء‏ وأبو داود (۹)ء والترمذى (۸)؛ 
والسائی (۱/ ٢۲)ء‏ وابن ماجه (۰)۳۱۸ دن حبان (١٤٢۱)ء‏ والطحاوى /٤(‏ ۲۳۲)۔ 

(۲) رواه مسلم (٢٦۲)ء‏ وأبو عوانة (۱/ ٠‏ 

(۳) رواه اد 0409/00 ول و .)١٦(‏ 

۰)۱۶۱۹( ۱۹۰)ء وابن ماجه (۳۱۷)ء وابن حبان‎ /٤( رواه ابن آبی شيبة (۱۵۱/۱) وأحمد‎ )٤( 
. ۲۳۲)ء وإسنادہ صحيح‎ /٤( والطحاوى‎ 

. سبق تخریجه‎ )٥( 

)۱۱۲ /۳( وا حاکم‎ (YY) (4) وعبد الرزاق (۲۰٥۱)ء والدارمی‎ .)٤۸۷ /۳( رواه آحمد‎ )٦( 
. وسنده ضعيف‎ 

(۷ رواہ البخارى (۱۵) )۱٤۸(‏ (۰)۱۹ ومسلم .)۲٦٦(‏ 

(۸) استاده قوی - رواه آبو داود (۱۳) والترمذى (۹) وابن ماجه (۳۲۵) وابن خزيمة (۵۸) وابن 
الجارود (۳۱) والدارقطنی (۵۸/۱) والطحاوی (۲۳۹/4) وابن حبان (۱8۲۰) وا حاکم (۱۵۶/۱) 
وصححه الحاكم ووافقه الذهی . 
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أيضاً البزار. 

ولا یخفی أنه قد تقرر فی الأصول أن فعله ي4 لا يعارض القول الخاص 
بالأمة» فما وقع منه 5 لا يعارض النهى عن الاستقبال والاستدبار للقبلة. 
فان قلت حديث عائشة عند أحمد وابن ماجه قالت: «ذكر لرسول الله ية أن 
ناسا يكرهون أن يستقبلوا القبلة بفروجهم فقال: «أوقد فعلوها؟ حولوا مقعدتى 
قبل القبلة».7") 

قلت: لو صح هذا لكان صالحاً للنسخ لأن النبى ك فعله لقصد التشريع 
ولمخالفة من كان یکره الاستقبال» ولكنه لم يصح فان فى إسناده خالد بن أبى 
الصلت؛ قال ابن حزم هو مجهول. وقال الذهبی فى (الميزان») فى ترجمة خالد بن 
أبى الصلت: إن هذا ا حدیث منكر. 
أخرجه آبو داود والحاكم عن مروان الأصفر قال: رأیت ابن عمر أناخ راحلته 
مستقبل القبلة يبول إليها فقلت: أباعبد الرحمن أليس قد نهى عن ذلك؟ فقال: 
بلی اغا نهى عن هذا فى الفضاء فإذا كان بينك وبين القبلة شىء يسترك فلا بأس. 

وقد حسن الحافظ فى الفتح إسناده"» ولكنه إنما يكون هذا دلیلاً إذا كان قد 
سمع من النبى 5 ما يفيد تخصيص ذلك النهى السابقء وأما إذا كان مستندہ نما 


010 بل رجح مطلق النهى شيخ الإسلام ابن تيمية والنووى والالبانی رحمهم الله تعالى - وراجع نام 
المنة (ص .)٦٦-۹‏ 

)۳( منكر. رواه أحمد (ITY /٦(‏ وان ماحه (TT E)‏ والطالسی (۱۵۶۱) والدارقطنی (۱/ 6 
واسناده ضعیف وفيه نکارة . 


(۳( وحسينه الشيخ الألبانى فی صحيح أبى داود .)١١(‏ 
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هو مجرد فهمه من فعله 9 فى بيت حفصة فلا يكون هذا الفهم حجة» ومع هذا 
الاحتمال لا پنتهض للاستدلال. 
(۱۰) الاستجماروحکمه4ه: 


وأما الاستجمار بثلاثة آحجار طاهرة» فوجهه ما فى صحیح مسلم رحمه الله تعالی 
وغیره من حدیث سلمان أن النبی تا نهی عن الاستجمار بأقل من ثلاثة 
أحجار» وعن الاستنجاء برجيع أو عظم.(۱) 

وآخرج آحمد. والنسائى» وأبو داود وابن ماجه والدارقطنى» وقال: إسنادہ 
صحيح حسن من حديث عائشة أن الرسول 2 قال: ١إذا‏ ذهب أحدكم إلى 
الغائط فليستطي بثلاثة أححار فانها تجزئ عنه».(۲) 


وأخرج نحوه آبو داود والنسائى من حديث أبى هریرة(۳ وأخرج أحمد وأبو 
داود والنسائى وابن ماجه من حديث أبى هريرة: أن النبى کل كان يأمر بثلائة 
أحجار وينهى عن الروثة والرمة. ° 


حدیث آبی هريرة أيضاً بلفظ (ولیستنج أحدكم بثلاثة آححار».(9) 


وفی الباب أحاديث غير ما ذکرنا. 


( سبق تخریجه . 

() صحيح. رواه آحمد /٦(‏ ۰۱۳۳-۱۰۷ وأبو داود (٤٥)ء‏ والسائی (4۱/۱) والدارمی (71۷۰) 
والبیهقی (۱۰۳/۱) وهو - انظر «صحیح أبى داود» (1). 

(۳) صحییح. وقد سبق تخریجه. 

)٤(‏ صحيح. رواه الحميدى (۹۸۸)ء وأحمد (۷/۲٤۲)ء‏ وأبو داود (۸)ء والنسائى (۳۸/۱)ء وابن 
ماجه (۰)۳۱۳ وصححه الشيخ الالبانی فى صحيح ابن ماجه )۲٥٢(‏ وصحيح أبى داود (5). 
- الرمة: العظام البالية. 

)٥(‏ صحيح. رواه الشافعی (۰)۲/۱ وأبو عوانة /١(‏ ٢٠٢٣)ء‏ والطحاوى (۰)۱۲۳/۱ وراجع 
ا حدیث السابق . 
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وإذا لم توجد الأحجار فغيرها يقوم مقامها للضرورة ما لم يكن ذلك الغير ما 
ورد النهى عنه کالروثة» والرجیم. والعظم فإنه لا يجوز ولا یجزئ. 

(۱۱) مشروعيي الاستعاذة: 

وأما مشروعية الاستعاذة عند الشروع فوجهه ما أخرجه الجماعة من حديث 
أنس قال: «كان النبى 395 إذا دخل الخلاء قال: «اللهم إنى أعوذ بك من ا خبث 
والخبائٹ؛''؟ وقد روى سعيد بن منصور فی سننه أنه كان اة يقول «بسم الله 
اللهم إنى أعوذ بك من الخبث والخبائث»» وإسناده على شرط مسلم۔''' 

(۱۲) دعاء الخروج من الخلاء: 

وأما ا حمد والاستغفار بعد الفراغ فوجه ذلك ما آخرجه ابن ماجه بإسناد صالح 
من حديث آنس قال: «کان النبی 445 إذا حرج من الخلاء قال: «الحمد لله الذی 
آذهب عنی الاذی»۳ وأخرح نحوه النسائی وابن السنی من حدیث أبى ذرء 
ورمز السیوطی لت (۶) 

وأخرج آحمد وأبو داود والترمذی وابن ماجه من حدیث عائشة قالت: 
كان النبى پیا إذا حرج من الخلاء قال: «غفرانك) وصححه ابن حبان؛ واین 
حزيمة واحاکم.(* 


( رواه أحمد (۳/ ۲۸۲)ء والبخاری (۱8۲) (۰)1۳۲۲ ومسلم (۳۷۰)ء وأبو داود (٤)ء‏ والترمذى (٦)؛‏ 
والنسائی (۰)۲۰/۱ وابن ماجه (۲۹۸). 

( قال الشيخ رحمه الله إن هذه الزيادة «البسملة» منكرة أو شاذة - انظر تام النة (ص 55 - 0۷). 
لکن «البسملة» وحدها فقط صحت من حدیث على بن آبی طالب بلفظ : ستر ما بين أعين الجن 
وعورات بنی آدم إذا دخل آحدکم الخلاء أن بقول «بسم الله انظر «صحیح الجامع» (۳۱۱). 

)۳( ضعيف. وضعفه الشیخ الالبانی فى «الارواء» (0۳). 

( ضعيف. رواه ابن السنى (٢۲)ء‏ وضعفه الشيخ فى الإرواء (0۳). 

() صحيح. رواه أحمد /٦(‏ ١٥٥۱)ء‏ وأبو داود (70)» والبخاری فى «الأدب الفرد» (797)» والترمذى 
(٦)ء‏ والدارمی (۸۰٦)ء‏ وابن خزیمة (۹۰)ء وابن حبان )١555(‏ واخاکم (۱/ ۰)۱۸۵ 
والببهقی (۱/ ۰)٩۹۷‏ و صححه الشيخ الالبانی فی «الارواء» (۵۲). 


سکس جح ئوک سے 


٣٦‏ ےہ ۔ ۴٢ے‏ ہہ کے ت ۲۲۷۷۰۹ ۔ ی ہی می 
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(یجب علی كل مكلف أن یسمی اذا ذكر ويتمضمض ویستنشق ثم يُغسيل 


مر ر ت کی می سر ۵ ام اه مس ےر ےر بر رر 35م فر بر يټ بر مر 6 


جميع وجهه ثم يديه مع مرفقیه ثم یمسح راسه مع آذئیه ویجزی مسح بعضه 
والمسح علّی العمامة ثم یفسل رجلیم مع الكعبين وله الَسح على الخفین, و 
۳۹ کون وضوعا شرعیاً إلا بالنية لاستباحة الصلاة). 


(۱) حكر السمیہ على الو ضصوء: 


آقول: آما وجوب التسمية فوجهه ما ورد من حدیث أبى هريرة عن النبی 35 
أنه قال: لا صلاة لمن لا وضوء له ولا وضوء لمن لا یذ کر اسم الله علیه». آحر جه 
آحمد وأبو داود وا بن ماجه والترمذى فی العلل» والدارفطتی» والبیهقی» وابن 
السكن والحاكم وليس فى إسناده ما يسقطه عن درجة الاعتبار» وله طرق أخرى 
من حديثه عند الدارقطنى والبيهقى» وآخرج نحوه أحمدء وابن ماجه من حديث 
سعيد بن زید» ومن حدیث أبى سعید. وأخرج آخرون نحوه من حديث عائشة 
وسهل بن سعد وأبو سبرة وأم سبرة وعلي وآنس.(3) 


(۱) صحیح. حديث أبى هريرة: رواه أحمد (4۱۸/۲) وأبو داود (۱۰۱)ء والترمذى فى «العلل» (۱۱۱/۱): 
وابن ماجه (۳۹۹)ء والدارقطنى (۷۹۸ / ۰)۲۰۱ وأبو يعلى (4٦٦٦)ء‏ والطبرانی فی (الدعاء) (۳۷۸ 
۹ء وفی (الاوسط) (۸۰۸۰)ء واخاکم (۱/ ١٤٤۱)ء‏ والیهقی (86/۱) والحافظ اين حجر فى 
تالتائج) (۱/ ٢۲۲)ء‏ وله طرق جمعتها فى «تخريج عمل الیوم» لابن السنى وله شواهد كثيرة منھا۔ 
- حديث أبو سعيد الاتی آخرجه ابن أبى شيبة (۰)۳/۱ وأحمد (٦/۳۸۲)ء‏ والطیالسی (۱/ ۰۲۳/۳۳ 

والترمذی (۰)۲۵ وابن ماجه (۳۹۸)ء والطحاوی (۱/ ۲۷)ء والطبرانی (۰)۳۷۵ والدارقطنى (۱/ ۷۳/ ۷) 
والحاكم c(1. /٤(‏ والعقیلی (۱/ ۱۷/۷ والبيهقى .):5/١(‏ وغيرهم عنه » وله طرق . 

-۳۲٤/۲( وابن ماجه (۳۹۷)؛ وأبو عسید فی «الطهور) (۲/۷) وابو یعلی‎ ء)۱۱۳-۱٢٢‎ /١( 
..)۳/۷۱/۱( والطبرانی دعاء (۳۸۰) وأحمد (7/۳ ۰4۱ والذارمى (591), والدارقطنی‎ (EYE 
8 وابن الجوزى فی «العلل» (٥٥٢)ء وا حافظ «التائح (۱/ ۲۳۰) وغيرهم.‎ 
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پنتهض لانه حسن) فکیف إذا عضد بهذه الأحاديث الواردة فی معناه؟ 

ولا حاجه للتطویل فى تخريجهاء فالکلام علیها معروف. 

وقد صرح ا لحدیث بنفی وضوء من لم پذکر اسم الله وذلك يفيد الشرطية التی 
یستلزم عدمها العدم فضلاً عن الوجوب فانه أقل ما یستفاد منه. 

وأما تقیید الوجوب بالذکر فهو للجمع بین هذه الأحاديث وحدیث «من توضاً 
وذکر اسم الله عليه كان طھوراً لجميع بدنه ومن توضاً ولم بذکر اسم الله عليه كان 
طھوراً لأعضاء و ضوئه». 


آخرجه الدارقطنی والبیهقی من حديث ابن عم وفی إسناده متروك7١'‏ وأخرجه 
الدارقطنی» والب له من حدیث ابن مسعود» وفى إسناده أيضاً مترولث(۳؟ ورواه 
أيضاً الدارقطنی» والبیهقی من حدیث آبی هريرة وفيه ضعيفان .(۲) 


= - وله شاهد من حديث أبى سبرة. رواه الدولابی فی «الکنی» (۱/ ۱٢٤١‏ رقم ۰۱۹۳ والطبرانی فی 
الکیر» (۲۹۱/۲۲ / رقم ۰6۷۵۵ وفی «الاوسط» (۰)۱۱۱۹ والدعاء (۰)۳۸۱ وعنه الحافظ 
فى النتائح» (۲۳۰/۱). 
- وله شاهد من حدیث ابن مسعود. رواه الدارقطنی (۰)۱۱/۷۳/۱ والیهقی (۰)4۶/۱ وابن 
عدی (۷/ ۲۵۲) . 
- وله شاهد من حدیت آنس . ذکره ا حافظ فى «التلخیص» (۷۰/۱) وقال سنده ضعیف . 
- وحدیث عائشة . أخرجه ابن أبى شيبة (۰)۳/۱ والطبرانی فی «الدعاء» (۱)۳۸6 وابن عدی 
والدارقطنی (6/۷۲/۱). 
وله شواهد آخری يصح بهاء وصححه ابن آبی شيبة والنذری والعراقی وابن القیم وابن كثير 
وابن حجر والصنعانی والشوکانی والبارکفوری ولحمد شاکر والالبانی وغيرهم» وقد ذكرت طرقه 
وألفاظه فى تخریح عمل الوم لابن السنی . 
(١)‏ رواه الدارقطنى (۱۳/۷/۱) وفیه عبد الله بن حکیم وهو متروك. 
( رواء الدارقطنى (۱۱/۷۳/۱) وقال: يحيى بن هاشم ضعیف ‏ قال ا حافظ : بل هو متروك . 
1 رواه الدارقطنی (۱۲/۷/۱) وفيه مرداس بن محمد قال الذهبى: لا أعرفه وخبرہ منكر فى 
التسمية على الوضوء . 
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وهذه الأحاديث لا تنتهض للاستدلال بها وليس فیها دلالة على الطلوب من 
أن الوجوب لیس إلا على الذاک ولکنه يدل على ذلك أحاديث عدم المؤاخذة 
على السهو والنسيان ومايفيد ذلك من الكتاب العزيز فقد اندرجت تلك 
الأحاديث الضعيفة تحت هذه الأدلة الكلية» ولا یلزم مثل ذلك فى الأعضاء 
القطعية. وبعد هذا كله ففى التقييد بالذكر إشكال. 


(۲)الضمضٗ والاستنشاق: 

وآما وجوب المضمضة والاستنشاق: فوجهه أنهما من جملة الوجه الذى ورد 
القرآن الكريم بغسله. وقد بين النبى 5 ما فی القرآن بوضوثه ا منقول إلينا. 

ومن جملة ما نقل إلينا الضمضة والاستنشاق؛ فأفاد ذلك أن الوجه المأمور 
بغسله من جملته المضمضة والاستنشاق. 


وقد ورد الآمر بذلك كما أخرجه الدارقطنی من حديث أبى هريرة قال: «أمر 
الرسول ع بالمضمضة والاستنشاق».(۱) 

وثبت فى الصحیحین من حدیث أبى هريرة أيضاً أن النبى 35 قال: «إذا توضاً 
أحدكم فليجعل فى أنفه ماء ثم لیننٹرا'"' وثبت عند آهل الستن» وصححه الترمذی من 
حدیث لقيط بن صبرة بلفظ: «وبالغ فى الاستنشاق الا أن تكون صائما»۳) وأخرج 
النسائى من حدیث سلمة بن قيس (إذا توضأت فانتثر» وأخر جه الترمذی أيضاً. © 


(۱) رواه الدارقطنى 223١ /۱۱٦/١(‏ من طريق داود بن المحبر نا حماد بن سلمة عن عمار بن أبى 
عمار عن أبى هريرة به. وداود متروك. ورواه الدارقطنى )۹/۱۱٦/۱(‏ من طريق هدبة بن خالد 
عن حماد بن سلمة به. ومداره على عمار وهو صدوق يخطئ» ومرة يرسله ومرة يوصله. 

(۲) رواه مالك (۱۹/۱)ء والبخارى ومسلم (۲۳۷)ء وأبو داود (١٤۱)ء‏ والنسائی .)55/١(‏ 

(۳) صحیح۔ رواه عبد الرزاق (۸۰)ء وأحمد /٤(‏ ۲۳)ء وأبو داود (۰)۱۶۲ والترمذى (۰)۳۸ 
والنسائى .)577/1١(‏ وابن ماجه »)٤٤۸(‏ والدارمی (۰)۷۰۵ وابن خزيمة (۰)۱5۰ وابن حبان 
(۱۰۰6) والحاكم 2)١517/١(‏ والبیهقی (۳۰۳/۷). 

. رواه اللسائی (۰)۷/۱ وابن ماجه ( ۰)6۰ وانظر صحیح النسائی (۸۷) للالبانی‎ )٤( 


باب الوضصوء 43 


وفى رواية من حديث لقيط بن صبرة المذكور (إذا توضأت فمضمض» أخرجها 
أبو داود بإسناد صحیح(۱) وقد صحح حدیث لقیط الترمذى والنووی وغيرهما 
ولم يأت من أعله با يقدح فيه. ۰ 

وقد ذهب إلى وجوب المضمضة والاستنشاق أحمد وإسحقء ومن أهل البيت 
القاسم والهادىء والمؤيد بالله» وبه قال ابن أبى ليلى وحماد بن سليمان. 

وذهب جماعة من أهل العلم إلى أن الاستنشاق واجب فى الغسل والوضوء. 
والمضمضة سنة فيهماء حكى هذا المذهب النووى فى «شرح مسلم» عن أبى ثور 
وأبى عبيد» وداود الظاهری وابن المنذر» ورواية عن آحمد. وقد روى غيره مثل 
ذلك عن أبى حنيفة» والثوری» وزيد بن على» وذهب مالك» والشافعی» والأوزاعى 
واللیث» والحسن البصرىء والزهرى» وربيعة» ويحيى بن سعد. وقتادة والحكم 
ابن عتيبة» ومحمد بن جرير الطبرى» ومن أهل البيت الناصر إلى أنهما غير واجبتين. 

واستدلوا على عدم الوجوب بحديث (عشر من سنن ا مرسلین)'؟' وهو حديث 
صحيح ومن جملتها المضمضة والاستنشاق. 
ورد بانه لم يرو بلفظ «عشر من السنن» بل بلفظ: «عشر من الفطرة»» وعلى 
فرض وروده بذلك اللفظ. فا مراد بالسنة الطریقة وهی تعم الواجب لا ما وقع فى 
اصطلاح آهل الأصول. وهکذا يجاب عن استدلالهم بحدیث ابن عباس بلفظ 
«المضمضة والاستنشاق سنة) أخرجه الدارقطنی واسناده ضعیف .(۲) 


() راجح ا حدیث السایق . 

)۲( رواه مسلم (٢٦۲)ء‏ وأحمد /٦(‏ ۱۳۷)ء وآبو داود (۰)۵۳ والترمذی (۷٥۲۷)ء‏ والنسائی (۰)۱۲/۸ 
وابن ماجه (۲۹۳)ء وابن خزیمة (۸۸)ء والطحاوی «مشکل» .)٦۸٥(‏ 

() ضعیف. رواه الدارقطنى (۸/۸9/۱۰) من طريق إسماعيل بسن مسلم عن عطاء عن ابن عباس به. 
وقال الدارقطنى : إسماعيل ضعيف . 
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(۲) غسل الوجه 

وآما وجوب غسل الوجه: فلا خلاف فيه فى ا حملة؛ وقد قام عليه الدلیل كتاباً 
وسنة» والراد بالوجه ما یسمی وجها عند أهل الشرع واللغة. 

(٤)غسل‏ الیدین مع الرفقین: 

وأما وجوب غسل الیدین: فهو نص القرآن الکریم والسنة الطهرة ولا خلاف فى ذلك. 

وإنما وفع ا خلاف فى وجوب غسل الرفقین معهما ومایدل على وجوب 
غسلهما جمیعاً حديث جابر عند الدارقطنی والبیهقی «آن النبى ية آدار الاء على 
مرفقیه ثم قال: هذا وضوء لا یقبل الله الصلاة إلا به» وفی إسناده القاسم بن 
محمد بن عبد الله بن محمد بن عقیلء وهو ضعیف ۲ وفی صحیح مسلم من 
حدیث أبى هريرة «آنه توضاً ثم غسل يديه حتی شرع فى العضد. ثم قال: هكذا 


رایت رسول اللہ یار بتو ضا),(۲) 


وفى رواية للدارقطنی من حديث عشمان «آنه غسل وجهه ويديه حتی مس 
3 ۰ 8 ۱ )(۳) 
اطراف العضدین). 


وأخرج البزار والطبرانى من حديث ثعلبة بن عباد عن أبيه مرفوعا «ثم غسل 
ذراعيه حتى يسيل الماء على مرفقيه»7؟؟ وهذا بيان لما فى القرآن فآفاد أن الغاية 


)١(‏ ضعيف. رواه الدارقطنی (۱9/۸۳/۱) عن جابر وقال الدارقطنى: ابن عقيل ليس بالقوی. 
قلت : وفيه متروك غيره. وراوه )١1/8/١(‏ وفيه معمر وأبوه ضعيفان ولا يصح . 

0 رواه مسلم (۲۰) (۳6) (۵ ۲). 

( رواه الدارقطنی (۱۷/۸۳/۱) وحسته الحافظ فی «الفتح» . 

0 قال الهیثمی فی ا الجمع) (۲۲/۱) رجاله موتقون. وروی ابن قانع فى معجم الصحابة) 
(۱۹۱/۲) طرفاً منه. 
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التعین مسح الكل أم یکفی البعض؟ وما فى الکتاب العزیز قد وقع الخلاف فی کونه 
يدل على مسح الكل أو البعض» والسنة الصحيحة وردت بالبیان وفیها ما يدل على 
جواز الاقتصار على مسح البعض فى بعض ا حالات كمافى (صحیح مسلم» وغيره 
من حديث الغيرة «آنه ٹا توضأ فمسح بناصيته وعلى العمامة».(۱) 

وأخرج أبو داود من حدیث آنس أنه 35 أدخل يده من تحت العمامة فمسح 
معدم رأسه ولم ينقض العمامة.''' 

ولا يخفى أن قوله تعالى: #إوامسحوا برءوسكم# لايد :) لا يفيد إيقاع السح 
على جميع الراس» كما فى نظائره من الافعال نحو: ضربت راس زيد. وضربت 
برأسه. وضربت زیدآء وضربت يد زيد» فإنه يوجد المعنى اللغوى فى جميع ذلك 
بو جود الضرب على جزء من الأجزاء المذكورة وهكذا ما فی الآية. 

ولیس النزاع فى مسمى الرأس لغة حتى يقال: إنه حقیقة فى جميعه» بل النزاع 
فى إيقاع المسح عليه. 

وعلى فرض الم جمال فقد بينه الشارع تارة عسح الجميع» وتارة بسح البعض. 

بخلاف الوجه فإنه لم يقتصر على غسل بعضه فى حال من الأحوالء بل 
غسله جمیعاء وأما الیدان والرجلان فقد صرح فیهما بالغسل والسح. 

فان قلت: إن السح لیس کالضرب الذی مثلت به. قلت: لا ینکر آحد من آهل 
اللغة أنه بصدق قول من قال: مسحت الثوب» -آو بالئوب- أو مسحت الحائط 
-أو با حائط - على مسح جزء من أجزاء الثوب أو الخائط» وإنكار مثل هذا مكابرة. 


.)۲۳۰/۱( )۸۱( رواه مسلم (1/5؟)‎ ٦ 
. ) ۲ ۵( رواه آبو داود )1¥( وابن ماحه ( 0£( و صعفه الشیخ فی (اضصعیف أبى داود)‎ (¥) 
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(1) مسح الأذنين: 

وأما مسح الأذنين مع الرأس: فوجهه ما ثبت فى الأحاديث الصحيحة أنه 6لا 
مسحهما مع مسح رأسه. وقد ثبت عنه عة بلفظ: «الأذنان من الرأس» من 
طرق يقوى بعضها بعضاً. 

(۷) المسح على العمامن: 

وأما المسح على العمامة أو غيرها مما هو على الرأس: فقد ثبت عنه كَل من 
حديث عمرو بن أمية الضمری عند «البخارى» وغیرہ' ومن حديث بلال عند 
(مسلم) -رحمه الله تعالى- وغيره"» ومن حديث «المغيرة» عند الترمذى 
وصححہ وليس فيه السح على الناصية» بل هو بلفظ «ومسح على ا خفین 
والعمامة)'؟) وفی الباب أحاديث غير هذه» منها عن سلمان عند آحمد(*) وعن 
ثوبان عند آبی داود وأحمد أيضا 7 

والحاصل: أنه قد ثبت السح على الرأس والعمامة» والکل صحیح ابت. 

وقد ورد فى حدیث وبان ما يشعر بالإذن باسح على العمامة مع العذر 
وهو عند أحمدء وآبی داود أنه گلا بعث سرية فأصابهم البرد فلما قدموا على 
النبی بلي شکوا إليه ما آصابهم من البرد» فأمرهم أن یمسحوا على العصائب 


(۱) صحیح. و صححه الشیخ الالبانی رحمه الله فى «الصحيحة» (٦۳)ء‏ وفی «الإرواء» (۰)۸۶ وفی 
(صحیح الجامع» (۲۷۱۵). 

(۲) رواه البخاري (۰)۲۰۵ والنسائى (۰)۸۱/۱ واین ماجه (۰)97۲ والدارمی وابن حبان (۱۳۶۳): 
وابن خزيمة (۰)۱۸۱ وأحمد (۱۷۹/4). 

(۳) رواه مسلم )۲۷٢(‏ (۰)۸8 بلفظ : «مسح على الخفين والخمار» والخمار: العمامة. 

(4) سبق تخریجه ولفظه: «مسح على ناصيته) . 

:)۵71۳( رواه الطیالسی (۰)۵۱/۱ وان أبى شيبة (۰)۲۲/۱ وأحمد (۰)4۳۹/۵ وابن ماجه‎ )٥( 
. وابن حبان (۰)۱۳ والطبرانی (۰)۱۱16 واسناده ضعیف‎ 

)٦(‏ صحيح. رواه آبو داود (١٢۱)ء‏ وصححه الشیخ الالبانی بشواهده. 
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والتساخین» وفى إسناده راشد بن سعد » قال الخلال فی علله: إن أحمد قال: لا 
ینبغی أن يكون راشد بن سعد سمع من ثوبان لأنه مات قدیما. 
(۸) غسل الرجلین: 


وآما وجوب غسل الرجلین مع الکمبین: فوجهه ما ثبت عنه وة فى جمیم 
الا حادیث الواردة فى حكاية وضوئه» فانها جمیعها مصرحة بالخسل؛ ولیس فی 
شىء منها أنه مسح إلا فى روایات لا یقوم بمثلها اجة ويؤيد ذلك قوله يال 
للماسحین على آعقابهم اویل للأعقاب من النار" كما ثبت فی الصحیحین(۲ 
وغيرهماء وما يؤيد ذلك وقوع الامر منه 5 بخسل الرجلین كما فى حديث جابر 
عند الدارقطنی”'' ويؤيده أيضاً فوله به «فمن زاد على هذا أو نقص فقد آساء 
وظلم) وهو حدیث رواه آهل السنن وصححه ابن خزيمة» ولا شك أن السح 
بالنسبة إلى الغسل نقص» وکذلك قوله 4 «هذا وضوء لا یقبل الله الصلاة الا 
به و کان فی ذلك الوضوء قد غسل رجليه» وكذلك قوله للاعرابی «توضأ كما 
آمرك الله»*" ثم ذکر له صفة الوضوء وفیها غسل الرجلین وهذه آحادیث 
صحیحه معروفه. 

وهی تفید أن قراءة ا حر اما منسوخة أو محمولة على أن ا حر بالجوار. 

وقد ذهب إلى هذا الجمهورء قال النووی «ولم یثبت خلاف هذا عن أحد یعتّد 
به فى الد جماع». 


۰)۲۳( ۲۷۷)ء والبيهقى (١/57)ء والبغوى‎ /٥( صحیح. رواه أبو داود (۰)۱47 وأحمد‎ ٦ 
. وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله‎ 

)۲( رواه الب‌خاری (1۰) )۹٦۹(‏ (۰)۱۱۳ ومسلم ,))551١(‏ وأبو داود (۹۷)ء والنسائى (١//ا/ا).‏ 
وابن ماجه .)٥٥٤(‏ 

ر۳( رواه الدارقطنی (۰)۱/۱۰۷/۱ وإسنادہ ضعیف. 

)٢٤(‏ سبق تخریجهما. 

0 صحيح. وهو جزء من حديث المسىء فی صلاته وسیأتی . 
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وقال ا حافظ فى (الفتح): إنه لم یثبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك الا 
عن على وابن عباس» وأنسء وقد ثبت الرجوع منهم عن ذلك» وروی سعید بن 
منصور عن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال: اجتمع أصحاب رسول الله وا على 
غسل القدمین. 

وقالت الامامیة: الواجب مسحهما. 

وقال محمد بن جرير وا حسن البصری وا جبائی: انه مخير بین الغسل والسح. 

وقال بعض آهل الظاهر: يجب ا حمع بين الغسل والسح. 

ولم یحتج من قال بوجوب السح إلا بقراءة ال حر وهی لا تدل على أن السح 
متعين» لآن القراءة الا خری ثابتة بلا خلافء بل غاية ما تدل عليه هذه القراءة هو 
التخيير» لو لم یرد عن النبی چا ما يوجب الاقتصار على الغسل. 

)٩(‏ وجوب عسل الكحبين: 

وآما وجوب غسل الکهبین مع القدمین» فالکلام فی ذلك کالکلام فى 
الرفقین» ولکنه لم یثبت فى غسلهما عنه َ3 » مثل ما ثبت فى الرفقین وإذا تقرر 
أنه لا يتم الواجب إلا بغسلهماء ففی ذلك کفایة مغنية عن الاستدلال بدلیل آخر. 

(۱۰) السح على الخفين: 

وأما إن للمتوضی أن یمسح على خفیه فوجهه ما ثبت تواتراً عن النبی ی من 
فعله وقوله. 

وقد قال الامام آحمد فيه آربعون حديثاء وكذلك قال غيره. 

وقال ابن أبى حاتم : إنه رواه عن النبى ية من الصحابة أحد وأربعون رجلا. 

وقال ابن عبد البر: أربعون رجلا. 


وقال ابن منده: الذين رووه من الصحابة عن النبى َال ثمانون رجلا. 
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ونقل ابن ا منذر عن ابن البارك أنه قال: ليس فى السح على اضفین عن 
الصحابة اختلاف لان کل من روى عنه منهم إنكاره» فقد روى عنه إثباته» وقد 
ذكر أحمد أن حديث أبى هريرة فى إنكار المسح باطل» وكذلك ماروى عن 
عائشة» وابن عباس» فقد أنكره ا حفاظ. ورووا عنهم خلافه. وكذلك ماروی عن 
علي أنه قال : سبق الكتاب الخفين» » فهو منقطع. 

فقد روى عنه مسلم والنسائى -رحمهما الله تعالى- القول بالمسح عليهما بعد 
موت النبى ا . 

وقد روى الإمام الهدی فى «البحر» عن على فته القول بمسح اخفین. 

وقد ثبت فى الصحيح من حديث جرير «أنه و مسح على الخفین)''' 
وإسلام جرير كان بعد نزول المائدة» لان آية الائدة نزلت فى غزوة المريسيع وقد 
روى المغيرة عن النبى ي السح على الخفین وأنه فعل ذلك فى غزوة تبوك 
وتبوك متأخرة على المريسيع بالاتفاق. 

وقد ذکر البزار أن حديث المغيرة هذاء رواه عنه ستون رجا (۲) 

وبالجملة فمشروعية السح على الخفين أظهر من أن نطول الكلام عليهاء ولكنه 
لا كثر الخلاف فيها وطال النزاع اشتغل الناس بها حتى جعلها بعض أهل العلم من 
مسائل الاعتقاد. 


(() رواه عبد الرزاق (9/25) (۷۱۷)ء واحخمیدی (۷۹۷)ء والطيالسى (١/٥٥)ء‏ وابن أبى شيبة 
(۱۷۹/۱)ء وأحمد (٤/۸٥۳-٣٦۳)ء‏ والبخاری (۳۸۷)ء ومسلم (۲۷۲)ء والنسائى (۸۱/۱)ء 
والترمذی (۹۳)ء وابن ماجه (٥٥٥٤٤)ء‏ وابن حبان (۱۳۳۵). 

۰0۷۲-۲۳ /۱( رواه البخاری (۱ ۲۰) )044( ومسلم (۲۷)ء والترمذى (۰)۱۰۰ والنسائی‎ )٢( 
.)۵65( وأبو داود (۰)۱۶۱ وابن ماجه‎ 
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وقد ورد توقيت المسح بثلاثة أيام للمسافر» ويوم وليلة للمقیم'' وأما کون الوضوء لا 
يكون شرعياً إلا بالنية فوجهه حدیث اما الأعمال بالنيات» وهو فى الصحيحين وغيرهما. 

وورد من طريق بألفاظ فإن كان المقدر عاماً فهو يفيد أن لا يثبت العمل الشرعى 
الا بها. وان كان خاصاً فأقرب ما يقدر الصحت وهی تفيد ذلك. 

قال فى «الفتح»: «وقد اتفق العلماء على أن النية شرط فى القصد واختلفوا 
فى سل 
صاحب «البحر, إلى علي وسائر العثرة. والشافعی. و مالك واللیت: و ورسعه» 
وأحمد بن حنبل؛ وإسحق بن راهویه -رحمهم الله تعالی - 


فصل: سسن الوضوء 
(ویستحب التثلیت فى غير الرأس وطاة الغرة وانتحجیل: وتقديم السواك) 
وغسل الیدین ای الرسفین -ثلاثا- قبل الشروع فی غسل الأعضاء المتقدمة). 


(۱)السوالی 

آما استحباب السواك فوجهه الأحاديث التواترة من قوله ی وفعله ولیس 
فی ذلك خحلاف.۲) 

(۲)اطالت الق رة 


وأما إطالة الغرة والتحجیل فلثبوته فی ال حادیث الصحيحة.9) 


( رواه عبد الرزاق (۰)۷۹۳ وأحمد (۰)۲۳۹/6 وا حمیدی (۸۸۱)ء والطیالسی (۱۱۶۰۵) 
والترمذی (٦۹)ء‏ وابن ماجه (۰)6۷۸ وابن حبان (۰)۱۳۱۹ وغیرهم عن صفوان بن عسال وهو 
صحیح . صححه العلماء. انظر الارواء (5 ۰6۱۰ وصحیح ابن ماجه (۳۸۷). 

(")انظر مثلاً. ما رواه مالك (۰)1/۱ والب‌خاری (۸۸۷)ء ومسلم (٢٥۲)ء‏ وأبو داود (47) 
والنسائی (۱/ ۰۱۲ وأحمد (۰)۲۶9/۲ وابن حبان (۱۰۸). 

(۳) انظر حدیث الغرة. ما رواه الب‌خاری (۰)۱۳ ومسلم (۳۵) (2)555 وأحمد (۲/ .۰.) 
وأما قوله: (فمن استطاع منکم أن يطيل غرته فلیفعل» مدرجة من کلام آبی هريرة. 
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(٢)غسل‏ الیدین: 

وأما غسل الیدین إلى الرسغين قبل الشروع فى الوضوء فلحديث آوس بن 
أوس الثقفی قال: «رأيت رسول الله لل توضأ فاستوكف ثلاث“ أى غسل 

وثبت فى الصحيحين من حديث عثمان «فأفرغ على كفيه ثلاث مرات 
یغسلھما)''' وثبت نحو ذلك عن جماعة من الصحابة يروونه عن النبى 6 . 

)٤(‏ استحیاب التثليث: 

وأما استحباب التثليث فوجهه ما ثبت فى الأحاديث الصحيحة أنه ل غسل 
كل عضو ثلاث مرات: وبين أن الواجب مرة واحدة. وأما عدم مشروعية تثليث 
الرأس فان الأحاديث الواردة بتثليث سائر الأعضاء وقع التصريح فيها بإفراد مسح 
الرأس ولا تقوم ا حجة با ورد فى تثليثه. 


(وينتَّقض بما خرچ من الفرجین من عین أو ريح ویما يوجب الفسل وتوم 
المضطجع وأکل لحم الإيل؛ والقىء وتحوہ: ومس الذکر). 

(۱) خروج شیء من السبيلين: 

آما انتقاض الوضوء بجا خرج من الفرجین.فقد وردت الأدلة بذلك مثل حديث 
أبى هريرة الثابت فى الصحيحين وغيرهما قال: قال رسول الله ع : «لا يقبل الله 
صلاة أحدكم إذا أحدث حتى یتوضا» وقد فسره أبو هريرة لما قال له رجل: ما 


)١(‏ صحیح۔ رواه أحمد (2)4/5 والنسائی (۱/ 71 والدارمی (0) وص حححه الشيخ فى 


اصحیح النسائی) (۸۱). 
۲( رواه البخارى (١١٢٦۱)؛‏ ومسلم (TID‏ و آبو داود رت أ(« والنسائی (۱/ CA‏ وعیرشم . 
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الحدث. قال: فساء أو ضراط ۷ ومعنى ا حدیث أعم ما فسره به أبو هريرة» ولكنه ٠‏ 
نبه بالآخف على الأغلظ. ولا خلاف فی انتقاض الوضوء بذلك. 

(۲)الجماع: 

وكذلك لا خلاف فی انتقاضه با يوجب الغسل فی الجماع. 

:وونلا)٣(‎ 

وأما انتقاضه بنوم المضطجع» فوجهه أن الاحادیث الواردة بانتقاض الوضوء 
بالنوم كحديث: «من نام فلیتوضا»۲) مقيدة با ورد أن النوم الذی ینتقض به 
الوضوی هو نوم المضطجع. وقد روی من طرق متعددة. 

والقال الذی فیها ینجبر بکثرة طرقها. وبذلك یکون ال حمع بين الادلة المختلفة 
وفی ذلك ثمانية مذامب قد استوفیتها فی «شرح النتقی» وذکرت فی الاحادیث 
المختلفة وتخریجها وترجیح ما هو الراجح. 

(4) أكل لحم الایل: 

وأما انتقاض الوضوء بأكل وم الابل» فوجهه قوله ئل ما قيل له: أنتوضاً من 
خوم الابل؟ قال: «نعم» وهو فى الصحیح من حديث جابر بن سمرة.''' 


وقد روی ایضا من طریق غیره. 


( *رواه مسلم (۰)۳۱۲ وأبو داود (۰)۱۷۷ وأبو عوانة /١(‏ ۷٦۲)ء‏ والدارمی (۷۲۱) وأحمد 
(۲/ ۶۱) والترمذی (۰)۷۵ وابن خزيمة (۲) (۲۸)ء والبیهقی (۱۱۱-۱۱۷/۱). 

( حسن. رواه آبو داود وابن ماجه والدارقطنی وحسنه الالبانی رحمه الله فی «الارواء» (۱۱۳) من 
حديث على بن أبى طالب . 

(رواہ أحمد (۹۸/8)ء ومسلم (٣٣٦۳)ء‏ والطحاوى /١(‏ ۷۰)ء وابن حبان (١۱۱۲)ء‏ والترمذى 
وابن ماجه .)4٦۹٤(‏ 
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وقد ذهب الأكثرون إلى أنه لا ینقض الوضوء. واستدلوا بالأحاديث التی 
نسخت الأحاديث الواردة فى الوضوء مما مسته النار. ولا يخفى أنه لم یصرح فى 
شىء منها بلحوم الابل حتى يكون الوضوء منها منسوخا. 

وقد ذهب إلى انتقاض الوضوء بأكل موم الابل أحمد بن حنبل» وإسحق بن 
راهویه» ويحيى بن یحپی: وابن المنذر» وابن خزيمة:؛ والبیهقی» وحكى عن 
أصحاب الحديث» وحكى عن جماعة من الصحابة كما قال النووى: قال البيهقى 
عن بعض أصحابنا عن الشافعى أنه قال: إن صح الحديث فى لحوم الابل قلت به. 
قال البيهقى قد صح فيه حديثان» حديث جابر بن سمرة وحديث البراء. 

(۵) القی ء: 

وأما انتقاض الو ضوء بالقیء فوجهه ما روی عنه ایا أنه قاء فتوضاً. أخرجه 
أحمد وأهل السنن.(۱) 

قال الترمذی: هو أصح شىء فى الباب. وصححه ابن منده» ولیس فيه ما يقدح 
فى الاحتجاج به» ويؤيده أحاديث. 

منها حديث عائشة عنه يلد : «من أصابه قىء» أو رعاف: أو قلس» أو مذى. 
فلینصرف فلیتوضا۳). وفى إسناده إسماعيل بن عیاش» وفيه مقال. ‏ - 

وفى الباب عن جماعة من الصحابة والجموع ينتهض للاستدلال به» وقد 
ذهب إلى ذلك العترة» وأبو حنيفة وأصحابه. وذهب الشافعی؛ وآصحابه 
والناصر والصادقء والباقر إلى أنه غير ناقض. 

وأجابوا عن أحاديث الوضوء من القىء بأن الراد بها غسل اليدين» ولا يخفى 
أن الحقيقة الشرعية مقدمة. 


«(10۸A /1) صحجیحٌ۔ رواه آحمد (7/ ۶1۳ وأبو داود (6۲۳۸۱ والترمذی (۸۷)ء والدارقطنی‎ (١) 
وابن اخارود )۸ وابن حسان ۹۷ ۰ ۹6 عسن أبى الذر داء و فب حه الالبانی فی (الار واء»‎ 


(۰)۱۱۱ وص حيح الترمذی .)۷١(‏ 
( ضعيم. رواه ابن ماجه - انظر ٦‏ ضعیف الجامع) ( .)٥٥٤‏ 
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(1) القلس والرعاف : 

والراد بنحو القیء هو القلس» والرعاف» وا لاف فی القلس کا خلاف فی 
القیء قال اخلیل: وهو ما خرج من ا حلق ملء الفم أو دونه ولیس بقیء وفی 
النهاية: القلس ما خرج من ا حجوف: ثم ذكر مثل کلام الخليل. 

وأما الرعاف فقد ذهب إلى أنه ناقض آبو حنيفة» وأبو يوسف» ومحمد 
والقاسمیة» وأحمد بن حنبل واسحق وقیدوه بالسیلان. 

وذهب ابن عباس والناصر ومالك والشافعی» وروی عن ابن آبی آوفی وآبی 
هريرة وجابر بن زید وابن السیب ومکحول وربيعة إلى أنه غير ناقض» وأجابوا 
عن دلیل الا ولین با فيه من المقال» وبالعارضة بثل حديث «أن النبى کا احتجم 

فصلى ولم یتوضاء ولم یزد على غسل محاجمه؟ رواه الدارقطنى؛ وفى إسنادہ 

صالح بن مقاتل» وهو ضعيف .07 

ويجاب عن الأول بأنه يتتهض بمجموع طرقه. وعن المعارضة بأنها غير صالحة 
للاحتجاج. وبآن دم الرعاف غير دم الحجامة فلا يبعد أن يكون لخروجه من 
الأعماق تأثير فى النقض. 

(۷) مس الاح 

وأما انتقاض الوضوء بمس الذکر فقد دل على ذلك حديث بسرة بنت صفوان 
أن النبی بيا قال: دمن مس ذکره فلا يصل حتی بتوضا رواه أحمد وأهل السئن 
ومالك والشافعی» وابن خزیمة وابن حبان والحاكم» وابن الجارود» وصححه 
آحمد والترمذىء والدارقطنی ویحیی بن معين» والبیهقی واطازمی وابن 
خزیمه» وأبن حبان (۲) 


(١رواہ‏ الدارقطتی (۱/ )۲٦ /۱٥۷‏ وصالح بن مقائل ذکره الحافظ فی «اللسان» (5/ ۸۶) وقال: 

(۲)صحیح. رواه مالك (۱/ ۰4۲ وأبو داود (۱۸۱)ء والنسائی (۰)۱۰۰/۱ والحميدى (۳۵۲) 
والطی‌السی (۰)۱۰۰۷ والترمذی (۰)۸۲ وأحمد (۲۷۱۷۰) واللفظ له وابن ا لحارود (۱۰۰) 
وابن حبان (۱۱۱۲) (۱۱۱۳) وا حاکم (۱/ ۱۳۷)) والسهقی (۱۲۹/۱). 
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قال البخارى: هو أصح شىء فى هذا الباب. 

وفى الباب أحاديث عن جماعة من الصحابة» منهم جابر وأبو هريرة وأم حبيبة 
عمر والنعمان بن بشير وأنس وأبى بن کعب ومعاوية بن أبى حيدة وقبيصة وأروى 
بنت آنيس» وحديث بسرة بمجرده أرجح من حديث طلق بن على عند أهل السان 
مرفوعاً بلفظ: الرجل يمس ذكره أعليه وضوء؟ فقال وف : «إنما هو بضعة منلك»(۱) 
فكيف إذا انضم لحديث بسرة أحاديث كثيرة كما أشرنا إليه؟ ومن مال إلى ترجيح 
حديث طلق لم يأت بطائل وقد ذهب إلى انتقاض الوضوء جس الذكر جماعة من 
الصحابة والتابعين والآئمة» ومالوا إلى العمل بحديث بسرة لتأخر إسلامها. 

وذهب إلى خلاف ذلك جماعة كذلك» والحق الانتقاض؛ وقد ورد مايدل 
على أنه يتتقض الوضوء مس الفرج؛ وهو أعم من القبل والدبر كما أخرجه ابن 
ماجه من حديث أم حبيبة قالت: اسمعت رسول الله 4 يقول: (من مس فرجه 
فليتوضاً) وصححه أحمد وأبو زرعة" وقال ابن السکن: لا أعلم له علةء وأخرج 
الدارقطنی من حديث عائشة مرفوعاً: «(ذا مست إحداكن فرجها فلتتوضاً) وفى 
إسناده عبد الر حمن بن عبد الله العمری» وفيه مقال.(۳) 


وأخرج أحمد والترمذى والبيهقى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده عن النبى م قال: «أيما رجل مس فرجه فليتوضاًء وأيما امرأة مست فرجها 
فلتتوضاً) وفی إسناده بقية بن الولید» و لکنه صرح بالتحدیث.' 


۰)۱۰۱/۱( وأبو داود (۱۸۲)ء والترمذى (٥۸)ء والنسائى‎ »)١56 /١( صحیح۔ رواه ابن أبى شيبة‎ )١( 
وابن ماجه (4۸۳) وابن حبان (۰)۱۱۱۹ وأحمد (۰)۲۳/4 وابن خزيمة (۳۶) وصححه‎ 
.)۷٤( الشيخ الالبانی فى صحيح ابن ماجه (۸۳٦)ء وصحيح الترمذى‎ 

)۲( صحيح. رواه ابن ماجه (۰)4۸۱ والطحاوى (١/٥٥)ء‏ والبيهقى (۰)۱۳۰/۱ وصححه الشيخ 
فی «الإرواء» (۱۱۷). 

. وضعفه بالراوی ال مذکور‎ )۹/۱٢١۷ /۱( ضعیف. رواه الدارقطنی‎ ١( 

( رواه آحمد (۲/ ۲۲۳)ء والدارقطنى (۱/ ۰۸/۱۷ والبیهقی (۱/ ۱۳۲)ء وابن ال چارود (۱۹)ء وإسناده 
حسن؛ وقد صرح بالتحديث فى بعض طرقه وصححه الالبانی رحمه الله فی اصحیح ا جحامع) (۲۷۲۵). 


ويس دچ تست 


٢‏ و ع APAT.‏ ی FTI‏ يكبا يايد يحيد 
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(يجب بخروج المنى لشهوة ولو بتفکر ويالتقاء الختانین, وبانقطاع 


الحيض والتفاس, ویالاحتلام مع وجود بَلَلٍ ویانّوت, وبالإسلام). 
موجبات العسل 


(۱) خروج المنى بشهوة 

آما وجوب الغسل بخروح المنى لشهوة فقد دلت على ذلك الأدلة 
الصحيحة كأحاديث «الماء من الماء1(0) وأحاديث «فى المنى الغسل»(۲) وصدق 
اسم الجنابة على ما كان كذلكء وقد قال الله عز وجل وان کنتم جنبا 
فاطهر وا (المائدة :5) ولا اعلم فی ذلك خلافاً. 

(۲) التقاء الختانین 

وإغا وقع اخلاف الشهور بين الصحابة» وكذلك من بعدهم: هل يجب 
الغسل بالتقاء ال ختانین من دون خروح منىء آم لا يجب إلا بخروج النی؟ 

والحق الأول» لحديث (إذا جلس بین شعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب 
عليه الغسل» آخرجه البخاری ومسلم رحمهما الله تعالی وغیرهما من 


حدیث آبی هريرة رضی الله تعالی عنه.(۲ 


(۱) رواه مسلم (۰)۳۶۳ وأبو داود (۰)۲۱۷ وابن خزيمة (۰)۲ وابن حبان (۸٦۱۱)ء‏ واحمد 
(۰)۳۲-۲۹/۲ عن آبی سعید. 

(۲) رواه البخاری (۲۹۱)ء ومسلم (۸٣۳)ء‏ وآبو داود (٢۲۱)ء‏ والنسائی (۱۰/۱ 

(۳) رواه أحمد /٦(‏ ۰-1۸ ۱ء ومسلم (۳۵۰) والطحاوی (۵۵/۱). 
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وأخرج نحوه مسلم وأحمد والترمذی وصححہ من حديث عائشة فهذان 
الحديثان وما ورد فى معناهما ناسخان لما كان فى أول الاسلام من أن الغسل نا 
كانوا يقولون: الماء من الماء رخصة: كان رسول الله و رخص بها فى آول 

ف ٛ, ۰ا الات )01 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالى من حديث عائشة يلقع أن رجلا سال 
رسول الله ا عن الرجل يجامع أهله ثم يكسل» وعائشة جالستة فقال 
رسول الله 335 : «إنى لأفعل ذلك آنا وهذه. ثم نغتسل».۲) 

(۲) انقطاع الحیص: 

وأما وجوبه با حیض فلا خلاف فى ذلك» وقد دل عليه نص القرآن» ومتواتر السنة. 

(4) اتقعطا ع النماس 


وكذلك وقع الإجماع على وجوبه بالتفاس. 
(۵) الا حتلامر: 


إنما يجب إذا وجد الحتلم بللا كما فى حديث عائشة» قالت: (سٹل رسول الله یا 


عن الرجل يجد البلل ولايذكر احتلاماًء فقال: يغتسل. وعن الرجل يرى أن قد 
احتلم ولا يجد البلل فقال: لا غسل علیه:۳) أخرجه آحمد وأبو داود والترمذی 


010 صحی۔ رواه أبو داود (۲۱۵) والترمذی ( 0۱۱۰ وابن خزيمه (۲۵ ۲ والدارمی والدارقطنی 
(۰)۱۳۰/۱ وابن حبان (۰)۱۱۷۹ والبيهقى (۱/ ١٥۱)ء‏ والطبرانی (۰)۵۳۸ وصححه الشيخ 
الالبانی ر حمه الله فی صحیح الترمدی 47 وصحیح ابن ماحه ,)<۰٩(‏ 

() سبق تخريجه. 

( حسن. رواه ابن أبى شيبة (۷۸/۱)ء وأبو داود (٦۲۳)ء‏ والترمذى (۱۱۳)ء وابن الجارود 
(۸۹)ء وابن ماحه (T1۲)‏ و ابو یعلی (£ £1۹( وأحمد (5/ ۶ ۲۵) وإسناده قد صعف ‏ لکن 
يشهد له حديث خولة الآتى . وقد رواه أحمد )5١94/5(‏ وفيه ضعف أيضاً ویشهد له حديث آم 
سليم. رواه أحمد )۳۷۷/٦(‏ وروی نحوه مسلم» مختصراً. 
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خفيف» وأخرج نحوه أحمد والنسائی من حديث خولة بنت حكيم. 
أم سلیم قالت: يا رسول الله إن الله لا یستحی من ا حق. فهل على المرأة الغسل إذا 
احتلمت؟ قال: نعم إذا رأت الماء)17) وهذه الأحاديث ترد على من اعتبر أن 
يحصل للمحتلم شهوة ويتيقن ذلك. 

وأما وجوبه بالوت فالمراد وجوب ذلك على الأحياء إذ لا وجوب بعد الوت 

وقد حكى المهدى فى «البحر» والنووى الإجماع على وجوب غسل الميت. 
غسل الميت وصفته وتفاصيله إن شاء الله تعالى. 

(۷) اسلام الحافر 

وأما وجوبه بالاسلام فوجهه ما آخرجه آحمد والترمذی والنسائی وأبو داوده 
وابن حبان وابن خزيمة» عن قيس بن عاصم أنه أسلم فأمره رسول الله کیا أن 
یغتسل باء و سدر)» وصححه ابن السك وأخرج آحمد» وعد الرزاق» 
والبیهقی وابن خزيمة» وابن حبان من حدیث أبى هريرة أن ثمامة أسلمء فقال 
النبی 2 «اذهبا به إلى حائط بنی فلان فسمروه أن یغتسسل»(۳ وأصله فى 


(١)رواء‏ آحمد (۰)4۷/۳ ومسلم (۰)۳6۳ وأبو عوانة (۱/٥۲۸)ء‏ وابن خزیمة (۰)۳۳4 وأبو يعلى 
(۰)۱۲۳۲ عن آبی سعید. 

()صحیح. رواه أحمد (۰:۱/9 وأبو داود (۰)۳۰۵ والترمذی ٥(‏ ٦٦)ء‏ وابن حبان (۰)۱۳۰ 
وابن حزيمة (٢٥۲)ء‏ وابن ال حارود (۰)۱6 والبیهقی (۱۷۱/۱). 

()رواه عبد الرزاق (٣۹۸۳)ء‏ وابن ا حارود (٥۱)ء‏ وابن خزيمة (۰)۲۵۳ وابن حبان (۰)۱۲۳۸ 


والبيهقى (۱۷۱/۱). 
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الصحیحین ۲۲ ولیس فیهما الامر بالاغتسال بل فیهما أنه اغتسل. وقد ذهب إلى 
الوجوب آحمد بن حنبل وأتباعه. 

وهو مذهب الهادی واتباعه» وذهب الشافعی إلى عدم الوجوب. وبه قال 
المنصور بالله» والحق الأول» ويؤيده ما وقع منه ٹا من الأمر بالغسل عند 
الإسلام لواثلة بن الأسقع وقتادة الرهاوی» كما أخرجه الطبرانی(۳» وأمره أيضاً 
لعقيل بن ابی طالب» كما أخرجه الحاكم فى تاريخ نيسابور» وفى أسانيده مقال. 


فصل: كيفية الفسل 

(والغسل الواجب» هو: أن يفيض الماء على جميع بده أو ینغمس فيه مع 
انَضَمَضَة والاستتشاق والدنّك لا يمكن دلکه؛ ولا یکون شرصياً إلا بالنَيّة برفع 
موجیه‌وشب تقديم عسل اعضاء الوضنوء إلا امین م ديامن 

(۱) تعریف الفسل 

آقول: الغسل لغة وشرعاً هو ما ذکر» وقد يقع النزاع فى دخول الدلك فی 
مسمی الغخسل» ولکن لا یخفی أن مجرد بل الثوب أو البدن من دون الدلك لا 
یسمی غسلا كما يفهم ذلك من الاستعمالات العربیة» وکما يفيد ذلك ما تقدم 
فى بول الصبی «آنه 5 أتبعه ا ماء ولم يغسله» وهو فى صحیح مسلم ر حمه الله 
تعالی وغیره.(۳ 


( البخاری (579) (۰)۲۲۲ ومسلم (۷۹٦۲)ء‏ والنساتی (۱۰۹/۱). 

( عن واثلة بن الأسقع أنه قال: لا سلمت أتيت النبی عه فقال لی: «اذهب فافتسل بماء 
وسدر وآلق عنك شعر الکفر» رواه الطبرانی فی «الکبیر» (۲۲/ ۱۹۹/۸۲)ء والصغير (۲/ )١٤‏ 
وا حاکم (۳/ ۰ ۵۷) وحسنه الشیخ الالبانی فی الارواء (۷۹). 

( سبق تخريجه. 
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(۲) وجوب الضمضہ والاستنتشاق: 

وأما الضمضة والاستنشاق» فقد ثبتا فی الغسل من فعله مُه . ووجه الوجوب 
ما قدمناه فى الوضوء. 

(؟)النيس: 

وأما كونه لا يكون شرعياً إلا بالنية» فلما قدمناه فى الوضوء أيضاً. 

)٤(‏ غسل أعضاء الوضوء قبل الغسل: 

وأما تقديم سل أعضاء الوضوء إلا القدمين» فقد ثبت فى الصحيحين 
وغيرهما «آنه كان 45 إذا اغتسل من الجنابة يبدأ فيغسل يديه» ثم يفرغ بيمينه على 
شماله فيغسل فرجه. ثم يتوضاً وضوءه للصلاة» ثم يفيض على سائر جسده ثم 
يغسل رجلیه» وهو من حديث عائشة.١١)‏ 

وورد فی الصحيحين وغيرهما من حديث ميمونة بلفظ «أنه 185 أفرغ على 
يديه فغسلهما مرتين أو ثلاثأء ثم أفرغ بيمينه على شماله فغسل مذاكيره ثم دلك 
يده بالأرضء ثم مضمض واستنشق ثم غسل وجهه ویدیه» ثم غسل رأسه ثلاث 
ثم أفرغ على جسده ثم تنحى من مقامه فغسل قدمیه)۔''' 

وثبت عنه 5 «أنه لا يتوضأ بعد الغسل) كما آخرجه أحمد وأهل الستن 9 


وقال الترمذى: حسن صحيح» وأخرجه البيهقى أيضاً بأسانيد جيدة. . 


( رواه الب‌خاری (۲۸) (٢٦۲)ء‏ ومسلم (٦۳۱)ء‏ وأبو داود (۲۲) والشرمذی )١١٤(‏ 
والنسائی (۱۳/۱). 

() رواه البضاری (۲4۹) )۲۷٦( )۲٦٦( )۲٦٢( )۲٦٢(‏ (۲۸۱)ء ومسسلم (۳۱۷): وآبو داود 
(۲۵). والترمذی (۰)۱۰۱ والنساتی (۱۳۵/۱). 

(۳) حسن. رواه الطیالسی (۱۳۹۰)ء والترمذى (۱۰۷)ء والنسائی (۰)۱۳۷/۱ والکبری (۲6۹). 
واب ماجه ))0۷٩۹(‏ والحاكم (۱/ ۰۱۵۳ وأحمد /٦(‏ ۰1۸ ۱۹). 
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وقد روى ابن أبى شيبة عن ابن عمر مرفوعاً وموقوفاً «آنه قال لا سكل عن 
الوضوء بعد الغسل: وأى وضوء آعم من الخسل ؟). 

وروی عن حذيفة أنه قال: آما يكفى أحدكم أن يغتسل من قرنه إلى قدمه حتى 
پتوضا() 

وقد روی نحو ذلك عن جماعة من الصحابة» ومن بعدهم حتی قال آبو بكر 
ابن العربی: إنه لم یختلف العلماء أن الوضوء داخل تحت الخسل وآن نية طهارة 
الجنابة تأتى على طهارة الحدث» وهکذا نقل الاجماع ابن بطال» ویتعقب بانه قد 
ذهب جماعة منهم آبو ٹور وداود وغیرهما إلى أن الغسل لا ينوب عن الوضوی 
وهو قول اکثر العترة. 

وآما کون تقدیم أعضاء الوضوء غير واجب. فلانه یصدق الغسل ویوجد 
مسماه بالافاضة على جميع البدن من غير تقدیم. 

(0) التیامن عند الفسل : 

و آما التيامن فلثبوته عنه و قولاً وفعلا عموماً و خصوصاٌ فمن العموم ما 
ثبت فى الصحیح «أنه 4 » کان یعجبه التيمن فی تنعله وترجله وطهوره» وفی 
شأنه کله»(۳) ومن ا حخصوص ما ثبت فی الصحیحین وغیرهما (أنه بدأ بشق رأسه 
الأيمن ثم الأيسر فى الغسل») وقد ثبت من قوله ما يفيد ذلك» ولا خلاف فى 
استحباب التیامن. 

6 36 ہت 


)۱( الرفوع منه ضعیف . راجع ضعیف ا حامع :)٦١٦٦١٥١(‏ 

۲( 

(٢)‏ رواه البخاری )٦٢٤( )۱٦۸(‏ (۵۳۸۰) (۰)9۸۵8 ومسلم (۲۸) وآبو داود ٢(‏ ٤١٦)ء‏ والترمذی 
(۸ ۱۰ والنسائی (۷۸/۱)ء وابن ماجه (٤٤٥)؛‏ وأحمد .٦٦٤١۷-٤٦//٦(‏ 


پمیر 


رواه ابن آبی شيبة .)19-5487/١(‏ 


٤(‏ سبق تخريجه. 


ہے ودخ سس 


حصي TAT‏ ہمہ ہے 
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فصل غسل الجمیۂ والعیدبن 
(ويشرع لصلاة الجمعة: والعيّدين» ولمن غسل ميت وللإحرام 
ولد خو ل مَكةً) ۱ 
غعسلالجمعہ 
آما مشر وعيته لصلاة ا حمعة؛ فلحديث (إذا جاء آحد کم ا جمعة فلیغتسل) وهو 


بالقبول» ورواه عن نافع نحو ثلثمائة نفس» ورواه من الصحابة غير ابن عمر نحو 


قال النووی: حکی وجوبه عن طائفة من السلف. حکوه عن بعض الصحابة 
وحکاه ابن النذر عن أبى هريرة» وعمان ومالك وحكاه ا خطابی عن ا حسن 
البصری» وحکاه ابن حزم عن جمع من الصحابة» ومن بعدهم وذهب اخمهور 
واستدلوا بحدیث آبی هريرة نله عند مسلم رحمه الله تعالی بلفظ «من توضاً 
فأحسن وضوءه ثم آتی الجمعة فاستمع وآنصت. غفر له ما بین الجمعة إلى الجمعة 
وزيادة ثلاثة يام“ وبحدیث سمرة «آن النبى 225 قال: من توضاً للجمعة فبها 


”۷ رواه البخاری (۸۹8) (۹۱۹)ء ومسلم (٤٤۸)ء‏ والحميدى (۰)1۰۸ والطیالسی (۲/۱ع۰)۱ 
وعبد الرزاق (0۲۹۰) (۵۲۹۱)ء والترمذی (۹۲٤)ء‏ وغیرهم . 

۶ رواه مسلم (۸۵۷) (۲۷)ء وأبو داود (9۰ ۱۰ والترمذی (4۹۸ وابن ماجه (۰)۱۰۹۰ وابن 
حبان (۰)۱۲۳۱ ورواه مسلم (۸۱۷) (٢٦۲)ء‏ بلفظ : «من اغتسل». قال احافظ فیما نقله عنه 
لشیخ أحمد شاكر رحمہ الله تا اليس فيه نفی الغسل وقد ورد من وجه آخر فی الصحیح 
بلفظ : من اغتسل» فیحتمل أن يكون ذكر الوضوء لمن تقدم غسله على الذهاب . فاحتاج إلى 


اعادة الوضوء . 
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ونعمت؛ ومن اغتسل فذلك أفضل 2١١)‏ خر جه آحمد. وأبو داود. والنسائی» والترمذی» 
وفيه مقال مشهور: وهو عدم سماع الحسن من سمرة وغیر ذلك من الا حادیث. 

قالوا: وهی صارفة للأمر إلى الندب. ولکنه إذا كان ما ذکروه صالحاً لصرف الا 
فهو لا یصلح لصرف مثل قوله 88 «حق على كل مسلم أن یغتسل فی كل سبعة أيام 
یوما یغسل فيه رأسه وجسده) وهو فی الصحيحين وغیرھما من حديث آبی هریر ة.(۲) 
ولا یخفی أن تقييد الغسل بالمجئ للجمعة يدل على أنه للصلاة لا للیوم. 

عسل العيدين 

وأما مشروعية غسل العیدین» فقد روی من فعله 97 من حدیث الفاکه بن 
سعد «آنه 3 ء كان يغتسل يوم احمعة ویوم الفطر ويوم النحر» آخرجه اُحمد 
وابن ماح والبزار» والبغوی() وأخرج نحوه این ماجه من حديث أبن 
عباس . وأخرجه البزار من حديث آبی رافع. وفی آسانیدها ضعف. و لکنه 
يقو ی بعضه بعضاً. ويقوى ذلك آثار عن الصحابة جيدة. 


غسل من غسل الميت 
وأما مشروعية ذلك لن غسل ميتاء فوجهه ما أخرجه أحمدہ وأهل السنن من 
حديث آبی هريرة مرفوعاً (من غسل ميتا فلیغتسل ومن حمله فليتوضاأً)» وقد روی 


۷ رواه أحمد (٥/۸)ء‏ وآبو داود (۰)۳۰6 والطحاوی «شرح العانی» (۱۱۹/۱)ء والطبرانی 
(۷۷) والبيهقى (۳/ ۰۱۹۰ واسناده ضعیف وله شاهد من حدیث این عباس وجابر» 
وغیرهما وبهما بحسن إن شاء الله . 

۶ رواه البخاری (۸۹۷)ء ومسلم (۸4۹). 

)¥( ضعیف جدا. رواه عبد الله بن أحمد فی (الزوائد على المسند») (۰)۷۸/۶ وابن ماجه (۰)۱۳۱ 
والدولابی (۸۰/۱)ء راجع الإرواء .)١53(‏ 

( ضعیف. رواه ابن ماجه (١۱۳۱)ء‏ والبيهقى (۰)۲۷۸/۳ راجع الارواء (۱67). 
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من طرق واعل بالوقف وبأن فى إسنادہ صالحاً مولى التوأمة» ولكنه قد حسنه 
الترمذی» وصححه ابن القطان» وابن حزم. وقد روى من غير طريق. 

وقال الحافظ ابن حجر: هو لكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون حسن فإنكار 
النووى على الترمذى نحسينه معترض. 

وقال الذهبى: هو أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء. 

وذكر الماوردى أن بعض أصحاب الحديث خرح لهذا ا حدیث مائة وعشرين طريقاً. 

وقد روی نحوه عن على عند آحمد. وأبى داودہ والنسائی, وابن أبى شيبة» وأبى يعلى 
والبزار» واليهقى» وعن حذيفة عند البیھقی ٢‏ قال ابن آبی حاتم» والدارقطنی: لا يثبت. 

وعن عائشة من فعله ٹا عند آحمد. وأبى داود. 

وقد ذهب إلى الوجوب علی» وأبى هريرة» والإمامية» ورواية عن الناصر. 
وذهب ا حمھور إلى أنه مستحب. قالوا: وهذا الأمر المذكور فى ا حدیث السابق 
مصروف عن الوجوب بحديث (إن میتکم يموت طاهرا فحسبكم أن تغسلوا 
أيديكما آخرجه البيهقى» وحسنه ابن حجر .° 

و حدیث اکنا نغسل الیت. فمنا من يغتسلء ومنا من لا يغتسل) أخرجه 
الخطيب عن ابن عم وصحح ابن حجر أيضاً اسناده.() 


(رواه أحمد (۲/ ۲۸۰)ء وأبو داود (٣٦۳۱)ء‏ والترمذى (۹۹۳)ء وابن ماجه »)١577(‏ وابن 
حبان (۰)۱۱۲۱ والطبرانى فى «الأوسط» (۹۸۹)ء والبيهقى (۱/ 22701١-70‏ وصححه الشيخ 
الألبانى رحمه الله فى الإرواء (۱66). 

(رواه أحمد (۸۰۷) عن على وإسناده ضعيف» ورواہ البيهقى (۱/ ۳۰۱)ء واسناده ضعيف» 
ورواه الطبرانی فى الأوسط (۲۷۸۱)ء والبيهقى (۱/ ۳۰)ء وإسناده ضعيف» ورواه أحمد 
/٦(‏ ۱۵۲): عن عائشة وسنده ضعيف» ورواه أحمد /٤(‏ ٢١٢۲)ء‏ عن المغيرة وسنده ضعيف . 

(رواہ الحاكم (۳۸۱/۱)ء والبیهقی (۳۹۸/۳)ء عن ابن عباس وراجع أحكام الجنائز (ص ۷۲). 

(؟)إسناده صحیح. رواه الدارقطنى وا خطیب فی «تاریخه"» راجع ام المنة (ص ۱۲۱). 
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ولا وقع من الفتیا من الصحابة لأسماء بنت عمیس امرأة آبی بكر ليه لا 
غسلته فقالت لهم إن هذا یوم شدید البرد وآنا صائمة» فهل على من غسل؟ قالوا: 
لا) رواه مالك فی «الوط».(۱) 

غسسل الاحرام 

وآما مشروعیته للاحرام» فلحدیث زید بن ثابت «أنه رأى النبى گا تجرد 
لا ملاله واغتسل) أخرجه الترمذی» والدارقطتی والبیهقی. والطبرانی» و حسنه 
الترمذى» وضعفه العقیلی ولعل وجه التضعیف کون عبد الله بن یعقوب الدنی 
فی اسناده.(۲) 

قال ابن الملقن فى شرح النهاج»: لعل الترمذی حسنه لانه عرف عبد الله بن 
یعقوب أى عرف حاله. 

وفی الباب عن عائشة عند آحمد.(۳) وعن آسماء عند مسلم.(*) 

العسل عند دخول مک 

وأما مشروعية الغسل لدخول مكة» فلما أخرجه مسلم رحمه الله تعالی عن 
ابن عمر «آنه كان لا يدخل مكة إلا بات بذی طوی حتی یصبح ويغتسل» ثم یدخل 
مكة نهاراً) ويذكر عن النبی یا أنه فعله(*" وأخرج الیخاری معناه. 
(١)‏ رواه مالك (YT /١(‏ وضعف إسنادها الشيخ الالبانی فی امام المنة) ( ص 1( 
( حسن. رواه الترمذیء والدارمی» والدارقطنی؛ والبيهقى» وراجع الارواء (۱۶۹). 


. سيأتى فى (الحج) إن شاء الله‎ (tT) 
.)۱۵۰( رواه الیخاری» ومسلم وراجع الارواء‎ (0) 
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بابالتيمم 


شر ها من سے ار ۳ ۾ ۵ مر سے لسر مر بي هر ك سس ۵ ہے ار ار مم ۵ سر ۳ می مر 
(يستباح يه ما يستباح بالوضوء والغسل لمن لا يجد الاء. أو خشى الضرر 
0 2 مر ها ہہ وق مر دمو وت ا م 0© ر ابرع سم رٹڑھ رر ر کا ماهس اس 3 
من استعماله. وأعضاؤه: الوجه ثم الكفان» يمسحهما مرة واحدة بضريه ناویا 
و سر تو تحر سر عر مر رايع م ۶ ۶ 2 
مسمیا. ونواگضه تواقض الوضوی). 


)١(‏ بما يستباح به النیمم: 


أقول: حکم التيمم مع العذر السوغ له حكم الوضوء لمن لم يكن جنبأء وحكم 
الغسل لمن كان جنباً يصلى به ما یصلی المتوضىء بوضوئه» ویستبیح به ما يستبيحه 
الغتسل بغسله فیصلی به الصلوات التعددة ولا ينتقض بفراغه من صلاةء ولا 
بالاشتغال بغيره» ولا بخروج وقت على ما هو الحق» والخلاف فی ذلك معروف 
والادلة الواردة عشروعية التيمم عند عدم الماء» ثابتة كتابا وسنة. 

وأما التيمم لخشیة الضرر من الاء فلما أخرجه آبو داود» وابن ماجه والدارقطنى 
من حدیث جابر» قال: «خر جنا فی سفر فأصاب رجلا منا حجر فشجه فی رأسه 
ثم احتلم فسأل أصحابه: هل تجدون لی رخصة فى التیمم. فقالوا: ما نجد لك 
رخصة» وأنت تقدر على الا فاغتسل فمات. فلما قدمنا على رسول الله 335 
أخبر بذلك. فقال: «قتلوه قتلهم الله آلا سألوا إذلم يعلموا؟ فإنما شفاء العى 
السؤالء إنما كان يكفيه أن یتیمم» ويعصب على جرحه ثم يمسح علیه؛ ويغسل 

ئر جسدہ)''' وقد تفرد به الزبير بن خريق» ولیس بالقوی» وقد صححه ابن 
السكن» وروی من طريق آخری عن ابن عباس. 


( صحیح۔ دون السح على الحبيرة فهى ضعيفة - رواه أبو داود (۰)۳۳۲ والدارقطنی /١(‏ ۱۹۰): 
والبيهقى (۲۲۷/۱). وله شاهد من حدیث ابن عباس - رواه أحمد (۱/ ۰ ۳۳« وأبو داود 
(۰)۳۳۷ والدارمی (۱/ ۰۱۹۲ وابن ماجه (٥۱۷)ء‏ وابن حبان (۱۳۱۶). 
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وقد ذهب إلى مشروعية التيمم للعذر ا حجمھورں وذهب آحمد بن حنبل» وروی عن 
الشافعی فى قول له: إنه لا يجوز له التيمم لخشية الضرر ولا آدری كيف صحة ذلك 
عنه ما فان هذا ا حدیث يؤيده قوله تعالی: لإ وان کنتم مرضی 4 (لمائد: ۰)الایة. 
وكذلك حدیث السح على ال مبائر الروی عن على نيه وكذلك حدیث عمرو بن 
لعاص لا بعثه رسول الله گل فى غزوة ذات السلاسل فاحتلم فى لبلة باردة» فتیمم 
وصلی بأصحابه فلما قدموا ذکروا ذلك لرسول الله وش . فقال: «يا عمری أصليت 
بأصحابك وأنت جنب؟) فقال: ذكرت قول الله تعالى: ولا تقتلوا أنفسكم إن الله كان 
بكم رحیما 4 (الساء:۲۹) فتیممت ثم صليت» فضحك رسول الله 5 ولم يقل شيئاً: 
رواه آحمد والدارقطنی, وابن حبان» والحاكم» وخر جه البخارى تعليقاً. 9) 

(۲) أعضاء التيمم: 

وأما کون أعضائه الو جه والكفين» فلما ورد من الأحاديث الصحيحة قولاً وفعلا. 

وقد أشار بالعطف بثم إلى الترتيب بين الوجه والكفين. 

وأما الاقتصار على الكفين» فلكون الأحاديث الصحيحة مصرحة بذلك» 
منها حديث عمار بن ياسر «آن النبى ع أمره بالتيمم للوجه والكفين» أخرجه 
الترمذى» وغیره وصحعہ'! "ء ومنها ما فى الصحيحين من حدیث عمار أيضاً 
أن النبى ية قال له: (إنما يكفيك هكذا». وضرب النبى 5 بكفيه الأرض 
ونفخ فيهماء ثم مسح بهما وجهه وکفیه»** وفى لفظ للدارقطنى ١إنما‏ كان 


. ضعيض. رواه ابن ماجه (751): وضعفه الشیخ الالبانی‎ ٦١ 

(؟) صحيح. رواه أبو داود (٣۳۳)ء‏ والدارقطنى (۱۷۹/۱)ء والحاكم (۱/ ۱۷۷)ء وابن حبان (٣١۱۳۱)ء‏ 
والبیهقی (۱/ ٦٢۲)ء‏ وصححه الشيخ فى الإرواء .)۱٥١(‏ 

۳ إسناده صحیح. رواه أحمد /٤(‏ ٢٦۲)ء‏ وأبو داود (۳۲۷)ء والترمذی »)١55(‏ وابن حبان (۱۳۰۳)» 
والدارمى (۱/ ۱۹۰)ء والدارقطنی (۱۸۲/۱)ء واسناده صحیح. وصححه الشيخ فى صحيح الترمذی (۱۲۵). 

1 رواه البخاری (۳۳۸) (۳۳۹) (۳6۰) (۳6۱) (۲٤۳)ء‏ ومسلم (۸٦۳)ء‏ وأبو داود (٣٢۳۲)ء‏ 
واللسائی (۱/ ۹٦۱)ء‏ وابن ماجه (059). 
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يكفيك أن تضرب بكفيك فی التراب» ثم تنفخ فيهماء ثم تمسح بهما وجهك 
وكفيك إلى الرسغین).''' 

وقد ذهب إلى أنه يقتصر من اليدين على الكفين عطاء ومکحول والأوزاعى» 
وأحمد وإسحقء وابن المنذر» وعامة أصحاب الحديث. هكذا فى (شرح مسلم». 

وذهب الجمهور إلى أن المسح فی التيمم إلى الرفقین. وذهب الزهرى إلى أنه 
جب الس إلى امین وقال الخطابى: ان لم يختلف أحد من امل الم فى أ 
لا يلزم مسح ما وراء المرفقين. 

والحق ما ذهب إليه الأولون» لأن الأدلة التى استدل بها الجمهور منها ما لا 
ينتهض للاحتجاج به» كحديث ابن عمر عند الدارقطتی واخاکم. والبيهقى 
مرفوعاً بلفظ: «التيمم ضربتانء ضربة للوجه وضربة للیدین إلى الرفقین» وفى 
إسناده على بن ظبيان» قال الدارقطنی: وثقه ابن القطان» وهشیم» وغيرهماء وقال 
الحافظ : هو ضعيف ضعفه ابن القطان» وابن معين» وغير و احد.(۲) 

وأما ما ورد فيه لفظ اليدين» كما وقع فى بعض روايات من حديث عمار: 
فالمطلق يحمل على المقيد بالكفين» واحتج تح الزهرى با ورد فى رواية من حديث 
عمار أيضاً بلفظ «إلى الاباط»(۳ وقد نسخ ذلك كما قال الشافعى. 

(۲) كيمين النيمم: 

وأما کون التيمم ضربة واحدةء فلأن ذلك هو الثابت فى الأحاديث الصحيحة. 
ولم یڈ يثبت ما يخالف ذلك من وجه صحيح. 


. رواه الدارقطنى (۲۳/۱۸۳/۱) وفيه ضعف» واختلاف‎ ٦( 

() ضعيف. رواه الدارقطتی (۱/ ۸۰٦/٦۱)ء‏ والحاكم (۱۷۹/۱)ء والبيهقى (۱/ ۲۰۷)ء وضعفه 
الحافظ فى «التلخیص» (۲/ ۳۲۷) مع المجموع . 

(؟) ضعيف. رواه الدارقطنى (۱۸۶/۱۸۲/۱) عن عمار بألفاظ مختلفة منھا «إلى الفصل! والی ‏ 
(الرسغین) وإلى «الرفقین» ومعظم هذه الأسانيد لا تصحء وما فى الصحيحين یکفی . 





وقد ذهب إلى کون التیمم ضربة واحدة للوجه والکفین الجمهور. 

وذهب جماعة من الآئمة والفقهاء: إلى أن الواجب ضربتان» ضربة للو جه 
وضربة لليدين. وذهب ابن ا مسیب وابن سيرين إلى أن الواجب ثلاث ضربات» 
ضربة للوجه وضربة للكفين» وضربة للذراعين. 

(4) الستسیسم: ظ 

وأما کونه ناویا مسميآء فلما تقدم فی الوضوء لأنه بدلا عنه وأدلة النية شاملة 
لکل عمل. 

(۵) توافض النیمم : 

وأما کون نواقضه نواقض الوضوه فلما ذکرنا من البدلية. ومن آثبت للتیمم 
شيئاً من النواقض لم يثبت فی الوضوء. لم یقبل منه ذلك إلا بدلیل ولم نجد دليلاً 
تقوم به ا حجة یصلح لذلك فالواجب الاقتصار على نواقض الوضوء. 

)٦(‏ من وجد الماء فى وقت الصلاه: 

وأما وجود الماء فی الوقت بعد الفراغ من الصلاة بالتيمم» فقد صرح النبی جي 
لن لم يعد الصلاة من الرجلین اللذین سالاه بعد أن صلياها بالتیمم ثم وجدا الاء: 
إن الذی لم يعد فقد آصاب السنةء وا حدیث معروف. وآما قوله للذی آعاد «لك 
الأجر مرتین»(۱) فلکونه قد کرر العبادة معتقداً وجوب ذلك» فکان له الأجر الآخر 
لذلك ولیس الراد ههنا إلا الاجزاء وسقوط الوجوب. 

وقد آفاد ذلك قوله 2385 : «صبت السنق مع ما فى إصابة السنة من الخیر 
والبركة» والتعریض بأن ما عدا ذلك مخالف للسنة كما لا یخفی. 


( صحيح: حر جه آبو داود والنسائی » انظر صحیح آبی داود (5؟) وصحيح النسائى )€۰( 
والمشكاة (۵۳۳). ۱ 
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(۷) أسباب التيمم: 
ونحو ذلك. فلا يخفى أن هذه داخلة تحت ما ذکرناه من عدم ا ما وخحشية 
الضرر من استعمالهی فان من تعدر عليه استعمال ا ماء فهو عادم للماء اد 
ليس ا مراد الو جود الذى لا ينفع. 

فمن کان يشاهد ماء فى قعر بر يتعذر عليه الوصول إليه بوجه من الوجوه 
فهو عادم. 

وهكذا خوف السبیل الذى يسلك إلى ا ماء. 

وأما ما قيل من أن فوات الصلاة باستعمال الماء» وإدراكها بالتيمم سبب من 
أسباب التيمم» فليس على ذلك دليل» بل الواجب استعمال الماء» وهو إن كان 
تراخيه عن تأدية الصلاة إلى ذلك الوقت لعذر مسوغ للتآخیر كالنوم والسهو 
ونحوهماء فلم يوجب الله تعالى عليه إلا تأدية الصلاة فى ذلك الوقت بالطهور 
الذى أوجبه الله تعالى عليه وإن كان التراخى لا لعذر إلى وقت لو استعمل 
الوضوء فيه لخرج الوقت فعليه الوضوء وقد باء بإئم المعصية. وأما ما قیل من 
الطلب إلى مقادير محدودة فليس على ذلك حجة نيرة. 
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باب الحیضص 

لم يات فی تقدیر اقله واکثره ما تقوم به الحجة وِكَدلك الطهر قذات 
العادة الْتَتَررة تعمل علیهاء وغیرها ترجع إِلَى القرائن. فُدم الحیض ینمی من 
یره تکون حائضيا لد رأت دم الحیض: وم مستحاضة اذّ رت غیره؛ وهی 
كالطاهرة وتفسل اشر الدم وتتوضا لکل صلاق والحائض لا تصلی ولا تصوم 
ولا توطأ حَنَى تَخَتَسل بعد الطهر ؛ وتقضی الصیام). 

(۱) تقدیر افقله واکتره: 

آقول: ما ورد فى تقدیر آقل الحيض» والطهر وأكثرهما !ما موقوف ولا تقوم به 
حجة أو مرفوع ولا یصح. فلا تعويل على ذلك» ولا رجوع إليهء بل العتبر لذات 
العادة المتقررة هو العادة» وغير العتادة تعمل بالقرائن الستفادة من الدم. 

وقد صح فى غير حديث اعتبار الشارع للعادة» كحديث «اذا أقبلت الحيضة 
فاتركى الصلاة» فإذا ذهب قدرها فاغسلى عنك الدم وصلی» آخرجه البخاری 
رحمه الله تعالى» وغيره من حديث عائشة ماقم (۱) 

وآخرج مسلم رحمه الله تعالى» وغيره من حديثها نحو ذلك. 

وأخرج أحمد. وأبو داود» والنسائى» وابن ماجه من حديث أم سلمة «أنها 
استفتت النبى 245 فی امرأة تهراق الدم فقال: لتنظر قدر اللیالی والأيام التى كانت 
تحيضهن وقدرهن من الشهرء فتدع الصلاة» وهو حديث صالح للاحتجاج به" 
( رواه البخارى (۲۲۸) (۳۲۰) (۰)۳۲۵ ومسلم (۰)۳۳۳ وأبو داود (۲۸۲)ء والترمذى (۱۲۵)) 

والنسائى (۱/ ۰۱۸۱ وابن ماجه (1۲). 


( صحيح. رواه أبو داود (۰)۲۹۳ والحاكم /١(‏ ۱۷۵ والبيهقى (۰)۳۱/۱ وص ححه الشيخ فى صحیح 
أبى داود؛ وصحیح ابن ماجه (۵۱۱) وقوله: (قدرهن من الشهر» ليس عند النسائی قاله الشیخ . 
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وكذلك حديث زينب بنت جحش «أن النبی كل قال فى المستحاضة: «تجلس آیام 
آقرائها؛ أخر جه النسائیء(' والأحاديث فی هذا العنی کثبرة. 

(۲) الرجو ع للقرائن الستمادة من الدم: 

وآما الرجوع إلى القرائن الستفادة من الدم» فلحدیث فاطمة بنت آبی حبیش 
«آنها كانت تستحاض فقال لها النبى 385 : «إن كان دم الحسيضء فانه آسود 
یعرف( فاذا کان کذلك فأمسکی عن الصلاة» واذا کان الاخر فتوضتی وصلی 
فإنما هو عرق» آخرجه آبو داود» والنسائی؛ وصححه ابن حبان» والحاکم؛ وخر جه 
أيضاً الدارقطنی» والبیهقی. وا حاکم أيضاً بزيادة «فإنما هو داء عرض» أو ركضة 
من الشيطان, أو عرق انقطع).۲۱ 

(۳) الستحاضن: 

وهی التی یستمر خروج الدم منها؛ تعمل على العادة المتقررة فتکون فیها 
حائضاً یثبت لها فيه أحكام الحائض؛ وفی غير أيام العادة طاهرآ لها حکم الطاهر 
كما آفادت ذلك الا حادیث الصحيحة الواردة من غير وجه فإذا لم تكن لها عادة 
متقررة كالمبتدأة والملتبسة علیها عادتها؛ فانها ترجع إلى التمییز فان دم ا حیض 
أسود یعرف كما قال جر » فتکون إذا رأت دما کذلك حاتضا واذا رأت دما لیس 
کذلك طاهراء وقد آطال الناس الکلام فى هذا الباب فی غير طائل» وكثرت فيه 
التفریعات والتدقیقات والامر آیسر من ذلك. 


(۱ سنده صحییح. كما قال الشيخ فی اصحیح النسائی» (۳۱۱). 

)۲( يضم الیای وکسر الراء آی له عرف أى رائحة تعرفها النساء ویروی بالفتح أى تعرفه النساء وهو 
الاظهر . قاله أحمد شاکر . 

(۳) هذه الزيادة عند الحاكم (۱/٥۱۷)ء‏ والدارقطنى من طريق عشمان بن سعد عن ابن آبی مليكة أن 
فاطمة بنت أبى حبیش - إلخ - وهی خالة ابن أبى مليكة» وهو إسناد صحيح ظاھرہ الإرسال» 
وبذلك أعله الذهبى» قاله الشیخ أحمد شاكر . 


وأما کون الستحاضة تغسل آثر الدم» فلقوله يي فى حديث عائشة الثابت فى 
الصحیح «فاغسلی عنك الدم وصلى» وقد ورد ما يفيد معنى ذلك من غير وجه. 

(٤)ماذاتتعل‏ الستحاضه: 

وآما كونها تتوضا لكل صلاة» فذلك هو الذی ورد من وجه معتبر. وإذا 
جمعت بين الصلاتین فآخرت الأولى إلى آخر وقتهاء وقدمت الثانية فى آول 
وقتهاء کان لها أن تصلیهما بو ضوء واحد. 

ولم یات فى شىء من الا حادیث الصحيحة إیجاب الغسل لكل صلاق ولا 
لكل صلاتین ولا فی كل یوم بل الذی صح ایجاب الغسل عند انقضاء وقت 
حیضها العتاد أو عند انقضاء ما یقوم مقام العادة من التمییز بالقرائن» كما فی 
بحدیث عائشة فى الصحیحین وغیرهما بلفظ «فاذا آقبلت ا حیضة فدعی الصلاة 
فاذا ادبرت فاغسلی عنك الدم وصلی.۱) 

وآما ما فى صحیح مسلم رحمه الله تعالی «آن آم حبيبة كانت تغتسل لکل 
صلاة»(۲) فلا حجة فى ذلك. لانها فعلته من جهة نفسهاء ولم يأمرها ية بذلك 
بل قال لها: «امکثی قدر ما كانت تحبسك حیضتك ثم اغتسلی ).۳ 

فان ظاهر هذه العبارة آنها تغتسل بعد الکث قدر ما كانت حبسها ا حیضة 
وذلك هو الغسل الکائن عند ادبار الحيضة. 

ولیس فيه ما يدل على آنها تختسل لكل صلاة» وقد ورد الخسل لکل صلاة من طرق 
لا تقوم بمثلها ا لحجةء ولا سیما مع معارضتها لما ثبت فى الصحيح» ومع ما فی ذلك من 
المشقة العظيمة على النساء الناقصات العقول والادیان والشريعة سمحة سهلة: ‏ وما 
جعل علیکم في الین من حرج 4 (الحج :۷۸) ظ فاقوا الله ما استطعتم 6 (التغابن:١١۱).‏ 


(۲) رواه مسلم (۳۳۶) وأبو داود (۰)۳۸۵ والسائی (۱۱۹/۱). 





(۵) الحاخص لا تصلی ولا تصوم: 

وأما کون الحائض لا تصلی ولا تصوم. فلما ورد فى ذلك من الأدلة الصحيحة 
کحدیث «آليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم؟» وهو فى الصحیحین و 
من حدیث آبی سعید( وهو مجمع علیه. 

(7) ا توطأ الحانص: 

وأما كونها لا توطأ فذلك نص الكتاب العزیز. قال الله تعالى: . ظ ويسألونك عن 
المحيض قل هو أذى فاعتزلوا التساء في المحيض © (الہتر:: )٥٢٢‏ والأحادیث فی ذلك 
كثيرة» منها قوله ی : «اصنعوا کل شىء إلا الدكاح»؛ وهو فى الصحیح( و 
مجمع على تحريم ذلك» لیس فيه خلاف. 

(۷) تصریم وطء الحانض: 

وتحريم الصلاة والصوم على ال حائض؛ وكذلك وطؤهاء هو إلى غاية هی 
الغسل بعد الطهر كما صرحت به الادلة. 

(۸) الحانضص تفضى اٹصیہام: 

وأما كونها تقضى الصيام فلحديث عائشة بلفظ: «فنؤمر بقضاء الصیام ولا 
نؤمر بقضاء الصلاة! وهو فى الصحیحین وغیرھما۔!''' 

وقد نقل ابن النذر والنووى» وغيرهما إجماع السلمین على ذلك. وحکی ابن 
عبدالبر عن طائفة من ا خوارج أنهم كانوا يوجبون على الحائض قضاء الصلاة ولا 
یقدح فی إجماع الاامة مخالفة هؤلاء الذين هم كلاب النار. 
مق عليه وساي 

۳ رواه مسلم (۰)۳۰۲ وأبو داود (۰)۲۵۸ والترمذی (۲۹۷۷)ء والنسائی (۰)۱۵۲/۱ وابن ماجه 

(٤٤٦)ء‏ وأحمد (۲۶۲۱-۱۳۱/۳). 


(رواه عبد الرزاق (۰)۱۲۷۸ والبخاری (۰)۳۲۱ ومسلم (۰)۳۳۵ وأبو داود (٢٦۲)ء‏ والترمدی 
(۱۳۰) والسائی (۰)۱۹۱/۱ والدارمی (۰)۲۳۳/۱ وابن حبان (۱۳۶۹). 
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فصل أحكام النفاس 

(والتفاس اکٹرہ أَریعونَ یوما ولا حد لأقله وهو کالحیض). 

(۱) مد التصاس: 

أقول: آما کون آکثره آربعین يوماً فلحدیث آم سلمة قالت: «کانت النفساء تجلس على 
عهد رسول الله یل أربعين یوما» أخرجه آحمد. وأبو داود» والترمذىء والدارقطنى. 
والحاكم'» وللحدیث طرق یقوی بعضها بعضاًء وإلى ذلك ذهب الجمهور. 

وقد قيل: ان أكثره ستون يوماء وقيل سبعون یوما وقيل خمسون: وقيل نيف 
وعشرون یوم والحق الأول. 

(0)لا حد لأقلك: 

وأما كونه لا حد لأقله فلم يأت فى ذلك دلیلء بل ما دام الدم باقیاً كانت المرأة 
نفساء. فان انقطع قبل الأربعين انقطع عنها حکم النفاس» فان جاوز دمها 
الأربعين» عاملت نفسها معاملة المستحاضة إذا جاوزت أيام العادة المتقررة. 

(۲) أحكام الئماس: 

وآما کون النفاس کا حیض فى تحریم الوطء وترك الصلاة والصیام فلا 
خلاف فی ذلك وكذلك لا تقضی النفساء الصلاة. وفی رواية لأبى داود من 
حدیث آم سلمة قالت: «کانت المرأة من نساء النبی ية تقعد فى النفاس آربعین 
ليلة لا يأمرها النبى 2 بقضاء صلاة النقاس )7 وقد تقدم الإجماع على ذلك 
)١(‏ حسن. رواه آحمد (٠٢٢٦۲)ء‏ والترمذى (۰)۱۳۹ وأبو داود (۲۱۲) والحاكم (۱/ 176 ) والببهقی 


( سبق تخریجه. 


- 
لے 


جر وي ھی 
سکس هين ہہ ےی 


اش 2 CN 2 E‏ ۲۲ص پچ ید 
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كتاب الصلاة 


ان رت یر رواخ مصیر انم مه سنوی فراع دوز 
وهو آول وقت الحعصس وآخره مادامّت الشمس بیضاء تقية وأول وقت الفرب 
غروب الشمس وآخره ذهاب الشفق الأحمر وهو أول العشاء وآخره نصف الیل 
وأول وقت الجر ادا انشق الفْجر وآخره طلوع الشمس, ومن نام عن صلاته أو 
سھا عنھا قوقتها حین يذكرهاء ومن كان معدورا وأدرك ركعة فَقَد آدرکها: 
والتوقیت واجب؛ والجمع لعذر جائز والتّیمم وناقص الصلاة أو الطهارة 


یصلون کفیرهم من غير تأخین وأوقات الکراهة بعد الفجر حتی ترتفع الشمس 


سر ت 


وعند الزوال وبعد العص 7 حتی تغرب) . 

أقول: أما تعيين أول الأوقات وآخرها فقد ثبت فى الأحاديث الصحيحة من 
تعليم جبريل عليه السلام له ك ومن تعليمه 5 لمن سأله عن ذلك» وغير ذلك 
من أقواله وأفعاله. 

(١)وفت‏ الصلوات الخمس: 

وأما كون آخر وقت العصر ما دامت الشمس بيضاء نقية فإذا اصفرت خرج 
وقت العصرء فلما ورد فى ذلك من الاحادیث. منها حديث ابن عمر قال: 
(قال رسول الله ٹا : «وقت صلاة الظهر ما لم تحضر العصرء ووقت صلاة 
العصر مالم تصفر الشمس» ووقت صلاة المغرب ما لم يسقط نور الشفق. 
ووقت صلاة العشاء إلى نصف اللیل ووقت صلاة الفجر مالم تطلع 
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الشمس» أخرجه آحمد ومسلم والنسائی» وأبو داود27, ولا يخالف ما وقع 
فى هذا ا حدیث فی آخر وقت صلاة العصر والعشاء ما ورد فى بعض الأحاديث 
«أن آخر وقت العصر مصير ظل الشیء مثليه» وآخر وقت العشاء ذهاب ثلث 
اللیل»۲) فان هذا ا حدیث قد تضمن زيادة غير منافية للااصل. لآن وقت اصفرار 
الشمس هو متأخر عن المثلين» إذ هی تبقی بیضاء نقية بعد المثلين» وکذلك 
نصف اللیل هو متضمن لزيادة غير منافية لا وقع فى رواية بلفظ «ثلث اللیل» 
على أن الرواية التضمنة للزیادتین هی آصح من الاخری. 

(۲) من نام عن صلاة أو نسیها: 

وآما کون وقت صلاة من نام عنها أو سها هو وقت الذکر فقد دلت على ذلك 
الا حادیث الصحيحة کحدیث آنس فيه عند البخاری ومسلم رحمهما الله 
تعالی» وغیرهما("؟ وحدیث أبى هريرة ماشہ عند مسلم رحمه الله تعالی» وغیر ہ9٤‏ 
وقد ورد هذا العنی من غير وحه. 

(۲) من آدرك ركعت من الصلاة: 

وآما کون ادراك ركعة من الصلاة إدراك الصلاة فلما ورد فی ذلك من 
الأحاديث الصحیحة کحدیث أبى هريرة ناه «أن رسول الله ية قال: دمن 


۷ رواه مسلم (۰)۱۱۲ وأبو داود (۳۹). 

۶ روى نحوه مسلم (۰)۱۱۳ والترمذی (١٥۱)ء‏ وابن ماجه (۱7۷) عن بريدة. 

( روی البخاری (۰)۵۹۷ ومسلم (۰)1۸6 وأبو داود (؟55)» والترمذى (۰)۱۷۸ وابن ماجه 
(٦۹١)ء‏ والسائی (۰)۲۹۳/۱ والدارمی (۰)۱۲۲۹ وآبو عوانة (۰)۲۱۰/۲ وأحمد (7/۲ ۰۱۰۰ 
٦ء‏ ۳ ۰۷ ۲۸۲)ء والطحاوی (۰۵۰ ۰1۵۱ والبيهقى (۰)۲۱۸/۲ والبغوی (۳۹۳) 
عن آنس مرفوعاً «من نسی صلاة أو نام عنها فان کفارتها آن یصلیها إذا ذکرها» . 

1 رواه مسلم (1۸۰) (۳۰۹)ء وابن حبان (۲۰۹). 
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أدرك من الصبح ركعة قبل أن تطلع الشمس فقد آدرك الصبح» ومن أدرك من 
العصر ركعة قبل أن تغرب الشمس فقد آدرك العصر) وهو ف فى امن 
وغیرھما!''. ونحو ذلك حديث عائشة عند مسلم رحمه الله تعالی» وغیره(۲) 
وقد ثبت من حدیث أبى هريرة فى الصحیحین» وغیرهما بلفظ «من آدرك رکعة 
من الصلاة فقد آدرك الصلاة»۳۳) وهذا يشمل جمیع الصلوات لا يخص شیئاً منها. 

(5) صلاة اعد ور: 

وأما تقييد ذلك بالعذور فلأن الاوقات للصلوات قد عينها الشارع؛ وحدد 
آوائلها و آواخرها بعلامات حسیة وجعل مار بين الوفتین لكل صلاة هو الوفت 
لتلك الصلاة» وجعل الصلاه المفعولة فی غير هذه الاوقات العينة صلاة المنافق» 
وصلا: الأمراء الذین یمیتون الصلاة» کقوله فی حدیث آنس نله الثابت فی 
لصحیح قال: «سمعت رسول الله 245 یقول: تلك صلاة المنافق» یجلس يرقب 
الشمس حتی إذا كانت بين قرنی الشیطان قام فنقرها أربعاً لا یذ کر الله إلا قلیل(*) 
وكقوله َة لأبى ذر اہ «کیف آنت إذا کان عليك آمراء بمیتون الصلاة أو 
یو خرون الصلاة عن وقتها؟ قلت: فما تأمرنی؟ قال: صل الصلاة لوقتها» 
الحديث. ونحو ذلك. 


( رواه مالك /١(‏ ۰۱۰ وا حمیدی (455)» والبخاری (۰)۵۸۰ وسلم (۰)1۰۷ وأبو داود (۱۱۲۱)) 
والترمذی (4 ۰)۵۲ والنسائی (۰)۲۷/۱ وابن ماجه (۰)۱۱۲۲ والدارمی (۰)۱۲۲۱ وابن ا حارود 
(۰)۳۲۳ وابن خزيمة (۰)۱۸4۸ والطحاوی (۰)۲۳۲۰ وأبو یعلی (2))504557 وأحمد (۷۲۸) 
)۷٦٦ ٥(‏ (۷۷۲۱۵) (۸۸۸۳)ء بألفاظ مختلفة متقارية . 

.)١55( )٦٦ ۹( رواه مسلم‎ (۲) 

ر۳( رواه البخاری ومسلم (1۰۱۷) كما سبق . 

ء)۱٦١( رواه آحمد (۰)۱6۸-۱۰۳/۳ ومسلم (۰)1۲۲ والطیالسی (۰)۲۱۳۰ والترمذی‎ ٤( 
.)۲۵۹( والنسائی (۰)۲۵۶/۱ وابن خزيمة (۰)۳۳۳ وابن حبان‎ 

.)۷۰/۲( رواه عبد الرزاق (۰)۳۷۸۱ ومسلم (544) (۰)۲۲ والنسائى‎ )٥( 
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وهکذا أحاديث النهی عن الصلاة بعد العصر وبعد الفجر فکان ما ذکر ناه 
دلیلاً على أن إدراك الركعة فى الوقت الخارح عن الأوقات الضروبة کوقت طلوع 
الشمس وغروبه؛ وطلوع الفجر. هو خاص بالعذور» کمن مرض مرضاً شدیدا لا 
يستطيع معه تأدية الصلاة ثم شفی وأمكنه إدراك رکعة؛ وکا اتض إذا طهرت 
و آمکنها إدراك رکعت ونحو ذلك. 

(۵) حكر التوفيت: 

وأما کون التوقیت واجبأء فلما ورد فى ذلك من الأوامر الصحيحة بتأدیة 
الصلاة لوقتهاء والنهی عن فعلها فى غير وقتها الضروب لها. 

(7) الجمع لعدر: 

والجمع بين الصلاتین إذا كان صوریا؛ وهو فعل الاولی فی آخر وقتها 
والأخرى فی آول وقتها؛ فليس بجمع فى الحقيقة» لأن کل صلاة مفعولة فى وقتها 
الضروب لها. وإنھا هو ا حمع فى الصورة: ومنه جمعه ٹا فى الدينة من غير 
مطر» ولا سفر؛ كما فى الصحیح من حديث ابن عباس وغيره» فانه وقع التصریح 
فى بعض الروایات با یفید ذلك» بل فسره من رواه با يفيد أنه الجمع الصوری. 
وقد أوضحنا ذلك فى رسالة مستقلة. 

فالمراد بال جمع الجائز للعذر» هو جمع المسافر» والریض» وفى الطر» كما وردت 
بذلك الآدلة الصحيحة. 

وقد اختلف فی جواز الجمع بين الصلاتين بغير هذه الأعذار» ومع عدم العذر. 
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(۷) حكر اللیمم وناقص الصلاه 

وأما کون التیمم وناقص الصلاة کمن به مرض یمنعه من استیفاء 
بعض آر کانها» وناقص الطهارة کمن فی بعض آعضاء وضوئه ما یمنعه من 
غسله با ماء یصلون کغیرهم من غير تاخیر فوجهه أنهم داخلون فى 
يدل على آنهم خارجون عنهاء وآن صلاتهم لا تجزىء إلا فى آخر الوقت. 
ولم یعول من آوجب التأخیر على شىء تقوم به احجة بل لیس بيده الا 
مجرد الرأى البحت. کقوله: إن صلاتهم بدلية ونحو ذلك وهذا لا یغنی 
من اس حق شیئاً. 

(۸) اوقات الکراصی: 

وآما کون آوقات الكراهة بعد الفجر حتی ترتفع الشمس وعند الزوال وبعد 
العصر حتی تغرب الشمس فلما ثبت فى الصحیح عن جماعة من الصحابة 
مرفوعامن النه عن الصلاة بعد الفجر حتی تطلع الشمس وبعد العصر حتی 
تغرب الشمس؛ وعند الزوال(۱؟. وورد فی روایات آخر النهی عن الصلاة فى 
الثلاثة الأوقات» وقت الطلوع ووقت الزوال ووقت الغروب. 


(۱) آوقات النهی . رواه الب‌خاری (۰)۵۸۸ ومسلم (۸۲۵) واللسائی (۱/ )۲۷٦۹‏ عن آبی هريرة. 
ورواہ البخارى 706026 ومسلم (۸۲۹) عن ابن عمر . 
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ہاب الاذان 

(یشرع لأهل کل بلد أن یِتخنوا موّذناً یتادی بالفاظ الأذان الشروعة عند 
دخول وقت الصلاة. ویشرع للسامع أن یتّابع الُوْدن ثم تشرع الإقامۃ على 
الصفة الواردة) . 

(۱) حکم الادان؛ 

اعلم أن الاذان من شعائر الاسلام وقد اختلف فی وجوبه والظاهر الوجوب 
لامره َة بذلك فى غير حدیث. فیجب على آهل کل بلد أن یتخذوا مؤذناً ینادی 
بالفاظ الاذان الشروعة لاعلامهم بمواقيت الصلاة» والتمسك بشعائر الاسلام فقد 
كان الغزاة فى ایام النبوة» وما بعدها إذا جهلوا حال قرية تركوا حربهم حتی بحضر 
وقت الصلاة فان سمعوا أذاناً کفوا عنهم وإن لم يسمعوا قاتلوهم مقاتلة المشركين. 

وأما غير أهل البلد كالمسافر» والمقيم بفلاة من الأرض فیوذن لنفسه ويقيم» وان 

(٢)الضاظ‏ الأذان: 

وألفاظ الآذان قد ثبتت فی أحاديث كثيرة » وفى بعضها اختلاف بزيادة ونقص. 
وقد تقرر أن العمل على الزيادة التى لا تنافى المزيد» فما ثبت من وجه صحيح» ها 
فيه زيادة تعين قبوله كتربيع الأذان. وترجيع الشهادتين» ولا تطرح الزيادة إذا كانت 
أدلة الأصل أقوى منهاء لأنه لا تعارض حتى يصار إلى الترجيح كما وقع لكثير من 
أهل العلم فى هذا الباب» وغيره من الأبواب» بل الجمع ممکن بضم الزيادة إلى 

وقد وقع الإجماع على قبول الزيادة التى لم تكن منافية كما تقرر فى الأصول 
وأدلة إفراد الاقامة أقوى من أدلة تشفيعهاء ولكن التشفيع مشتمل على زيادة 
خارجة من مخرح صالح للاعتبار» فكان العمل على أدلة التشفيع متعینا. 
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(؟) مشروعيي متابحم المؤذن: 

وأما مشروعية متابعة المؤذن فقد ثبت فى الصحيح من حدیث آبی سعيد «آن 
النبى پل قال: «إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول اللؤذن!''' وفی الباب عن 
جماعة من الصحابة بنحو هذاء وورد مفصلاً مبيناً من حديث عمر بن الخطاب 
فال: «قال رسول الله 35 : إذا قال المؤذن الله أكبرء الله آکبن فقال آحدکم: الله 
أكبر» الله أكبر. ثم قال: أشهد أن لا له إلا الله. قال: أشهد أن لا إله إلا الله. ثم قال: 
أشهد أن محمداً رسول الله. قال: أشهد أن محمداً رسول الله. ثم قال: حى على 
الصلاة. قال: لا حول ولا قوة إلا بالله. ثم قال: حى على الفلاح. قال: لا حول ولا 
قوة إلا بالله. ثم قال: الله أكبر الله أكبر. قال: الله أكبر الله أكبر» ثم قال: لا إله إلا الله. 
قال: لا إله إلا الله من قلبه- دخل ا جحنة) آخرجه مسلم رحمه الله تعالى وغیرہ!؟' 
وأخرج نحوه البخارى. 

وقد اختار بعض العلماء الجمع عند ا حیعلتین بين التابعة للمؤذن واحوقلت 
وهو جمع حسنء وان لم يكن متعیناً 


(۱)رواه مالك (۱/ ۷١)ء‏ وعبد الرزاق (845١)ء‏ وأحمد (5/9. ۰۵۳ ۷۸)ء والبخاری ›)٦1١(‏ 
ومسلم (۳۸۳)ء والترمذی (۰)۲۰۸ والنسائى (۰)۳۳/۲ وابن ماجه (۷۲۰). 
(۲)رواه مسلم (۳۸۵) وأبو داود oY)‏ وابن حبان (A0)‏ . 
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(ویجب علی الصلی تطهیر تویه ویدنه ومکانه من النجاسة وستر عورته 
ولا یشتّمل الصماء ولا یسدل ولا يسبل ولا یکفت ول يصلى فى توب حریر 
ولا توب شهرة ولا مخصوب؛ وعليه استقبال الكعبّة إن کان مشاهدا لها أو فى 
حکم الشاهد: وغير المشاهد د یستقبا 1 لجهة بعد | ۰ لتحری). 

(١)ذ‏ نطظمبرائشوب 

اقول: آما تطهير الثياب فلنص القرآن ظ وثيابك فطهر 4 «لدثر ؛) ولقوله جلا 
لن ساله هل یصلی فى الثوب الذی يأتى فيه آهله؟ فقال: «نعم. إلا أن یری فيه 
شيئاً فيغسله» آخرجه آحمد وان ٠‏ ماحه ورحال اسناده ثقات1۱) ومثله عن 
معاوية قال: «قلت لام حبيبة: هل كان النبی ية یصلی فی الثوب الذی یجامم 
فه؟ قالت: : نعم إذا لم يكن فيه أذى» أخرجه اُحمد وأبو داود؛ والنسائى» وابن 
ماجه باسناد رحاله ثقات (۲) 

ومنها حدیث خلعه یا للنعل(۳). أخرجه آحمد وأبو داود؛ واخاکم وابن 
خزیمه» وابن ٠‏ حبان . وله طرق عن جماعة من الصحابة یقوی بعضها بعضا. 

ومنها الأدلة التقدمة فى تعیین النجاسات. 

(۲) تطهير البيدن: 

أما تطهير البدن فلأنه أولى من تطهير الثوب. ولا ورد من وجوب تطهيره. 
)١(‏ رواه أحمد (۲۰6) )۲٢٢۸۲(‏ (۳۶۱۳) )170( (۲۹۷۹) )0۰16( (۲۰۱۳۲) (۲۵۰۲۸) 

(۲۵۸۶۲) (۰)۲۰۱۱۸ وابن 1 ماحه وغیرهما؛ وإسناده ضعيف > وله شاهد من حديث أم حبيبة الاتی . 


( رواه أحمد (5757/5)» وأبو داود (٣٦٦۳)ء‏ واین ماجه ٥٥٤٤)ء‏ والدارمی (٦۱۳۷)ء‏ وعبد بن حميد 
(١١٥٥۱)ء‏ والنسائی (۰)۱۵9/۱ والكبرى (۲۸۷)ء وابن خزیمة (٦۷۷)ء‏ وأبو يعلى :)۷۱۲٦(‏ 


در وھو کت 
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وأماالمكان فلما ثبت عن له من رش الذنوب على بول الأعراي؛ وتحو 
ذلك. وقد ذهب الجمهور إلى وجوب تطهير الثلاثة للصلاة» وذهب > جمع إلى أن 
ذلك شرط لصحة الصلاة» وذهب آخرون إلى أنه سنة» والحق الوجوب» فمن 
صلی لابساً لنجاسة عامدآ فقد أخل بواجب. وصلاته صحيحة» وفى المقام أدلة 
مختلفة ومقالات طویلةء لیس هذا محل بسطها. 

(+)سترالعورة: 


وأما وجوب ستر العورة فلما وقع منه كله من الأمر بسترها فى كل 
الأحوال» كما فى حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: «قلت: يا رسول الله 
عوارتنا ما نأتى منهاء وما نذر؟ قال: احفظ عورتك إلا من زوجك أو ما ملكت 
يمينك» قلت: فإذا كان القوم بعضهم فى بعض. قال: إن استطعت أن لا يراها 
أحد فلا يرينهاء قلت: فإذا كان أحدنا خالياً. قال: الله تبارك وتعالى أحق أن 
يستحيا منه؛ أخرجه آحمد وأبو داود» والترمذی؛ وابن ن ماجه وعلّقه البخاری» 


وحسنه التر مذی» و صححہ احاکم.(۱۱) 


ومن ذلك قول ٹا لعلى: ١لا‏ تبرز فخذك. ولا تنظر إلى فخذ حى ولا 
میت أخرجه أبو داود وابن ٠‏ ماحه. واخاکم. والبزان وفى إسناده 
قال ولكنه يعضده حديث محمد بن جحش قال: (مبٗرسول اللہ یا 


( حسن. رواه أحمد (0/ 5) (۰)۲۰۰۳6 وأبو داود (۷١٤٥)ء‏ والترمذى (۲۷۹)ء والنسائى «کبری» 
(۲ ۸۹۷ واین ماجه (۱۹۲۰)ء والطحاوی امشکل» (۱۳۸۱) (۱۳۸۲)ء وغیرهم وعلقه البخاری 

1 ضعیف جدا. رواه أبو داود (۳۱8۰) (6۰۱۵) وابن ماجه (۱87۰)) واحاکم (4/ ۰۱۸۰ 
والبيهقى (۰)۲۲۸/۲ وراجع الارواء .)۲٦۹(‏ 
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على معمر وفخذاه مکشوفتان فقال: يا معمر غط فخذيك فان الفخذين 
عورة» أخرجه آحمد. والبخارى فى صحيحه تعليقا وأخرجه أيضاً فی 
تاريخه» والحاكم فى المستدرك.(١)‏ 


وروی الترمذی وآحمد والبخارى فی صحیحه(۲) من حديث ابن عباس 


مرفوعا «الفخن عورة, وآخرج نحوه مالك فى «الوطا وأحمدء وأبو داود 
والترمدی» وابن حبان. وصححه وعلقه البخاری. 

وقد عارض آحادیث الفخذ أحاديث آخر. ولیس فیها الا أنه ولد کشف عن 
فخذه يوم خيبر» أو فى بیته. ولا يصلح ذلك لمعارضة ما تقدم وورد ذ فی الركبة ما 
يفيد أنها تستر» وما يخالف ذلك. وأما المرأق فورد حديث ١لا‏ يقبل الله صلاة 
حائض إلا بخمار» أخرجه آحمد وأبو داود والترمذى» وابن ماجه وابن 
خزيمة؛ والحاکم'''۔ وقد روى موقوفاً ومرفوعاً من حديث عائشة؛ ومن حديث 
أبى قتادة» وما يفيد وجوب ستر العورق أحاديث النهى عن الصلاة فى الثوب 
الواحد» ليس على عاتق المصلى منه شىء. وفى بعضها: فليخالف بين طرفيه» وفى 
بعضهاء وإن كان ضيقاً فأتزر به. وكلها فى الصحيح. 


٦(‏ قال الشيخ رحمه الله فى «الارواء»» وفی الباب عن جماعة من الصحابة منهم - جرهد» وابن 
عباس » ومحمد بن عبد الله بن جحش؛ وهی وان كانت أسانيدها كلها لا تخلو من ضعف› 
فإن بعضها يقوى بعضاً لانه ليس فيها متهم بل عللها تدور بين الاضطراب والجهالة» والضعف 
المحتمل» فمثلها ما يطمئن القلب لصحة الحديث المروى بها لا سيماء وقد صحح بعضها الحاكم 
ووافقه الذهبى» وحسن بعضها الترمذی» وعلقها البخارى - الارواء (۱/ ۹۷ ۲۹۸-۲). 

(؟) ذكره البخارى معلقاً فى کتاب «الصلاة» باب اما يذكر فى الفخذ؛ ويروى عن ابن عباس» 
وجرهد ومحمد بن جحش عن البى مَك «الفخذ عورة» وقال آنس: حسر النبى لت عن 
فخذه وحديث أنس أسندء وحديث جرهد أحوطء حتى یخرح من اختلافهم». 

(۳) حسن. رواه أحمد /٦(‏ ١٥٥۱ء‏ ۲۱۸ء ۹٥۲)ء‏ وأبو داود »)541١(‏ والترمذى (۳۷۷)ء وابن ماجه 
(٥٦٥٦)ء‏ وابن حبان (۰)۱۷۱۱ واضاکم (۱ والبیهقی (۲/ ۲۳۳)ء والبغوى (۷٥۷٦٦)؛‏ 
انظر «الإرواء» )١95(‏ (۲۷۲). 
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(0) لا يشتمل الصماء: 
وأما قوله: ولا يشتمل الصماء. فلحديث أبى هريرة: «آن النبى ميد تھی أن 
یشتمل الصماء) وهو فى الصحیحن .(۱) 


وفی لفظ فیهما: «وآن یشتمل فی إزاره إذا ما صلی إلا أن یخالف 
بطرفیه على عاتقه»» وأخرج نحوه الجماعة من حدیث آبی سعیدا 
واشتمال الصماء هو أن یجلل جسده بالثوب» لا يرفع منه جانبا ولا 
يبقى ما یخرج منه یده. 

(7) النهی عن السدل: 

و آما قوله: ولا یسدل. فلحدیث النهی عن السدل فی الصلاق وهو عند أحمد 
وأبى داود والترمذی» وا حاکم فی الستدرك( وفی الباب عن جماعة من 
الصحابة: والسدل هو إسبال الرجل ثوبه من غير أن يضم جنبیه بين يديه» بل 
یلتحف به ويدخل يديه من داخل فيركع ویسجد وهو کذلك.(*) 


(۷) اللهی عن الاسبال: 
وأما قوله ولا یسبلء فلما ورد من الأحاديث الصحيحة من النهی عن إسبال 


الإزار» وا مراد بالاسبال أن يرخى |زاره حتی يجاوز الکعبین. 


(۱) رواه البخاری (۳۱۸) )0۸٤(‏ (9۸۸) (۱۹۹۲) (۲۱6۵) (۰)۲۱۶ ومسلم. 

(۲) رواه البخاری )5١55( )۱۹۹۱( )۳٦۷(‏ (۲۱۶۷) (۰)9۸۲۰ وغیره عن آبی سعید. 

(۳) استاده‌ ضعیف. وأخرجه آحمد (۳۶۱-۲۹۵/۲) (۷۹۳۶) (٦١۸)ء‏ وأبو داود (۰)16۳ والترمذی 
(۳۷۸)ء وابن خزیمة (۰)۷۷۲ وابن حبان (۲۲۸۹)ء والحاكم (۱/ ۴٥۲)ء‏ والبیهقی (۰)۲۲/۲ 
والبغوی (۰)6۱۹ وضعفه الالبانی . 

(٤)قال‏ فى النهاية : السدل هو أن يضع وسط الرداء على رأسه» ويرسل طرفیه عن يمينه وشماله 
من غير أن یجعلهما على کتفیه وهو شعار البهود. 
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(۸) التهى عن الكحفت: 

وأما قوله: ولا يكفتء. فقد ورد النهى عن أن يكفت الرجل ثوبه أو شعره(۱ 
وأما كفت الثوب فكمن يأخذ طرف ثوبه فيغرزه فى حجزته أو نحو ذلك. وأما 
كفت الشعر فنحو أن يأخذ خصلة مسترسلة فيكفتها فى شعر رأسه أو يربطها 
بخيط إليه» أو نحو ذلك. 

(۹) النهی عن لبس الحرير: 

وأما قوله: ولا يصلى فى ثوب حرير فالأحاديث فى ذلك كثيرة» كلها يدل على 
المنع من لبس الحرير الخالصء وأما المشوب: فالمذاهب فى ذلك معروفة» فبعض 
الأحاديث يدل على أنه إنما يحرم ا خالص لا الشوب. كحديث ابن عباس تلق 
عند آحمد وأبى داود قال: ١إنما‏ نهى رسول الله 225 عن الشوب المصمت من 
القز»(" قال ابن عباس: أما السسّدى والعلّم» فلا نری به بسا وبعضها يدل على 
المنع» كما ورد فى حلة السيراء» فإنه عضب لما رأى علياً قد لبسهاء وقال: «إنى لم 
أبعث بها إليك لتلبسهاء إنما بعثت بها إليك لتشقها خُمراً بين النساء) وهو فى 
الصحیح'' والسیراء قد قيل إنها المخلوط با حریرہ لا ا حریر ا لخالصء وقيل إنها 
ا حریر ا خالص الخططة» وقیل غير ذلك. ولکنه قد ورد فى طريق من طرق هذا 
الحديث ما يفيد آنها غير خالصة. فأخرج ابن آبی شيب وابن ماجه والدورقى هذا 
الحديث بلفظ «قال على: أهدى إلى رسول الله ئگ حلة مسيرة إما سداهاء وإما 
لحمتها- فذكر الحديث» 0 


1 رواه البخارى عن ابن عباس» ومنه تشمير الأكمام فى الصلاة» وكذلك البنطال. 
(۳) واسناده صحیح. كما قال الشيخ رحمه الله . 

( سيأتى تخریجه فى «اللباس» ان شاء الله تعالی . 

.)۲۸۹۷( وصححه الشيخ فى صحیح ابن ماجه‎ ١( 
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(۱۰) النهی عن لیس الشهرة: 

وآما المنع من لبس ثوب الشهرة فلحدیث «من لبس وب شهرة فی الدنيا ألبسه الله ثوب 
مذلة يوم القيامة» أخرجه أحمدء وأبوداود» والنسائى بإسناد رجاله ثقات من حديث ابن 
عم( وهذا الوعيد يدل على أن لبه محرم فى كل وقت» فوقت الصلاة أولى بذلك. 

(۱۱) النهی عن لبس الثوب المصبوع: 

وأما الثوب الصبوغ بالصفرة والحمرة فالادلة فى ذلك متعارضة» فلهذا لم 
نذكره» وقد أفردنا ذلك برسالة مستقلة. 

(۱۲) النهی عن لبس التوب العصوب: 

وأما المنع من لبس الثوب المغصوب. فلكونه ملك الغير» وهو حرام بالاجماع. 

(۱۳) استقيال القيلس: 

وأما وجوب استقبال الكعبة على المشاهد. ومن فى حکمه فلانه قد تمكن من 
اليقين فلا يعدل عنه إلى الظن» والأحاديث متواترة مصرحة بوجوب الاستقبال 
بل هو نص القرآن الكريم فول وجهك شطر المسجد الحرام# (البقرة:44١):‏ وعلى 
ذلك أجمع المسلمون. وهو قطعى من قطعيات الشريعة. وأما کون فرض غير 
المشاهد ومن فی حكمه استقبال الجهة» فلآن ذلك هو الذى يمكنه ويدخل تحت 
استطاعته. ولم يكلفه الله تعالى ما لا يطيق كما صرح بذلك فی كتابه العزيز. 

وقد جعل النبى جي ما بين المشرق والغرب قبلة كما فى حديث أبى هريرة 
عند الترمذی» وابن ماجه”'2» وورد مثل ذلك عن الخلفاء الراشدين. وقد استقبل 
النبى 55 الجهة بعد حروجه من مكة وشرع للناس ذلك. 
)١(‏ حسن. رواه أحمد (۲/ ۹۲) (5555) (55560)., وأبو داود (۲۹ ٠‏ 5)»: والنسائى (کبری) (465-0), 

وابن ماجه (77505) (۳۰۰۷). وله شاهد من حديث أبى ذر عند ابن ماجه (۸٣٦۳)؛‏ وبه یحسن . 


(۲) صحیح. رواه الترمدی وابن ماحه c(1 ١١(‏ وسئلہ ضعيف » وله شاهد من حديث أبن عمر عند 


الدارقطنی والحاکم (۰)۲۰۲/۱ والییهقی (۹/۲)ء وصحح ال حدیث بشواهده الشیخ فی الارواء" (۲۹۲). 
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سے ۸ ہے 8 1 7 
بابحيفيةالصلة 
(لا تكون شرعية إلا بالنية وأركانها كلها مفتَرضةٌ إلا قعود التشهد الأوسط 
والاستراحة ولا یجب من آذکارها إلا التكبير والفّاتحة فى كل ركعة ولو كان 
مؤتما و نش لتشهد ا خیں و لتسلیم» وما عدا ذلك فستن وهی الرفع فی الوا صع 
الأربعة؛ والضم والتوجه بعد التكبيرة والتعوذ والتأمين» وقراءة غير الفاتحة 
معهاء والتشهد الأوسط؛ والأذكار الواردة فی کل رکن؛ والاستکثار من الدعاء 
بَخَيْرَى الدثیا والاخرة يما ورد ویما لم یَرد). 
(۱)النیم: 
آقول: آما کون الصلاة لا تکون شرعية الا بالنية فلما تقدم فى الوضوء. 
(۲) ارکان الصلاة: 
وآما افتراض أركانهاء فلکونها ماهية الصلاة التی لا يسقط التکلیف الا 
بفعلھاء وتعدم الصورة الطلوبة بعدمهاء وتکون ناقصه بنقصان بعضها.وهی القیام 
وقد بين الشارع صفاتها وهیئاتها. وکان یجعلها قريبا من السواء كما ثبت فى 
(۲) عدم وجوب التشهد الاوسط: 
وأما عدم وجوب قعود التشهد الأوسطء» فلكونه لم ات فی الآدلة ما يدل على 


وجوبه بخصوصه. كما ورد فى قعود التشهد الآخير» فان الأحادیث التى فيها 
الأوامر بالتشهد قد اقترنت يما يفيد أن ا مراد التشهد الأخير. فان قلت: قد ذكر 
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التشهد الأوسط فى حديث ا مسیءء كما فى رواية لابی داود من حديث رفاعة» ولم 
يذكر فيه التشهد الآخیر. قلت: لا تقو م الحجة بمثل ذلك ولا يثبت يثبت به التكليف العام. 

والتشهد الأخير وإن لم يثبت يثبت ذكره فی حديث السیء فقد وردت به الأوامر 
وصرح الصحابة بافتراضه. 


)٤(‏ عدم وجوب فعدة الاستراحہ: 


وأما عدم وجوب قعدة الاستراحة فلكونه لم يأت دليل يفيد وجوبهاء وذكرها 

(0) وجوب اشکپیر: 

وأما کون التکبیر واجباً فلقوله تعالى : # وربك فكبر © رودن .سم ولقوله كك نی 
حديث المسىء ١إذا‏ قمت إلى الصلاة فکبر »۲۱ ولا ورد من أن تحريم الصلاة التكبير (۲) 


(٦)وجوب‏ فراءة المانتحي: 


وأما وجوب قراءة الفاتحة فی كل ركعة: فلقوله 35 فی حديث المسىء اثم اقرا 
ماتیسر معك من القرآن)ء وفى لفظ من حدیث ا مسیء لابی داود «ثم اقرا بام 


هذا هو حديث «السیء فی صلاته»» وقد رواه بألفاظه وطرقه - البخارى (۷۱۷) (۷۹۳) )٦٦٦٦(‏ 
(۷) (۰)111۷ ومسلم (۳۹۷) )٥٤(‏ (٤٦)ء‏ وأبو داود (۰)۸۵7 والترمذی (۰)۳۰۳ والنسائی 
(۰)۱۲/۲ وابن ماجه (۱۰۰) وابن حبان (۱۸۹۰)ء واین حزيمة (۵۹۰) والطحاوی 
(۱/ ۲۳۳ والبیهقی (۰)۱۱۷۰۸۸/۲ والبغوی (۰)۵0۰۲ وأحمد (۳۷/۳). 

( والتکبی ر أن یقول: «الله آکبر» وذلك لحديث «لا يقبل الله صلاة أحدكم حتی یضع الوضوء 
مواضعه ثم بستقبل القبلة ویقول: الله أكبر». هو قطعة من حديث رفاعة بن رافع الزرقی فی 
قصة السیء صلاته رواه آبو داود» والترمذى» والنسائی» وابن ماجه. والحاكم» ولیس فيه 
التصریح بلفظ : «الله أكبر» وراوه الطبرانی فى الکبیر بلفظ «لا تتم صلاة لأحد من الناس حتی 
يتوضاً فیضع الوضوء مواضعه ثم یقول: الله أكبر) وقال فی (مجمع الزوائد» رجاله رجال 


الصحیح - قاله الشیخ آحمد شاکر؛ وصححه الشیخ الالبانی فى اصحیح آبی داوداء وهو عنده 
برقم (AOA)‏ . 
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الکتاب» وكذلك فی لفظ منه لأحمد وابن حبان بزيادة «ثم اصنع ذلك فى كل 
رکعة) بعد قوله «ثم اقرا بأم القرآن» فكان ذلك بیاناً لا تيسر. وورد ما يفيد وجوب 
الفاتحة فى غير حديث المسىء كأحاديث «لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب(۱) وهی 
صحيحة. ويدل على وجوبها فى كل ركعة ما وقع فى حديث المسىء فانه 335 
وصف له ما يفعل فى كل ركعة» وقد أمره بقراءة الفاتحة» فكانت من جملة ما 
يجب فى كل ركعة كما أنه يجب فعل ما اقترن بها فى كل ركعة.ورد ما يفيد ذلك 
من لفظه 325 فانه قال للمسىء «ثم افعل ذلك فى الصلاة كلها» وهو فى الصحیح 
من حدیث أبى هريرة. قال ذلك بعد أن وصف له ما يفعل فى الركعة الواحدة لا 
فی جملة الصلاةء فكان ذلك قرينة على أن المراد بالصلاة کل ركعة تماثل تلك 
الركعة من الصلاة. 

(۷) وجوب قراءة المانعن على المأموم: 

وأما وجوب الفاتحة فى كل ركعة على المؤتم» فلما ورد من الادلة الدالة 
على أن المؤتم يقرؤها خلف الإمام. كحديث الا تفعلوا إلا بفاتحة الکعاں؛(؟۲' 
ونحوه ولدخول المؤتم تحت هذه الأدلة"#لقتضية لوجوب الفاتحة فى كل ركعة 
على كل مصل . 


(۸) وجوب التشهد الأخير: 


معروفة» وقد ورد بألفاظ من طريق جماعة من الصحابة وفى كل تشهد ألفاظ 


؛)۱۷۸٦( وابن حبان‎ »)١174( ۳۲۲)ء ومسلم (٢۲۹)ء وأبو عوانة‎ /٥( صحیح. رواه أحمد‎ ١ 
وعبد الرزاق (2»)5571 والبيهقى (۲/ ۳۷۲)ء عن عبادة بن الصامت.‎ 

( استاده‌قوی. وهذه رواية من حدیث عبادة بن الصامت رواه أحمد (۷۱٦۲۲)ء‏ وأبو داود (۸۲۳)) 
والترمذی (۳۱۱)ء والبخاری فی «القراءة خلف الامام» (16) (۲۵۷) (۸٥۲)ء‏ والبزار (۱ ۰4۲۷۰ 
وابن الخارود (۰)۳۲۱ واين خزيمة (۸۱۹٥۱)ء‏ وابن حبان (۰)۱۷۸۵ والطبرانی (16۳) «صغیر» 
والدارقطنی (۰)۳۱۸/۱ واحاکم (۰)۲۳۸/۱ وقد یقوی بطرقه» ویصح إن شاء الله . 
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تخالف التشهد الآخر. والحق الذی لا محیص عنه أنه يجزئ الصلی بأن يتشهد 
بكل واحد من تلك التشهدات الخارجة من مخرج الصحيح. 

وأصحها التشهد الذى علمه النبى 5 ابن مسعودہ وهو ثابت فى الصحيحين 
وغيرهماء من حديثه بلفظ «التحيات لله والصلوات. والطیبات السلام عليك أيها 
النبى ورحمة الله وبركاته. السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين. أشهد أن لا إله إلا 
الله وأشهد أن محمداً عبده ورسوله» وفى بعض ألفاظه (إذا قعد أحدكم فلیقل».() 


)٩(‏ الصلاة على النبى: 


وأما الصلاة على النبى كَل التى يفعلها المصلى فى التشهد. فقد وردت 
بالفاظ وكل ما صح منها أجزأء ومن أصح ما ورد ما ثبت فى الصحيح بلفظ 
اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم» وعلى آل 
إبراھیم إنك حميد مجید وبارك على محمد وعلی آل مخمد كما بارکتِ على 
إبراهيم» وعلى آل إبراهيم إنك حميد محید».() 

(١٠)وجوب‏ التعوذ بعد التشهد الأخير: 


وورد ما يفيد وجوب التعوذ من أربع» كما أخرجه مسلم وغيره من حديث 
بی هريرة» قال قال رسول الله سم 0 فليتعوذ 


1 رواه البخاری (۸۳۱) (۰)۱۲۳۰ ومسلم (٤۰٦)ء‏ وأبو داود والترمذى (١۱۱۰)ء‏ والنسائی (۲/ ۲۳۸)؛ 
والكبرى (۰)۱۲۰۲ وابن ماجه (۸۹۹)ء والدارمى (۰)۳۰۸/۱ وأبو عوانة (۲۲۹/۲)ء وابن 
الجارود (5 »)۲١‏ وأبو يعلى (۸۲٥٥)ء‏ والطحاوى شرح المشكل (۳/٦۷)ء‏ وابن خزيمة (۷۰۳)ء 
وابن حبان (۱۹۰۰۵)ء والطبرانى (۹۸۸۰) (۹۸۸7) (۹۸۸۷)ء وأحمد (۳۹۲۲) (۳۹۲۰) (۳۹۱۷) 
)٦١۱۸۹( (£1۰1) )۷(‏ (۳۰۵ع) CETAYT)‏ (۲ ۲ ۶). 

رواه البےخاری (۰)۱۳۰۷ ومسلم 4-0( وأبو داود (91/5) (۹۷۷)ء والنسائى «کبری» 
(۲ ) وابن ماجه (۹۰۰)ء والدارمی (۱۳۱۲)ء والطيالسى (۰)۱۰۰۱ وابن الجارود 
( ۰)۲۰ وأحمد ( ۱۸۱۰)ء والطحاوی «مشکل» (٣۲۲۳)ء‏ وابن حبان (۹۱۲)ء والطبرانی 
(۱۹/ ۲۷۰)ء من حديث کعب بن عجرة ناه . ۱ 
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السیح الدجال؟'"وورد نحو ذلك من حديث عائشةء وهو فى الصحیحین 
وغيرهماء فيكون هذا التعوذ من تمام التشهدء ثم يت يتخير المصلى بعد ذلك من 
الدعاء آعجبه» كما أرشد إلى ذلك رسول الله 4ة . 

(۱۱) وجوب السلیےء: 


وأما وجوب التسلیم فلکون النبی 27 جعله تحلیل الصلاةء فلا تحلیل لها الا 


به(۳). فآفاد ذلك وجوبه وإن لم يرد فى حدیث السیء. 
سئن الصلاه 


وأما کون ما عدا ما تقدم سنناً فلانه لم یرد فیها ما يفيد وجوبها من آمر 
بالفعل»أو نهی عن الترك غير مصروفین عن العنی الحقيقى» أو وعید شدید يفيد 
الوجوب» ولا ذكر شىء منها فى حديث المسىء إلا على وجه لا تقوم به الحجة» أو 
قد تقوم به» وورد ما يفيد أنه غير واجب. 


(۱) مشروعيي رفع اليدين فى هده المواطن: 


وأما مشروعية الرفع فى المواضع الأربعة» وهی عند تكبيرة الإخرام؛ وعند 
الركوع وعند الاعتدال من الركوع» والموضع الرابع عند القيام إلى الركعة الشالثق 
فقد دلت على ذلك الادلة الصححة. 


) رواه مسلم () وأبو داود (۹۸۳)ء والنسائى (۰)۵۸/۳ وابن ماجه (۹۰۹)ء والدارمی 
(۰)۱۳۶6 وابن ا حارود (۰)۲۰۱۷ وابن خزیمة (۷۲۱)ء وابن حبان (۷٦۱۹)ء‏ وآحمد (۷۲۳۷) 
)۹٢٢۷( )۹۳۸۷( )۹۳۰۱۷( )۷۹۰۶( )۷۸۷۰.(‏ (۰۷۰ ۰۱۰ عن آبی هريرة. وحدیث عاتشة 
رواه آحمد )۸۹-۸۸/٦(‏ والیخاری (۸۳۲) (۰)۲۳۹۷ ومسلم (۵۸۹)ء وأبو عوانة (۰)۲۳/۲ 
وأبو داود ۰۸۸۰۱ والنسائى (۰)۵۱/۳ وفی الکبری (۰)۱۳۳۲ وابن نا حبان ۱۹۸ 

(5) قال ابن القیم رحمه الله : إن السنة الصحيحة الصريحة الحکمة عن النبی عي التی رواها خمسة 
عشر نفساً من الصحابة أنه كان يسلم فى الصلاة عن يمينه وعن یساره» السلام عليكم ورحمة الله 
السلام عليكم ورحمة الله» ومنهم ابن مسعودء وسعد بن أبى وقاص» وجابر بن سمرةء وأبو موسى 
الأشعرى» وعمار بن یاسرہ وابن عمرء والبراء ووائل بن حجرء وأبو مالك الأشعرى» وغيرهم. 
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وأما عند التکبیر» فقد روی ذلك عن النبى چا نحو خمسين رجلا من 
الصحابة منهم العشرة المبشرة بالجنة» ورواه كثير من الائمة عن جميع الصحابة من 
غير استثناء.(۱) 


وقال النووى فى «شرح مسلم): إنها اجتمعت الامة على ذلك عند تكبيرة 
الا حرام» وإعما اختلفوا فيما عدا ذلك» وقد ذهب إلى وجوبه داود الظاهرى. وأبو 
ا حسن آحمد بن سيار» والنیسابوری» والآوزاعی: وا حجمبدی؛ وابن خزيمة. 

وأما الرفع عند الرکوع وعند الاعتدال منه فقد رواه زيادة عن عشرين نفسا من 
أهل الكوفة. 

وأما الرفع عند القيام إلى الركعة الثالثة فهو ثابت فى الصحيح من حديث ابن 
عم ۳ وأخرجه أحمد» وأبو داود» والنسائی؛ وابن ماحه. والترمدی» و صححه » 
وصححه أيضاً أحمد بن حنبل من حديث على بن أبى طالب رضی الله تعالى عنه 


عن النبى خی (۲) 


. قال الشافعى رحمه الله: روى الرفع جمع من الصحابة لعله لم يرد قط حديث لعدد أكثر منهم‎ )١( 
وقال ابن المنذر: لم يختلف أهل العلم أن رسول الله وت كان يرفع يديه.‎ 
. وقال البخاری فى «جزء رفع اليدين» روى الرفع تسعة عشر نفساً من الصحابة‎ 
وسرد البيهقى فى (السنن) واالخلافیات) أسماء من روى الرفع نحواً من ثلاثين صحابياً.‎ 
وقال الحسن وحميد بن هلال: كان أصحاب رسول الله عي يرفعون أيديهم» ولم يستشن أحداً‎ 
منهم . قاله ا حافظ فى «التلخيص».‎ 

(۲) رواه الیخاری (9”ال9) . 

(۳) ولفظه «كان إذا قام إلى الصلاة المكتوبة كبّرء ورفع يديه حذو منكبيه» ويصنع مثل ذلك إذا قضى 
قراءته» وإذا أراد أن یرکم» ويصنعه إذا رفع رأسه من الرکوعء ولا يرفع يديه فى شىء من 
صلاته وهو قاعدء وإذا قام من سجدتين رفع يديه كذلك وكبر». 
رواه أحمد (۷۱۷)ء وأبو داود (۷46) (۷۱)ء والترمذى (۰)۳۲۳ وابن ماجه (2)8115 واين 
خزيمة (۰)۵۸4 والدارقطنى (۱/ ۲۸۷)ء والبخارى فى «جزء رفع اليدين» (۹۰۱)ء والطحاوی 
/١(‏ ٢۲۲۲)ء‏ وإسناده حسن . 
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(۲) موضع اليدين فى الصلاة: 

وأما الضم لليدين - اليمنى على اليسرى- حال القيام إما على الصدر أو تحت 
السرة) أو بينهما فقد رواه عن النبى بي نحو ثمانية عشر صحابياً حتى قال ابن 
عبد البر: إنه لم يأت فيه عن النبى 35 خلاف. ۱ 

(۲) دعاء الاستعساح: 

وأما التوجه فقد وردت فيه أحاديث بألفاظ مختلفة یجزئ التوجه بواحد منها إذا 
خرج من مخرح صحيح» وأصحها الاستفتاح المروى من حديث أبى هريرة ٹا 
وهو فى الصحيحين وغيرهماء بل قد قيل: إنه تواتر لفظا وهو «اللهم باعد بينى وبين 
خطاياى كما باعدت بين الشرق والغرب. اللهم نقنى من خطاياى كما ينقى الوب 
الاأبیض من الدنس اللهم اغسلنى من خطاياى بالماء والثلج والبرد». 

وآما کونه بعد التكبيرة فلم يأت فی ذلك خلاف عن النبی ی ؛ بل کل من 
روی عنه الاستفتاح روی أنه بعد التکبيرة. 

(٤)التعوذ‏ بعد الاستضنا ح وقبل القراءة: 

وأما التعوذ فقد ثبت بالأحاديث الصحيحة أن النبی ية كان یفعله بعد 
الاستفتاح قبل القراءة ولفظه «أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم. من همزه. 
ونفخه ونفثه» كما أخرجه آحمد. وآهل السن من حدیث آبی سعید الندری.(۲) 

و آما التأمین: فقد ورد به نحو سبعة عشر حديثاًء وربا تفيد أحاديثه الوجوب 
على الوتم إذا من إمامه» كما فى حدیث أبى هريرة فی الصحیحین» وغیرهما 
() أحاديث وضع اليدين تحت السرة كلها ضعيفة - منها حديث على بن أبى طالب» وأبى هريرة وغيرهما. 


)۲( رواه الیخاری ٤ ٤(‏ ۷) ومسلم c(0۹۸A)‏ وأبو داود (۷۸۱) وابن ماحه (۵ ۸۰( وغيرهم. 
(۳) حسن رواه آبو داود (٥۷۷)ء‏ والترمذی (٢٢۲)ء‏ والنسائی (۱۳۲/۲). 
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بلفظ «إذا آمن الإمام فأمنوا»۳ فیکون ما فى الختصر مقيداً بغير المؤتم إذا أمن 
إمامه» وقد ذهب إلى مشروعیته جمهور آهل العلم. وما يؤكد مشروعیتہ؛ کون فيه 
إغاظة للیھودہ؛ ما آخرجه ابن ماجه. والطبرانی من حديث عائشة مرفوعاً «ما 
حسدتکم اليهود على شىء ما حسدتکم على قول آمین).(۲' 


(٦)فراءة‏ غير الماتحني معها: 


وأما قراءة غير الفاتحة معها فقد ثبت فى الصححین» وغيرهما من حدیث أبى 
قتادة «آن النبى 35 كان يق رأ فى الظهر فى الأوليين بأم الکتاب؛ وسورتين» وفى 
الركعتين الأخيرتين بفاتحة الکتاب»(۳) وورد ما يشعر بوجوب قرآن مع الفاتحة من 
غير تعیین» كحديث أبى هريرة «آن النبى ب أمره أن يخرج فينادى لا صلاة لمن لم 
يقرأ بفاتحة الكتاب فصاعدا!»(*) وقد أعلها البخارى فى جزء القراءة. وأخرج أبو داود 
من حديث أبى سعيد بلفظ «أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر )20 قال أبن سيد 
الناس: واسناده صحیح؛ ورجاله ثقات. وقال الحافظ أبن حجر إسناده صحيح . 

وأخرج ابن ماجه من حديث آبی سعيد بلفظ «لا صلاة لمن لا يقرأ فى کل ركعة 
با حخمد وسورة»277 وهو حديث ضعیف. وهذه الأحاديث لا تقصر عن إفادة 
إیجاب قرآن مع الفاتحة من غير تقييد» بل مجرد الاية الواحدة يكفى. وأما زيادة 
على ذلك کقراءة سورة مع الفائحة فى كل ركعة من الاولیین فليس بواجب 
فيكون ما فى المختصر مقيداً يما فوق الآية. 


7 رواه البخاری »)۷٤۳(‏ ومسلم (۳۹۹)ء وأبو عوانة (۰)۱۲۲/۲ والطحاوى (۰)۲۰۲/۱ وأحمد. 

( صحیح۔ رواه البخاری فى «الأدب المفرد4 (۹۸۸)ء وابن ماجه» وابن خزيمة انظر صحيح الأدب 
(۷۹)» وصفة الصلاة للألبانى (ص 77) . 

0 رواه البخارى (٦۷۷)ء‏ ومسلم )٥٥٤(‏ (١٥۱)ء‏ وأبو داود (۷۹۹)ء والنسائى (؟/ .)١16‏ 

(٤رواہ‏ أحمد (578/7)» والبخاری فی «جزء القراءة» (۷)ء وأبو داود (۸۲۰)ء »وابن حبان (۱۷۹۱)ء 
وابن الجارود »)١87(‏ والدارقطنى (۳۲۱/۱)ء والحاكم (۲۳۹/۱)ء وغيرهم» وسنده ضعيف» 
لکن له شواهد وطرق يتقوى بها. ولفظه «لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب فما زاد) . 

( رواه أبو داود (۸۱۸)ء واسناده صحيح كما قال ا حافظ » وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله. 

1 رواه ابن ماجه (۰)۸۳۹ وضعفه الشیخ فی الضعیف منه (۱۷۸). 
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(۷)النشهد الأوسط: 


وآما التشهد الاوسط. فلم يرد فيه آلفاظ تخصه بل یقول فيه ما یقول فی 
التشهد الاخیر. ولکنه يسرع بذلك. وقد روی آحمد. والنسائی من حديث 
ابن مسعود. قال: «إن محمداً م قال: «إذا قعدتم فى کل رکعتین فقولوا: 
التحيات لله والصلوات والطیبات. السلام عليك أيها النبی ورحمة الله 
وبرکاته. السلام علینا وعلی عباد الله الصاخین. آشهد أن لا إله إلا الله وآشهد 
أن محمداً عبده ورسوله ثم لیتخیر آحد کم من الدعاء آعجبه إليه فلیدع به 
ربه عز وجل» ورجاله ثقات» وأخرجه الترمذی بلفظ «علمنا رسول اللہ كك . 
إذا قعدنا فی الرکعتین...» فالتقیید بالقعود فى كل رکعتین يفيد أن هذا التشهد 
هو التشهد الأوسط» ولکن لیس فيه ما ینفی زيادة الصلاة على النبی کات . 
وقد شرعها رسول الله 3 فى التشهد مقترنة بالسلام على النبی کل كما 
ورد بلفظ «قد علمنا كيف السلام عليك فکیف الصلاة»» وهو فى الصحیحین 
من حديث کعب بن عجرة(۲۳. وفی رواية من حدیث أبى مسعود «فکیف 
نصلی عليك إذا صلینا فى صلاتنا»(۳) وإنما لم يكن التشهد الاوسط واجباً 
ولا قعوده لأن النبی بيه تركه سهواً. فسبح الصحابة فلم يعد له بل 
استمر وسجد للسهو فلو كان واجبا لعاد له عند ذهاب السهو بوقوع 
التنبیه من الصحابة فلا يقال إن سجود السهو یکون لجبران الواجب كما 
یکون لجبران غير الواجب. لأنا نقول محل الدلیل ههنا هو عدم العود 
لفعله بعد التنبيه على السهو. 


)۲1( سيق تخر 2 5 
٦‏ حسن. رواه أحمد (٤/۱۱۹)ء‏ وأبو داود (۹۸۱)ء وابن حبان »)۱۹٥۹(‏ وابن خزيمة (۷۱۱)) 


والدارقطنی (۱/ ٣٥۳)ء‏ وا حاکم (۸/۱٦۲)ء‏ والبیهقی (۰)۱87/۲ وحسنه الالبانی . 
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(۸) الأذكارالواردة فى الصسلاة: 


وأما الأذکار الواردة فی كل ركن فهی كثيرة جدا؛ منها تکبیر الركوع 
والسجود. والرفع» والخفض» كما دل عليه حديث ابن مسعود قال: «رایت 
النبى يي يكبر فى كل رفع» وخفض وقبام وقعودا''' أخرجه آحمده 
والنسائى» والترمذی؛ وصححه وأخرج نحوه البخارى ومسلم رحمهما الله 
تعالى من حديث عمران بن حصين رضی الله تعالى عنه( وأخرجا نحوه من 
حديث أبى هريرة ناه" وفى الباب أحاديث الا عند الارتفاع من الركوع. 
فإنالإمام والمنفرد يقولان: سمح الله من حمدهء والمؤتم یقول: اللهم ربنا لك 
الحمد. وهو فى الصحيح من حديث أبى موسى.© 

وأما ذكر الركوع فهو: سبحان ربى العظیم. وذكر السجود: سبحان ربى الاعلی؛ 
ويدعو بعد ذلك با أحب من المأثور وغیرہ. وأقل ما يستحب من التسبيح فى 
الركوع» والسجود ثلاث لحدیث ابن مسعود «آن النبى َة قال: «إذا ركع أحدكم 
فقال فى ركوعه سبحان ربى العظيم ثلاث مرات فقد تم رکوعه. وذلك أدناہ وإذا 
سجد فقال فى سجودہ سبحان ربى الأعلى ثلاث مرات فقد تم سجوده وذلك 
أدناه» أخرجه أبو داود» والترمذی» وابن ماجه وفى إسناده انقطاع.(0) 


وآما ذکر الاعتدال من الركوع» فقد ثبت فى الصحیح من حديث ابن عباس 
«آن النبى َة كان إذا رفع رأسه من الركوع قال: «اللهم ربنا لك ا حمد ملء 
السموات؛ وملء اللأرض» وملء ما بينهماء وملء ماشئت من شیء بعد أهل 


(۱)صحییح. رواه آحمد (۰)۳۸۲/۱ والسائی» والترمذی» والدارمی» و صححه الالبانی ذ فى (الارواء» (۳۳۰). 

(۳۰۲)راجع الارواء (۳۱-۳۹/۲). 

(6)رواه أحمد ٥١٠-۳۹٤٣ /٤(‏ -٥٤٥)ء‏ ومسلم وأبو عوانة (۰)۱۲۸/۲ وآبو داود (۹۷۳-۹۷۲) 
والنسائی» والدارمی» وراجم الارواء (۳۳۲). 

)٥(‏ ضحیض۔ رواه أبو داود (٦۸۸)ء‏ والترمذى (٢٦٦)ء‏ واین ¿ ماچه ( ۰ء وضعفه الشیخ فی ضعيف 
آبی داود (۱۸۷). ۱ 
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الثناء والحد. أحق ما قال العبد و کلنا لك عبد لا مانع لما أعطيت» ولا معطی نا 
منعت. ولا ينفع ذا الحد منك الحد) )١(‏ 

وآما ذكر بين السجدتین فقد روى الترمذی, وأبو داود وابن ماجه وا حاکم. 
وصححه من حديث ابن عباس «أن النبى 5 كان يقول بين السجدتین: «اللهم 
اغفر لی وارحمنی. واجبرنی» واهدنی وارزقنی).''' 
(۹) الاستکٹارمن الدعاء 


والأحاديث فی الأذكار الكائنة فى الصلاة كثيرة جدأ فینبغی الاستکثار من 
الدعاء فی الصلاة بخیری الدنیا والاخرة با ورد وبا لم یرد كما آشار إليه 
الختصر. واعلم أن هذا الباب یحتمل البسط ولیس الراد هنا إلا الاشارة إلى ما 
یحتاج إليه» وقد ذکرنا هذه السائل فى شرح ا نتقی: وأوردنا كل ما يحتاج إليه 


على وجه لا يحتاج الناظر فيه إلى غيره. 

(وتبطل الصا بالكّلام: وبالاشتعال بَا نَيْسَ منهاء ويرك شرط أو 
رکن عمدا) . 

(۱) الك للام: 


أقول: آما بطلانها بالكلام فلحديث زيد بن آرقم فى الصحيحين وغیرھما 
قال: اکنا نتكلم فى الصلاة يكلم الرجل منا صاحبه حتى نزلت ل وقوموا لله قانتین # 
(البقرۃ:۲۳۸) فأمرنا بالسكوت» ونهينا عن الکلام»(۳» وهكذا حديث ابن مسعود 


۲ روا مسلم (۷۸٦)ء‏ وأبو عوانة (۲/ ۱۷۷)ء والنسائى (۱۹۸/۲). 
1 وصححهہ الشیخ فى «صفة الصلا:» (ص ۱۱۸). ۱ 
۳( رواه اللخارى (for)‏ ومسلم (o۹)‏ و أبو داود (559). والترمذى )0 ۰ ct‏ والنسائی 

(۱۸/۳)ء وابن حبان (۲۲۶۵). ۱ 
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فى الصحيحين وغيرهما بلفظ (إن فى الصلاة لشغلً!!'' وفى رواية لأحمد. 
والنسائی؛ وأبى داود» وابن حبان فى صحيحه (إن الله يحدث من آمره ما یشای 
وإنه قد أحدث من أمره أن لا نتكلم فى الصلاة»"“ ولا خلاف بين أهل العلم أن 
من تكلم عامداً عاللاً فسدت صلاته وإنما الخلاف فى كلام الساهى ومن لم يعلم 
بأنه عنوع فأما من لم يعلم» فظاهر حديث معاوية بن الحكم السلمی الشابت فی 
الصحيح أنه لا يعيد» وقد كان شأنه ول أن لا يحرج على ا حاھل ولا يأمره 
بالقضاء فى غالب الأحوال» بل يقتصر على تعليمه» وعلى إخباره بعدم جواز ما 
وقع منه» وقد يأمره بالإعادة كما فى حديث السیء وأما كلام الساهى والناسی 
فالظاهر أنه لا فرق بينه وبين العامد العالم فى إبطال الصلاة. 

(۲) الاشتغال بما ليس منها: 

وأما بطلان الصلاة بالاشتغال بما ليس منهاء فذلك مقید بأن یخرج به 
الصلی عن هيئة الصلاة کمن یشتغل مثلاً بخياطة أو نجارة» أو مشی کثیر» أو 
التفات طویل أو نحو ذلك» وسبب بطلانها بذلك أن الهيثة الطلوبة من الصلی قد 
صارت بذلك الفعل متغيرة عما كانت عليه حتی صار الناظر لصاحبها لا یعده مصلياً. 

(؟) بطلانها بت راك شرط: 

وأما بطلانها بترك شرط کالوضوء فلان الشرط يؤثر عدمه فى عدم الشروط. 

)٤(‏ بطلانها بعرك رحن: 

وأما بطلانها بترك الرکن؛ فلکون ذهابه یوجب خروج الصلاة عن هیئتها 
المطلوبة» وإذا ترك الرکن فما فوقه سهواً فعله وان کان قد خرج من الصلاة كما 


(۲۰۱) رواه آحمد (۰۳۷۲/۱ ۹ ۶۱۵ وعد الرزاق )۳0۹۱( () وال خاری (۱۱۹۹ 
«(FTAVO) (117%)‏ ومسلم «(oTA)‏ وأبو داود ۰)٩۲۳(‏ والنسائی (۱۹/۳)ء والطحاوی /١(‏ ۰800 
وابن حبان ٤۳(‏ ۲۲) (۲۲۶). 


باب یمین الصلاة ۱ 101 





وقع منه 395 فی حدیث ذی الیدین فانه سلم على رکعتین ثم آخبر بذلك فکبر 
وفعل الركعتين التروکتین. 

: ترك ما ٹم يكن شرطاء ولا ركنا‎ )٥( 

وآما ترك ما لم يكن شرطا ولا ركنا من الواجبات» فلا تبطل به الصلاة لأنه لا 
يؤثر عدمه فى عدمهاء بل حقيقة الواجب ما يمدح فاعله» ويذم تارکه وكونه يذم 
لا یستلزم أن صلاته باطلة» وا حاصل: أن الشروط للشیء هی التى تثبت بدليل 
يدل على انتفاء المشروط عند انتفاء الشرط» نحو أن يقول الشارع: من لم يفعل كذا 
فلا صلاة له. أو ياتى عن الشارع ما هو تصريح بعدم الصحة أو بعدم القبول 
والاجزاء أو یثبت عنه النهى عن الإتيان بالمشروط بدون الشرطہ لان النهى يدل 
على الفساد المرادف للبطلان على ما هو الحق. وأما كون الشىء واجباً فهو يثبت 
بمجرد طلبه من الشارع ومجرد الطلب لا يستلزم زيادة على کون الشىء واجباً 
فتدبر هذا تسلم من الخبط والخلط. 


فصل رمن تجب عليهم الصلاة) 

(ولاً تجب علی غير مكلف وتسقط عمن عجر عن الإشارة أو آغمی عليه 

حتّی خرج وقتها. ویصلّی المريض قائماً ثم قاعدا ثم على جنب). 
على من تسقط الصلاه 

آقول: آما سقوطها على من ليس عکلف. فلأن خطاب التکلیف لا یتناول 
غير مکلف. ولا خلاف فی ذلك فى الواجبات الشرعية. وآما ما ورد من 
تعوید الصبیان وغرينهم فا خطاب فی ذلك للمکلفین والوجوب علیهم لا 
على الصغار. ۱ ۱ 
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(۱) عن العاجر 

وآما سقوط الصلاة بالمجز عن الاشارة فلأن إيجابها على المريض مع 
بلوغه إلى ذلك الحد» هو من تكليف ما لا یطاق ولم يكلف الله سبحانه أحداً 
فوق طاقته. 

(۲) عن المغمى عليه حتى يخرج وقتها: 

وک لك من أغمى عليه حتى خرج وقتها فلا وجوب علیه لانه غير مكلف 
فى الوقت. 

(۲) صااة المريص: 

وآما کون المريض یصلی قائماً ثم قاعداً ثم على جنب» فلحدیث عمران بن 
النبى 5 عن الصلاة فقال: «صل قائما فان لم تستطع فقاعداًء فان لم تستطع 
فعلى جنب؛!''' وقد نطق بمضمون ذلك القرآن الکریم.(۲) 


26 26 6 


.)۲۲۳/۳( والترمذی (۳۷۱)ء والنسائى‎ ».)401١( (۱۱۱۷)ء وأبو داود‎ )۱۱۱7( )١١١6( رواه البخارى‎ )١( 
نبه بعض الفضلاء على إغفال المؤلف لأحكام صفة الصلاة» وأحكام سترة الصلی. ودفع الار‎ ( 
. وأحكام الساجد وهی كما لا يخفى ما صح دليله‎ 
قلت: فعلى الشارح الذى يقوم بشرح هذا المختصر أن يتولى التنبيه على هذه الأحكام فهى من‎ 
الأهمية بمكان» وهی والحمد لله مبسوطة فى كتب الحديث والفقه» ولها مؤلفات خحاصة بها.‎ 


ہے 
ھکس ودي ہے 


٢. COT‏ کے۲ ہے ہد وی و ہہ ہی ہی 
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باب صلاة التصط وع 


رر 0ار لے پر ٭ رق ررر 


(هی ارب قَبْلَ الظهر وآریع بعده؛ وأربّع قبل العصر ورکعتّان بعد 
المغرب: ورکعتان بعد العشای ورکمتان قبل صلاة الجر وصلاة الضحی, 


مر ات مر سر برام 


وصلاة الیل وأكثرها ثلات عشرة ركعة یوتر فی آخرها برکكعة وَتَحيۃ 
المسجد؛ والاستخارق ورکعتان بین کل آذان واقامة). 

(۱) ستم الظه والعصر: 

آما مشروعية الأريع قبل الظهرء والاریع بعده» والأريع قبل العصر فلما ثبت 
فى ذلك من حدیث آم حبيبة قالت: «سمعت رسول الله ا يقول: من صلی 
أربع رکعات قبل الظهر وآربعاً بعدها حرم الله على التار» رواه آحمد. وأهل 
لسن( وصححه الترمذى» وابن حبان» وأخرج وأحمد وأبو داوده والترمذی 
عن ابن عمر أن النبی کف قال: «رحم الله امرأ صلی قبل العصر أربعاً» وحسنه 


الترمدی؛ و صححہ ابن حبان» وابن خزيمة ٩۳‏ 


(۲) سنل المغرب والعشاء والمجر: 

وأما الركعتان بعد الفرب وبعد العشاء وقبل الفجر فلما ثبت فى 
الصحيحين وغيرهما من حديث عبد الله بن عمر قال: حفظت عن رسول الله ل 
ركعتين قبل الظهر» وركعتين بعد الظهر وركعتين بعد المغرب» وركعتين بعد 
العشاء ورکعتین قبل الغداة۳1 وأخرج نحوه مسلم رحمہ الله تعالى فى 


(۱)حسن. رواه الترمنى (4۱۵) والنسائى (۳/ ۰۳۱۲ واین حبان (۲4۵۲) وابن خزيمة (۱۱۸۸)ء وا حاکم 
(۳۱۱/۱)ء والبيهقى (۲/ 8۷۳ وله شاهد من حدیث عائشة. رواه الترمذی (٤٥٥)ء‏ والنسائی (۳/ ۲۰). 

()حسن. رواه الطیالسی (٦۱۹۳)ء‏ وأحمد (۰)۱۱۷/۲ وآبو داود (۰)۱۲۷۱ والترسذی (۳۰؟)۰ 
وابن حبان (۲9۳) وابن خزیمة (۰)۱۱۹۲ وحسته الشیخ الالبانی رحمه الله فى صحیح 
آبی داود (۰)۱۱۵۶ وصحیح الترمذی (۳۵). 

(۰رواه البخاری ( ۰ ۱۱۸) (۱۱۷۲) (۹۳۷)ء ومسلم (۷۲۹)ء وأبو داود (۰)۱۳۵۲ والترمذى .)٦٤٤(‏ 
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صحيحه وأحمد والترمذى» وصححه من حديث عبد الله بن شقيق عن 
عائشة(١2‏ وأخرج نحوه مسلم رحمه الله وأهل السنن من حديث أم 
حبيبة ولا ينافى هذا ما تقدم من الدليل الدال على مشروعية أربع قبل 
الظھں وأربع بعدى لآن هذه زيادة مقبولة. 

وثبت فی الصحيحين من حديث عائشة «آن النبى 5 لم يكن على شىء من 
النوافل أشد تعامداً منه على ركعتى الفجر»”" وثبت فى صحيح مسلم رحمه الله تعالى 
وغيره من حدیٹھا «آن ركعتى الفجر خير من الدنيا وما فیھا)''' وفيهما أحاديث كثيرة. 

(مشروعينّ صلاة الضحى) 

وأما صلاة الضحى فالأحاديث فيها متواترة عن جماعة من الصحابة» وأقلها 
ركعتان كما فى حديث أبى هريرة فى الصحيحين وغيرهما» وأكثرها اثنتا عشرة 
ركعة كما دلت على ذلك الآدلة. 

صلاة الليل 

وأما صلاة الليل فالأحاديث فيها صحيحة متواترة لا يتسع القام لبسطها وأكثرها 
ثلاث عشرة رکعة يوتر فى آخرها برکعة إما منفردة» أو منضمة إلى شفع قبلها وقد 
كان 5 يصلى صلاة اللیل على أنحاء مختلفة» فتارة يصلى ركعتين ركعتين ثم يوتر 
بركعة وتارة يصلى أربعاً أربعاًء وتارة يجمع بين زيادة على الأربع. وذلك كله سنة ثابتة. 


.)۷۳۰( رواه مسلم‎ ٦۸ 


۳ رواه مسلم (۷۲۸) (۱۰۳)» وأبو داود (١٥۱۲)ء‏ والدارمى (١/٣۳۳)ء‏ وابن خزيمة (۱۱۸۰)) 
(۱۱۸۲) وابن حبان (۰)۲۵۱ وأحمد (771/5). 

)۳( رواه البخارى (۹٦۱۱)ء‏ ومسلم )۷۲٢(‏ (٤۹)ء‏ وأبو داود .)۱۲٥١(‏ 

)€( رواه مسلم )۷۲٢(‏ (۹۷)ء والترمذی (٤١٦)ء‏ والنسائی (۳/ .)۲٥٢‏ 

( رواه البخاری (۱۱۷۸)ء ومسلم (۰)۷۲۱ والطیالسی (۲۳۹۲)ء وأحمد .)٤٥۹/۲(‏ 
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2 رو ہی مس د و ا ۰ 

وأما مشروعية تحية المسجد فلحديث «إذا دخل أحدكم السحد فلا یحلس حتی 
يصلى ركعتين» أخر جه الجماعة من حديث أبى قتادة(۱ وفى ذلك أحاديث كثيرة. 
واجبتان. وذلك غير بعيد وقد حققت المقام فی شرح «المنتقى» وفى «رسالة مستقلة». 

مشروعيي صلاة الاستخارة 

وأما مشروعية صلاة الاستخارة ففيها أحاديث كثيرة منها حديث جابر عند 
البخارى وغيره بلفظ «كان رسول الله ي يعلمنا الاستخارة فى الأمور کلھاء كما 
الفريضة ثم لیقل: اللهم إنى استخيرك بعلمك وأستقدرك بقدرتك: وأسألك من 
فضلك العظیم فإنك تقدر ولا أقدرء وتعلم ولا آعلی وآنت علام الغیوب. اللهم إن 
كنت تعلم أن هذا الأمر خيراً لى فى دينى» ومعاشى» وعاقبة أمرى -آو قال عاجل 
أمرى وآجله- فأقدره لی ويسره لی ثم بارك لی فيه. وان كنت تعلم أن هذا الامر شر 
لی فى دينى» ومعاشی؛ وعاقبة آمری - أو قال عاجل أمرى وآجله- فاصرفه عنى 
واصرفنی عنه. وأقدر لى الخير حيث كان ثم أرضنى به. قال: ويسمى حاجته).(۲) 

مشروعیہ الصلاة بين كل أذان واقامت 

وأما مشروعیه الرکعتین بین كل آذان وإقامة فلحدیث «بين کل آذانین صلا8) 
قال ذلك ثلاث مرات ثم قال لمن شاء) وهو حديث صحيح 77 والمراد بالآذانين» 
الأذان والإقامة تغليباً كالقمرين والعمرين. 
( رواه مالك /١(‏ ٢٦۱)؛‏ وأحمد (27596/0 ۰۲۹۰ ۰۳۰۳ ٥۳۰)ء‏ وا حمیدی (١57)؛‏ والبخارى 

)١١٦١١۳( (££)‏ ومسلم (6۷۱6 وآبو داود (EV)‏ والترمدی (ATID‏ والنسائی (۲/ ۳ 

وابن ماجه (۰)۱۰۱۳ وابن خزيمة (۰)۱۸۲۵ وابن حبان (۲۹۵). 
)۲ رواه البخارى (5787) (۰)۷۳۹۰ وآبو داود (۸٥۱)ء‏ والترمذى (8۸۰) والنسائی /٦(‏ ۰۸۰ 
(۳( رواه البخارى (1۲) ومسلم (۸۳۸) (۰)۳۰4 وأبو داود (۱۲۸۳)ء والترمذی (۱۱۲۲ وابن ماجه 


(۱۱۳۲) وآبو عوانة (۲۲۰-۳۱/۲) والدارمی (۰)۱6۰ وابن خزيمة (۰)۱۲۸۷ وابن حبان (۰)۱۵7۲۰ 
والدارقطنی (۱/ ٢٦۲)ء‏ والبیهقی (۰)4۷/۲ وأحمد /٥(‏ ٥٤٦٤ء‏ ۰9۷ عن عبد الله بن مغفل . 
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باب لاةالحماعة 


سے سے سر 


(هی من آکد الستن, وتنعقد باثتين» واذا کثر الجمع کان الثواب آکثر وصح 
بعد الفضول والأوتى أن یکون الإمام من الخیّار ويؤم الرجل بالنساء ولا 
العکس؛ ؛ والفترض بالتتفل -والعکس- وتجب المتابعة فى غير مبطل: ولا ؤم 
الرجل قوما هم له کارهون: ویصلی بهم ) صلاة آخفهم» ویحدم السلطان, ورب 
ازل والأقراًء ثم الاعلم؛ ثم لسن واذا اختَلّت صالةٌ الامام كان ذلك عَلَيه لا 
على المؤْتَمَينَ به وموقفهم خلضه الا الواحد فعن يمينه» وامامة النساء وسط 
الصف ويقدد صفوف الرجال ثم الصبیان: شم النساء. والأحق بالصف الأول 
ولو الأحلام والٹھی: وعلی الجماعة أن یسووا صفوفهم وآن یسُدوا الخلل 
ویٹموا الصف الأول ثم الذى يليه ثم کن لك ) . 


حكو صلاة الجماعىير 


آما كونها من آكد السنن فلما ورد فيها من الترغيبات» حتى انه 95 صرح بأنها 
تزيد على صلاة الفرد بسبع وعشرين درجة كما فى الصحیحین!''. ووقع منه 
الاخبار بانه قد هم بأن يحرق على التخلفین دورهم ولازمها 295 من الوقت الذى 
شرعها الله فيه إلى أن قبضه الله إليه. ولم يرخص ب2 فی ترکها لمن سمع النداء فإنه 
سأله الرجل الأعمى أن يصلى فى بيته فرخص له. فلما وی دعاه فقال: اهل تسمع 
النداء؟ قال: نعم. قال: فأجب»)“ وكل ما ذكرناه ثابت فی الصحيح. وثبت فى 
الصحيح أيضاً عن ابن مسعود «آنه قال: لقد رأيتنا وما یتخلف عنها إلا منافق معلوم 
النفاق ولقد كان الرجل يؤتى به يهادى بين الرجلين حتى یقام فى الصف .۳۲ 


)۱( رواه البخاری 71 ۰61 وآبو داود ( .01( وابن ٠‏ ماحه (۷۸۸) عن أبى سعید؛ ورواه البخاری 
(EVV)‏ ومسلم 1:۹ عن أبى هر بر ۵ . 
(0) رواه البخاری )١1٥٦۷( )1٤٤(‏ (۰)۲۲۰ ومسلم. 


۳( رواه مسلم (56). 
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الحدد الذى تنعقد به صلا الجماعي 


وأما انعقاد الجماعة باثنين؛ فليس فى ذلك خلاف: وقد ثبت فى الصحیح من حديث 
ابن عباس «آنه صلی بالليل مع النبى یا و حده وقعد عن يساره فأداره إلى يمينه» (۱) 


ازدياد الأجربازدياد العدد 


وأما كثرة الثواب إذا كثر الجمع: فقد ثبت عن أبى بن كعب قال: قال رسول الله 
پٹ : «صلاة الرجل مع الرجل أزكى من صلاته وحده» وصلاته مع الرجلين أزكى 
من صلاته مع الرجل» وما كان أكثر فهو أحب إلى الله) أخرجه أحمدء وأبو داود. 
والنسائی» وابن ماجه» وابن حبان» وصححه ابن السکن» والعقیلی» واخاکم.۲۲ 

صحي امامہ اثمفضول للماضل 

وأما صحة الجماعة بعد المفضول؛ فقذ صلى ا بعد أبى بكر وبعد غیرہ من 
الصحابة كما فى الصحيح» ولعدم وجود دليل يدل على أنه يكون الإمام أفضل» 
والأحاديث التى فيها الا یؤمنکم ذو جرأة فى دينه) ونحوها") لا تقوم بها الحجة. 
وعلی فرض أنها تقوم بها احجة فليس فيها إلا المنع من إمامة من كان ذا جرأة فى 
دينه» وليس فيها المنع من إمامة المفضولء وقد عورض ذلك بأحاديث تتضمن 
الارشاد إلى الصلاة خلف كل بر وفاجر وخلف من قال: لا إله إلا اللہ وهی 
ضعيفة وليست بأضعف ما عارضها. والأصل أن الصلاة عبادة يصح تأديتها 


)۲۱۹۲( )۲۰۸( )۲۰۸۳( )۱۹۱۲( أخرجه البخارى (598) (۰)۸۵۹ ومسلم (۳٦۷)ء أحمد‎ )١( 
۵۰ ٤۳( واللسائی (۲۱۸/۲)ء وأبو داود‎ ۰)۳۳۷۲( )۳۱۹٣( )۳۰۲۰( )۲۵۲۷( )۲۳۲۵( 
۱ ۱ وابن ماجه (9۰۸) وغیرهم.‎ 

(۲) حسن. رواه أحمد (۰)۱8۶۰/۵ والطیالسی (۰)9۵6 وأبو داود (۰)۵۵6 والدارمی (۰)۱۲۲۹ 
وعبد بن حمید (۰)۱۷۳ وابن حبان (25055» وا حاکم (۰)۲۷/۱ والبیهقتی (۰)۱۷/۳ وابن 
خزيمة (۰)۱۶۷۷ والظبرانی فى «الأوسط» (۰)۱۸۰۵ وابن الاعرابی فی «معجمه» (۹۸). 

(۳) قال المؤلف فی «النیل» (۳/ ۰۱۲۳ وقال: قد ثبت فى کتب جماعة من أئمة آهل البیت کاحمد 
بن عیسی ... وذکر جماعة عن على مرفوعاًء ولم يذكر له صحة وضعفاً. 
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خلف کل مصل إذا قام بأركانهاء وأذكارها على وجه لا تخرج به الصلاة عن 
الصورة المجزئة» وان كان الإمام غير متجنب للمعاصى ولا متورع عن كثير ما يتورع 
عنه غيره. ولهذا أن الشارع إِنما اعتبر حسن القراءة والعلم والسن» ولو لم يعتبر 
الورع والعدالة. فقال: (یوم القوم آفرژهم لكتاب اش فان کانوا فى القراءة سواء 
فأعلمهم بالسنق فان کانوا فى السنة سواء فأقدمهم هجرة فان کانوا فى الهجرة 
سواء فأقدمهم سناً» آخرجه مسلم رحمه الله وغيره من حدیث ابن مسعود(۱). 
وفی حدیث مالك بن ا حویرث «وليؤمكما أكبركما» وهو فى الصحیحین وغیرهما!؟*. 
وقد استخلف النبی 45 ابن أم مکتوم على الدينة مرتين فصلی بهم وهوآعمی. 
وا حاصل: أن الشارع اعتبر الأفضلية فى القراءة والعلم بالسنة وقدم الهجرة وعلو 
السن» فلا ینبغی للم فضول فی مثل هذه الآمور أن یم الفاضل إلا باذنه. ولا 
اعتبار بالفضل فى غير ذلك. 
أولويت امام الأخيار 

وأما آولوية أن یکون الامام من الخیاں فلحدیث ابن عباس قال: قال 
رسول الله 45: «اجعلوا آئمتکم خیار کم فانهم وفد کم فیما بینکم وبين ربکم) 
رواه الدارقطنی(۳). وأخرج ا حاکم فى ترجمة مرثد الغنوی عنه 335 «إن سرکم 


آن تقبل صلاتکم فلیمکم خیار کم فانهم وفد کم فیما بینکم وبين ربکم»"*. 


) رواه مسلم (71۷۳) (۲۹۱)ء وأبو داود (۵۸۲) والنسائى (۰)۷۷/۲ وابن ماجه (۰)8۹۸۰ 
وابن حبان (۲۱6). 

() متفق عليه وسبق تخریجه. 

٣(‏ ضعيف. روا الدارقظنى (۸۷/۲/ ۰۱۰ والییهقی (۳/ 4٩۰‏ من طریق المحسسمين بن نصر الؤدب ثنا سلام 
ابن سلیمان ثنا عمر عن محمد بن واسع عن سعيد بن جبير عن ابن عمر عن النبى اہ قذکره. 
وسنده ضعيف» وحسين بن نصر لا يعرف» وعمر بن يزيد المداينى» قال ابن عدی : منكر الحديث . 

() إسناده ضعيف. رواه الدارقطنی (۲/۸۸/۲) من طريق عبد الله بن موسى عن القاسم السامى 
من ولد سامة بن لؤى عن مرئد بن أبى مرثد الغنوى عن النبى عي به - وقال الدارقطنى: 
إسناد غير ثابت» وعبد الله بن موسى ضعيف» راجع الضعيفة للالبانی رحمه الله (۱۸۲۲). 
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امامت الرجال بالنساء لا العحس 


وآما کونه یؤم الرجل بالنساء لا العکس فلحدیث آنس فی الصحیحین 

وغیرهما «آنه صف هو والیتیم وراء النبى وف والعجوز من ورائهم»() وقد 

آخرج الاسماعیلی عن عائشة آنها قالت «کان النبی 95 إذا رجع من السجد 

صلی بنا“ وقد كانت النساء یصلین خلفه وة فى مسجده. ولیس فی صلاة 

النساء خلف ال رجل مع الرجال نزاع» وإنما ا خلاف فی صلاة الر جل بالنساء فقط . 
عدم صحن !مامت المرأة بالرجل 


وأما عدم صحة إمامة المرأة بالرجل فلانها عورة وناقصة عقل ودين» والرجال 
قوامون على النسای «ولن یفلح قوم ولوا آمرهم امرأة» كما ثبت فى الصحیح(۲. 
ومن ائتم بالمرأة فقد ولاها آمر صلاته. ۱ 
صلاة الثمترض بالمتتمل والعکس 
وآما کونه یوم الممترض بالتنضل والعکس فلا حلاف فى صحة صلاة الفترضص 
بالتفل. وآما العکس فلحدیث معاذ «آنه كان یم قومه بعد أن یصلی تلك الصلاة 
بعد النبی 35 » وهی فی الصحیحین وغیرهما.٩)‏ 
3٦‏ الب 3 ۱ با 03 ۱ 
وأما صلاة المتنفل يعد ا متنفل فكما فعله 5 فى صلاة الليل وصلی معه ابن 
عباس» وكذلك صلاته بأنس» واليتيم» والعجوز وغير ذلك» والكل ثابت فى الصحيح. 
)١(‏ رواہ البخاری (۳۸۰) (۷۲۷) (850) (۸۷۱) (۸۷) .)۱١٦١(‏ 
۳7 قال ا حافظ فی «التلخیص» (۳۸/۲) وقال: غریب» أى أقرب إلى الضعف. 
( رواه البخاری )٦٤٤٤(‏ (۷۰۹۹)ء وأحمد (۰۳۸/۵ 8۳). والطيالسى (۸۷۸) من طرق عن أبى بکرة. 


( رواه البخاری (۷۰۰) (۷۰۱) (۷۱۱) ( 1۱۰ ومسلم (576)» وأبو داود ٠(‏ ٦٦)ء‏ والترمذی 
(۲۸۳)ء والسائی (۰)۱۰۲/۲ وابن ماجه (485). 
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وجوب منابعہ الإمام 

وآما كونها تجب المتايعة للإمام فى غير مبطل, فلحديث ١إنما‏ جعل الإمام 
ليؤتم به فلا تختلفوا علیه» وهو ثابت فى الصحيح من حديث أبى هريرة» 
وأنس» وجابرا' وثابت خارج الصحيح عن جماعة من الصحابة» وورد الوعيد 
على المخالفة كحديث أبى هريرة قال« قال رسول الله مي : أما يخشى الذى يرفع 
رأسه قبل الإمام أن يحول الله رأسه إلى رأس حمار أو يحول صورته صورة حمار) 
آخرجه حماعة!'' ولا يتابعه فى شىء يوجب بطلان صلاته نحو أن يتكلم الامام 

أو يفعل أفعالاً تخرجه عن صورة الصلی. ولا خلاف فى ذلك. 

لا يؤم الرجل قوما هم له كارهون 


واما کونه لا یوم الرجل قوما هم له کارھون؛ فلحديث عبد الله بن عمر أن 
رسول الله ية كان یقول: «ثلاثة لا یقبل الله منهم صلاة» من تقدم قوماً وهم له 
کارهون ورجل اتی الصلاة دبا ورجل اعتبد محرره! آخرجه آبو داود» وابن 
ماجه وفی إسناده عبد الرحمن بن زياد بن آنعم الأفريقى» وفیه ضعف(؟. 
وأخرج الترمذی من حدیث آبی آمامة قال: قال رسول الله 2 «ثلاث لا تجاوز 


صلاتهم آذانهم العبد الابق حتی یرجع. وامرأة باتت وزوحها علبها ساخط. وامام 


() رواه عبد الرزاق (٤۰۸۲٤٥)ء‏ والبخاری (۰)۷۲۲ ومسلم ٤(‏ ١٤)ء‏ وآحمد (۲/ ٣۸۱)ء‏ وا حمیدی 
(۷٦۲)ء‏ والدارمی (۱۳۱۱)ء وابن ماجه (۱۲۳۹)ء وابن حبان (۲۱۰۷)ء وآبو يعلى )9٩۰۹(‏ 
من حديث أبى هريرة. ورواه عبد الرزاق (۰۷۸٤٥)ء.‏ وعبد بن حميد »)١١11(‏ ومسلم (۶۱۱) 
(۸۱)ء وأبو عوانة (۰)۱۰/۲ وأحمد (۳/ ٢١٦۱)ء‏ عن أنس بن مالك . 
ورواه البخارى فى «الأدب الفرد» (۰٦۹)ء‏ وأبو داود (؟ »)5١‏ وابن ماجه (٥۸٣۳)ء‏ وابن 
خزیمڈ (١١٦۱)ء‏ وابن حبان (۰)۲۱۱6 وأبو يعلى (٦۱۸۹)ء‏ وأحمد (۲۰۵ع۱) (۱۵۹۰) 
وفی الباب حدیث عائشة عند أحمد )۱٢۸/٦(‏ وغیره. ۱ 

() رواه البخاری (۰)1۹۱ ومسلم (۰)۲۷ وآبو داود (۰)1۲۳ والنسائی (۲/٦۹)ء‏ والترمذی (۵۸۲) 
وابن ماحه .)٩۰۱(‏ 


. (۳) وضعفه الشیخ رحمه الله فى ضعيف أبى داود (۱۱۹)ء وضعیف ا جامع (۲۰۰۲). 
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قوم وهم له كارهون) وقد حسنه الترمذی» وضعفه البیهقی(۰۱. قال النووی فی 
الخلاصة. والأرجح قول الترمذى. وفى الباب أحاديث عن جماعة من الصحابة 
يقوى بعضها بعضا. 

الاقتداء بالضعیف 


وآما کونه یصلی بهم صلاة أخفهم» فلما ثبت فى الصحبحین وغیرهما من 
حدیث آبی هريرة أن النبی 185 قال: (إذا صلی آحدکم بالناس فلیخففه فان 
فیهم الضعیف والسقیم والکبیر فإذا صلی لنفسه فلیطول ما شاء ۳۱" وفی البات 
آحادیث صحيحة واردة فی التخفیف. 


لا يؤم الرجل الرجل فى بيته ولا ذا سلطان الا باذنه 


وأما كونه يقدم السلطان ورب المنزل» فلما ثبت فى الصحيحين من حديث أبى 
مسعود عقبة بن عمرو مرفوعاً الا يؤمن الرجل الرجل فى سلطانه» وفى لفظ ١لا‏ 
یمن الرجل الرجل فى أهله ولا سلطانه)” وورد تقیید جواز ذلك بالإذن. وفى 
لفظ لابی داود لا يوم الرجل فى بيته) وآخرج أحمد وأبو داود والترمذى 


)1( و حسنه الشیخ الالبانی فى (صحيح الحامع) (۰)۳۰۷ والمشكاة (۱۱۲۲). 

1 رواه مالك (۱/ ۱۳۶ والبخاری (۷۰۳)ء ومسلم (۰)47۷ وأبو داود (۰6۷۹6 والترمذی (۰4۲۳۰ 
والنسائی (۹۶/۲). ۱ 

۱ رواه عبد الرزاق (۳۸۰۸) (۹ ۰6۳۸۰ وا حمیدی (۷٥٦)ء‏ وابن آبی شيبة (۱/ ۰۳۹۳ والطیالسی 

۱ (۸ء ومسلم (۷۳) (۰)۲۹۰ وأبو داود (۵۸۲) (۵۸۳) (084)» والترمذی (۲۳۵) والنسائی 
(۰)۷۰/۲ وابن اشارود (۰)۳۰۸ وابن خزيمة (۰)۱۸۰۷ وأبو عوانة (۰)۳97/۲ والطحاوی 
(مشکل» (۳۹۵۶) (۰)۳۹۵۵ وابن حبان (۲۱۳۳). والدارقطتی (۰)۳۷۹/۱ والطبرانی (۱۷) 
)٦۰٦( )٠۰۵( )۸۰ 6( )۱۰۰۳( )٠۰٦( )۰۱( (° °)‏ (۰)۱۰۷ وا حاکم (۱/ ۰۲۳ والبیهقی 
(۳/ ۱۱۹)ء وآحمد (۰۹۲ ۱۷) (۱۷۰۹۷) (۱۷۰۹۹). 
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والنسائى عن مالك بن ا حویرث قال: سمعت رسول الله 325 بقول: «من زار 
قوماً فلا يؤمهم» وليؤمهم رجل منهم»() وأما تقديم الأقرأ ثم الأعلم ثم الأسن. 
فلما فى حديث أبى مسعود بلفظ «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله فان كانوا فی 
القراءة سواء فأعلمهم بالسنةء فان كانوا فى السنة سواء فأقدمهم هجرة فان كانوا 
فى الهحرة سواء فأقدمهم سنا وهو فى الصحيح. وإغا لم نذكر الهجرة فى 
الختصر لانه لا هجرة بعد الفتح كما فی ا حدیث الصحيح. 
انمّصال صلاة الامام عن الأمومین عند الا ختلاف 

وأما كونها إذا اختلت صلاة الامام كان ذلك عليه لا على المؤتمين: فلحديث 
أبى هريرة قال: قال رسول الله 5 : (یصلون بكم فان أصابوا فلكم ولهم» وان 
أخطأوا فلکم وعليهم» أخرجه البخارى وغیره(۳. وأخرج ابن ماجه من حديث 
سهل بن سعد نحوه. وأما کون موقف المؤتمين خلف الإمام إلا الواحد فعن يمينه» 
فلحديث جابر بن عبد الله «أنه صلی مع النبى 35 فجعله عن يمينه ثم جاء آخر 
فقام عن يسار النبى 45 فأخذ بأيديهما فدفعهما حتى آقامهما خلفه» وهو فى 
الصحيح”؟؟. وقد كان هذا فعله» وفعل أصحابه فى الجماعة» يقف الواحد عن 
سعيد بن المسيب: إنه مندوب فقط. وروى عن النخعى أن الواحد يقف خلف الإمام. 

۱ امامن النساء 

وأما کون إمامة النساء وسط الصف: فلما روی من فعل عائشة «آنها آمت 

النساء فقامت و سط الصف) أخرجه عبد الرزای» والدارفطنی والبیھقی؛ وابن 


(۱) صحیح۔ رواه آبو داود (۵۹7) وصیححه الشیخ الالبانی فی اصحیح ابحامع» (۳۷۱). 
(fT)‏ سبق نحریجهم . 
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وید الرزاق والدارقطتی.(۲) 
کیعین ترتيب الصصوف 

و آما تقدیم صفوف الرجال ثم الصبیان ثم النساء: فلحدیث آبی مالك 
الاشعری «آن النبی كه كان یجعل الرجال قدام الغلمان والغلمان خلفهم 
والنساء خلف الغلمان» أخر جه أ حمد» وأخرج بعصه آبو داو ده وفى اسناده 
شهر بن حوشتب ۳ ويؤيده ما فی الصحیحین من حدیث آنس «آنه قام هو 
والیتیم خلف النبی وأم سلیم خلفهم»(*). 

وأما الأحق بالصف الأول هم آولو الأحلام والنهی: فلحديث أبى مسعود 
الانصاری الثابت فی الصحیح آن النبی انا قال: «ليلنى منكم أولو الأحلام 
والنهى. ثم الذين يلونهم. ثم الذين یلونهم»(*) وآخرج أحمد» وابن ماحه 
والترمذى» والنسائى قال: «كان رسول الله بيه يحب أن يليه الهاجرون 


والأنصار ليأخذوا عله »(۱ ۲ 


() رواه عبد الرزاق (۳/ ١١۱)ء‏ والدارقطنى /١(‏ 5 ۰۶۰ وا حخاکم (۰)۲۰۳/۱ والبيهقى )٥٤۸/۱(‏ 
وقال النووى فى «المجموع» (٤/۱۹۹)ء‏ إسناده صحیح؛ وسكت عنه الحافظ فى «التلخيص» 
(٢/٤٦)ء‏ وضعفه الشيخ الالبانی فى تام المنة (ص .)١54‏ 

)٢(‏ رواه ابن آبی شيبة (۸۸/۲)ء والبیهقی (۰)4۰۸/۱ وقال الشيخ رحمه الله فى امام النة» 
(ص ۰۱۵6 واسناده صحیح ورواته ثقات - وصححه با قبله ثم قال : وبالحملة فهذه الاثار 
صالحة للعمل بها» ولا سیما وهی مؤيدة بعموم قوله ره : نما النساء شقائق الر جال». 

(۳) رواه آبو داود (۰)1۷۷ وضعفه الشیخ الالبانی رحمه الله فى ضعیف آبی داود. 

. سبق تخریجه‎ )٤( 

.)۲۲۸( (۱۲۳)ء وآبو داود (۰)۱۷۵ والترمذی‎ )٤۳۲( ومسلم‎ »)٤۷٥ /۱( رواه أحمد‎ )٥( 

.)۱ع۰٩( وصححه الشيخ الالبانی فى «الصحیحة»‎ )٦( 
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وجوب تسويي الصصوف 
وآما کون على الجماعة أن یسووا صفوفهم ویسدوا الخلل: فلما رواه آبو 
داود من حديث آبی هرپرة قال: قال رسول اللہ و : (وسطوا الإمام وسدوا 
اخلل »۲۱۱ وفی الصحیحین من حدیث آنس أن رسول الله َيه قال: «سووا 
صفوفکم فان تسوية الصفوف من ام الصلاة»(۲) وعنه أيضاً فى الصحیحین 
«كان رسول الله كك یقبل علينا بوجهه قبل أن يكبر فيقول: «تراصوا 
واعتدلوا»» وثبت فى الصحيح من حديث النعمان بن بشير «آنه قال : 
اعباد الله لتسوون صفوفكم. أو ليخالفن الله بين وجوهکم». ۲۶ 
وجوب انمام الصصوف 
وأما کونهم یتمون الصف الأول؛ ثم الذى پلیه: فلما ورد من الا حادیث 
الصحيحة من آمره ية بإتمام الصف الأول ثم الذی يليه ثم كذلك فالسنة ألا 
يقف المؤتم فى الصف الثانى وفى الصف الأول سعة» ثم لا يقف فی الصف 
الثالث وفى الصف الثانى سعةة ثم كذلك. وورد أيضاً «أن الوقوف يمنة الصف 
أولى وأفضل». 
6 36 36 


010 ضعيف. لکن الشطر الثانى منه صحيح بشواهده - راجع سنن أبى داود. )٦۸۱(‏ (555) (550). 
)۲( رواه البخارى (۷۲۳)ء ومسلم (8۳۳) وأبو داود .)٦٦۸(‏ 

۳ رواه البخاری (۷۱۹) (٢۷۲)ء‏ ومسلم (۰)4۳4 والنسائی (۹۲/۲). 

.)۸۹/۲( رواه مسلم (۰)4۳ وأبو داود (۰)17۳ والترمنی (۲۲۷)ء والنسائی‎ ٤( 





باب شجود المھو 

(سجود اسنهو هو سجدتان بل التّسلِيم أو بَعْدَهُ وباحرام وتتنهد, 
وتحلیل, ویشرع لتّرك مسنئونء وللزيادة ولو ركمة سهوا؛ وللشك فى العدد. 
ودا سجد الامام تابعه الوم 

آقول: آما کون السجود یکون على التخییرہ إما قبل التسلیم من الصلاة أو بعده. 
فو جهه أن النبی ا صح عنه أنه سجد قبل التسلیم وصح عنه أنه سجد بعده. آما ما 
صح عنه ما يدل على أنه قبل التسلیم فحدیث عبد الرحمن بن عوف عند آحمد وابن 
ماجه والترمذی وصححه قال: «سمعت رسول الله و یقول: إذا شك آحدکم فلم 
يدر آواحدة صلی أم انتین؟ فليحعلها واحدق وإذا لم يدر ائنتین صلی آم زلدزا؟ 
فلیجعلها اثنتین وإذا لم يدر ثلاثاً صلی أم أربعاً؟ فليجعها ثلاث ثم یسجد إذا فرغ من 
صلاته وهو جالس قبل أن يسلم سجدتین۸''' وفى الاب آحادیثمنها ما هو فى 
الصحیح» كحديث أبى سعيد الخدری قال: قال رسول الله كك : «إذا شك أحدكم 
فى صلاته فلم يدرء كم صلی ثلاثاً آم أربعا؟ فليطرح الشك جانباً وليبن على ما 
استيقن ثم یسجد سجدتین قبل أن پسلم»(۳) ومنها ما هو فى غير الصحيحين. 
الصحیحین » فان فيه (أنه نه ل سجد بعد ما سام وحدیث ابن مسعود وهو فى 
الصحیحین وغیرهما مرفوعاً بلفظ (إٰذا شك أحدكم فی صلاته فلیتحر الصواب. 
(۱) حدیت معلول. رواه آحمد (۱/ ۰۱۹۰ والترمدی (۳۹۸)ء وأبو يعلى (۸۳۹)ء وابن ماجه (۹ ۰ ۱۲ 

والطحاوی (۱/ (ETT‏ والہزار (۹۹) وا حاکم /١(‏ ۰۳۲ والبیهقی (۲/ ۰۳۳۲ وحم علبه 

ا حافظ بالاعلال كما فى «التلخیص » (۲/ ۵) . 


(۲) رواه أحمد (۳/ ۷۲ ٤ء‏ ۰۸۷ ومسلم (۱ ۰۵۷ وأبو داود (۰)۱۰۲ والنسائى (۳/ ۰۲۷ 
وابن ماجه (۱/ ٣٥۳)ء‏ وابن حبان (۲۱۲۳) (۲۱۵).. 
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وليم علي ثم ليسم ثم لد سجدتین!ا''' وحديث المغيرة بن شعبة أنه صلی 
بقوم فترك التشهد الاوسط فلما فرغ من صلاتة سلم ثم سجد سجدتين وسلم 
وقال: هكذا صنع بنا رسول الله 3 » رواه أحمد والترمذى وصححه. وحديث 
ابن مسعود الثابت فى الصحيحين وغيرهما «أن النبی 5 صلی الظهر خمساً فقيل 
له: أزيد فى الصلاة؟ فقال: «لا وما ذاك؟ فقالوا: صليت خمسلٌ فسحد سحدتين بعد 
ما سلم)7". فهذه الأحاديث المصرحة بالسجود تارة قبل التسليم» وتارة بعده» تدل 
على أنه يجوز جميع ذلك. ولكنه ینبغی فی موارد النصوص أن يفعل كما أرشد إليه 
الشارع» فيسجد قبل التسليم فيما آرشد إلى السجود فيه قبل التسليم» ويسجد بعد 
التسليم فيما أرشد إلى السجود فيه بعد التسليم وما عدا ذلك فهو بالخيار» والكل 
سنة. وفى المسألة مذاهب قد بسطتها فى شرح المنتقى». 

كيميي سجود السهو 


وأما کون سجود السهو بإحرام وتشهد وتحليل: فقد ثبت عنه كك «آنه كبر وسلم) 
كما فى حديث ذى الیدین الثابت فی الصحيح وفى غيره من الأحاديث. وأما التشهد 
فلحديث عمران بن حصين «أن النبی 5 صلی بهم فسها فسجد سجدتين» ثم تشهد ثم 
سلم» أخرجه أبو داود والترمذی وحسنه؛ وابن حبان وصححه وا حاکم, وقال: صحيح 
على شرط الشيخين“. وقد روى نحو ذلك من حديث المغيرة وابن مسعود وعائشة.(0) 


7 رواه البخاری )١175( )5١4( )٥۰٤(‏ (17۷۱) (۷۲۲۹)ء ومسلم (۵۷۲)ء وأبو داود (١۱۰۲)ء‏ 
والترمذى (۳۹۳)ء والنسائى (۳/ ۳۳)ء وابن ماجه (۱۲۰۳). 

( صحيح. رواه أحمد /٤(‏ ۷٢۲ء‏ ٢٥۲)ء‏ وأبو داود (۰)۱۰۳۷ والترمذى (٣٦۳)ء‏ والدارمى 2)١601(‏ 
والطيالسى (596)ء والطحاوی )5757/١(‏ . 

(۳) سبق تتخريجه. 

)€( حسن. رواه أبو داود (۰)۱۰۳۹ والترمذى (۳۹۰)ء والنسائى (۳/ ٢٦۲)ء‏ واہن حبان :)۲٦۷٢(‏ 
والحاكم (۱/ ۳۲۳)ء والبغوى .)1/11١(‏ 

ا والمشهور من كلام العلماء أنه لا يتشهد وهو الأصح لكثرة الروايات الثابتة الصحيحة بعدم التشهد 


والله أعلم . 





اسباب سجود السمو 

ترك مسلون: 

وأما كونه یشرع لترك مسنون: فلحديث سجوده 45 لترك التشهد الأوسطء 
ولحديث «لكل سهو سجدتان)''' والكلام فيه معروف. ونحو ذلك إذا كان ذلك 
ون رک الصلی هو لا ين ا سرد الهو يه تيع شيا ی 
قبل الشيطان. 

وأما مع العمد: فهو من قبل الصلی وقد فاته ثواب تلك السنة وآما کونه یشرع 
للزيادة ولو ركعة سهواً فللحديث ا متقدم وما دون الركعة بالأولى. 

بد ع للد اك : 

وأما للشك فی العدد: ففيه الاحادیث المتقدمة المصرحة بأن من شك فى العدد 

مسایعس الأمومر الامام فی سجود السهو: 

وأما متابعة المؤتم لامامه فى سجود السهو: فلان ذلك من تام الصلاق 
ولأنه كان یسجد الصحابة إذا سجد النبی م . وقد ورد الأمر عتابعة 


26 26 ۴ 


1 جسن رواه أحمد (۵/ ۲۸۵) ٴ والطیالسی (۹۹۷)ء وعبد الرزاق (۰)۳۵۳۳ وأبو داود (۱۰۳۸)) 


الالبانی فى الإرواء (۴۳۹)» وصحيح الجامع (5155) 
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باب‌القضاءللفوانت 

(إن كان اترك عمدا لآ لمش هَدَيْنَ الله أحق أن يُقضىء وان كَانَ لش 
فیس بقضاء بل آداء فى وقت ژوال العذر الا صلاة العید ففی ثانيه). 

الاختلاففىذلك, ` ۱ ۱ 

أقول: قد اختلف أهل العلم فى قضاء الفوائت المتروكة لا لعذر فذهب 
الجمهور إلى وجوب القضاء وذهب داود الظاھری؛ وابن حزم وبعض أصحاب 
الشافعى وحكاه فى «البحر» عن ابنى الهادى» والأستاذ ورواية عن القاسم. 
والناصر إلى أنه لا قضاء على العامد غير العذور بل قد باء بائم ما تركه من 
الصلاة وإليه ذهب شيخ الإسلام تقى الدين بن تیمیة ولم بأت الجمهور بدليل 
يدل على ذلك. ولم أجد دليلاً لهم من کتاب ولا سنة إلا ما ورد فى حديث 
الخشعمية حيث قال لها النبى گلا : «فدين الله أحق أن یقضی» وهو حديث 
صحیح ۱۱ وفيه من العموم الذى يفيده المصدر الضاف ما يشمل هذا الباب. فهذا 
الدليل ليس بأيدى الموجبين سواه. وقد اختلف أهل الأصولء هل القضاء يكفى 
فيه دليل وجوب المقضى؟ آم لا بد من دليل جديد يدل على وجوب القضاءء والحق 
أنه لابد من دلیل جديد, لان إيجاب القضاء هو تکلیف مستقل غير تكليف الاداء. 


محلالخلاف: 

ومحل الخلاف: هو الصلاة المتروكة لغير عذر عمدا. وأما إذا كان الترك لعذر من 
نوم أو سهو أو نسیان أو اشتغال ملاحمة القتال مع عدم إمكان صلاة ا خوف والسايفت 
فانه يجب تأدية تلك الصلاة التر وكة عند زوال العذر» وذلك وقتهاء وفعلها فيه آداء 
كما يفيد ذلك أحاديث: «من نام عن صلاته» أو سها عنھاء فوقتها حین یڈ کرھا)!'' 


(۲۰۱)سبق تخریجهما. 
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وقد تقدمت فى آول كتاب الصلاة. وفى ذلك خلاف. والحق أن ذلك هو وقت 
الآداء لا وقت القضاء ء للتصريح منه كه أن وقت الصلاة ة المنسية أو التی نام عنها 
الصلی وقت الذكر. ۱ 

وآما المتروكة لغیر نوم وسهو کمن يترك الصلاة لاشتغاله بالقتال كما سبق 
فقد شغل النبی پیا وأصحابه یوم ا خندق عن صلاة الظهر والعصر وما 
صلاهما إلا بعد هوى من اللیلء كما آخرجه أحمده والنسائی من حدیث 
أبى سعید(۲)؛ وهو فى الصحيحين من حدیث جابر") وليس فيه ذكر الظھرء 

وآما کون صلاة العيد المتروكة لعذرء وهو عدم العلم بأن ذلك اليوم يوم 
حصل العلم بأن ذلك الوم يوم عید فلحديث عمير بن أنس عن عمومة له 
أنه شم عليه الهلال تأصبحوا میا فجاء ركب من آخر التھار فشھدوا مد 
وه پخرجرا له من الخ ١‏ أخرجه أحمد وأبو داوف والنسائی واب 
ماجه زاین حبان فى صحیحہ؛ وصححه ابن انار وابن ¿ السكنء وابن حزم» 


36 36 ۴ 


(١)‏ الهوى: بفتح الهاء وكسر الواو وتشديد الياء المثناة: الحين الطويل من الزمان أو الساعة المتدة من 
الليل» وقیل : هو خاص بالليل وحکی فيه ابن سيده ضم الهاء أيضاً. 

CTY) ومسلم‎ .)£11١( (4۳۱1) عن جابر» ورواه الیخاری‎ (T1) رواه الہخاری ومسلم‎ (oY) 
. عن على بن أبى طالب» ورو اه مسلم (671۳۲۸ والترمذی (([۱۸) وغيرهما عن أبن فسعود‎ 

. وصححه الشيخ فى صحيح أبى داود (۰)۱۰۲ وفيه عن أبى عمير بن أنس ولیس عمير بن أنس‎ ٤( 


رخ 
یں ہے ایج 
سکس دی کرو سے 


۲٦ ہت ييحت ت‎ ۲ 221. COT 
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(تجب على كل مكلف إلا اراق و لحبد: والسافن وال مريض, وهی ٤‏ کساثر 
الصلوات لا تخالفها إل فى مُشروعيّة الْحَطْبَتَيْن قبلهاء ووقتھا وقت الظهر 
وعلی من حضرها أن لا یتخطی رقاب الناس, وأن ينصت حال الخطبتین, 
ودب ته التبكير؛ والتطيب وَالتّجَمل» والدئو من الإمام ومن أدرك ركعة منها 
ققد آدرکها؛ وهی فى يوم العيد رخصة). 

حكو صلاة الجمعي 

اقول: صلاة الجمعة فريضة من فرائض الله سبحانه» وقد صرح بذلك كتاب 
الله عز وجل» وما صح من السنة المطهرة» كحديث «أنه كيو هم بإحراق من 
يتخلف عنها» وهو فى الصحيح من حديث ابن مسعود» وكحديث أبى هريرة 
الینتھین أقوام عن ودعهم الجمعات. أو ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من 
الغافلين» أخرجه مسلم وغیره(ا؟ ومن ذلك حدیث حفصة مرفوعا ارول الحممة 
واجب على كل محتلم» أخرجه النسائى بإسناد صحیح!' ؟. وحدیث طارق بن 
شهاب «الجمعة حق واجب على كل مسلم) أخرجه أبو داود0" وسیأتی. 

وقد واظب عليها النبى ية من الوقت الذى شرعها الله فيه إلى أن قبضه الله 
عز وجل. وقد حكى ابن المنذر الإجماع على انها فرض عين» وقال ابن العربی: 
وجوب الجمعة. وافا الخلاف هل هى من فروض الاعیان. أو من فروض 
الکفایات ومن نازع فى فرضية الجمعة فقد أخطأ ولم يصب 
() رواه أحمد (۳۲۹/۱)ء ومسلم (٦٦۸)ء‏ وابن حبان (۲۷۸۵). 


(۲) صحیح. راجع اصحیح الجامع» «(To¥1)‏ وصححيح أبى داود .)۳١۹(‏ 
(۳) صحیح۔ رواه آبو داود (۷. 6 انظر اصحیح اخامع» (۰)۳۲۱۱۱ و صحيح آبی داود (VA)‏ 
والارواء (۵۹۲). 
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على من نجب ومن لا تجب: 

وأما كونها لا تجب على المرأة والعبد والمسافر والمريض: فلحدیث «الجمعة حق واجب 
على كل مسلم فى جماعة إلا آربعة: عبد ملوك أو امرأة أو صبی أو مریض» آخرجه 
آبو داود من حديث طارق بن شهاب. عن النبی 15 وقد آخرجه ا حاکم من حديث 
طارق عن آبی موسی» قال الحافظ: وصححه غير واحد» وفی حديث آبی هريرة وحديث 
جابر ذكر المسافر» وفى ا حدیثین مقال معروف والغالب أن السافر لا يسمع النداء وقد 
ورد أن الجمعة على من سمع النداء» كما فی حديث ابن عمرو عند أبى داود. 

كحيميي اداٹتما: 

وأما كونها كسائر الصلوات لا تخالفها إلا فى مشروعية الخطبة قبلها: فلكونه 
لم يأت ما يدل على آنها تخالفها فى غير ذلك» وفى هذا الكلام إشارة إلى رد ما 
قيل إنه يشترط فى وجوبها الإمام الأعظم والمصر الجامع» والعدد الخصوص. فان 
هذه الشروط لم يدل عليها دليل يفيد استحبابھاء فضلاً عن وجوبهاء فضلاً عن 
كونها شروطأء بل إذا صلی رجلان الجمعة فى مكان لم يكن فيه غيرهما جماعت 
فقد فعلا ما يجب عليهماء فان خطب أحدهما فقد عملا بالسنة» وان تر کا الخطبة 
فهی سنة فقط ولولا حديث طارق بن شهاب المذكور قريباً من تقييد الوجوب 
على كل مسلم بكونه فى جماعة؛ ومن عدم إقامتها فى زمنه 395 فى غير جماعا 
لكان فعلها فرادى مج زئاً كغيرها من الصلوات. 

وقت صلاة الجمعن: 

وأما کون وقتها وقت الظهر: فلکونها بدلا عنه. وقد ورد ما يدل على آنها تجزئ 
قبل الزوال» كما فى حدیث آنس رضی الله تعالی عنه «آنه کان ‏ یصلی الجمعة 
ثم یرجعون إلى القائلة يقيلون» وهو فى الصحیح(۳" ومثله من حديث سهل بن 


( صحيح. راجم الحديث السابق . 
(؟) رواه البخاری )٩۰۵(‏ (۰٠۹)ء‏ وابن ماجه (۲ ۰۱۱۰ وابن خزيمة (۱۸۷۷). 
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سعد فى الصحیحین!'' وثبت فى الصحيح من حديث جابر «أن النبی کل 
كان يصلى ا حمعة ثم يذهبون إلى جمالهم فيريحونها حين تزول الشمس)'؟' وهذا فيه 
التصريح بأنهم صلوها قبل زوال الشمس وقد ذهب إلى ذلك أحمد بن حنبلء وهو 
الحق» وذهب الجمهور إلى أن أول وقتھا أول وقت الظهر. 
آداب الجمعہ 
(۱) عدم تخطی الرفاب: 


وأما کون على من حضرها أن لا یتخطی رقاب الناس يوم الجمعة: فلحدیث 
عبد الله بن بسر قال: «جاء رجل بتخطی رقاب الناس یوم الجمعة والنبی 5 
بخطب فقال له رسول الله ک9: اجلس فقد أذيت» آخرجه آحمد وأبو داود 
والنسائی: وصححه ابن خزيمة وغیره!۳؟ و حدیث آرقم بن آبی الارقم الخزومی 
«آن رسول الله گا قال: الذى يتخطى رقاب الناس یوم ا حمعة ويفرق بين الاثنين 
بعد خروج الامام كالجار قُصبه فی النار» -أی أمعاؤه- آخرجه أحمد والطبرانی 
فى الكبير وفى إسناده مقال.(8) وفى الباب أحاديث؛ منها عن معاذ بن أنس عند 
الترمذىء وابن ماجه قال: «قال رسول الّه : من تخطى رقاب الناس يوم 
الجمعة اتخذ جسر إلى جهنم» وعن عثمان وأنس أيضاً. 


( رواه البخاری (۹۳۹) (451) (۲۳۹) (۵4۰۳) (۸٦٦٦١)ء‏ ومسلم (۹٥۸)ء‏ وأبو داود (۱۰۸۲)ء 
والترمذی (۰)۵۲۵ وابن ماجه (۰)۱۰۹۹ وابن خزيمة (۱۸۷۵). 

( رواه أحمد (۰)۳۳۱/۳ ومسلم (۸۵۸) (۲۸)ء والنسائی (۰)۱۰۰/۳ وأبو یعلی (۱۹۲). 

() صحیح بطرقه. رواه أحمد /٤(‏ ۱۸۱ء ۱۹۰ وأبو داود (۰)۱۱۱۸ والنسائی (۰)۱۰۳/۳ وابن 

حبان (۰)۲۷۹۰ وابن ا حارود (۰)۲۹6 وابن خزيمة (۱۸۱۱) واخاکم (۰)۲۸۸/۱ وله شاهد 

من حديث جابر بنحوه رواه ابن ماجه (۱۱۱۵). 

)٤(‏ ضعیف جدا. رواه الطبرانی (۰)0۰۸ وأحمد (۳/ 4۱۷ وا اکم (۳/ ۰۵۰ وقال فی «الجمع» 
(۷ فيه هشام بن زياد وقد آجمعوا على ضعفه. وقال الذهبی : هشام واه . 

() ضعیف. رواه أحمد والترمذی وابن ماجه - انظر «ضعيف الجامع» (۵۵۲۵). 
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(۲) الاتصات: 


وآما کونه ینصت حال ال خطبتین: فلحدیث أبى هريرة «آن النبی ية قال: اذا 
قلت لصاحبك يوم الحمعة آنصت والامام بخطب فقد لغوت» وهو فى الصحیحین 
وغیرهما۱» وأخرج آحمد. وآبو داود من حديث على قال امن دنا من الامام فلغا 
ولم یستمع ولم ينصت» کان عليه كفل من الوزر ومن قال صه فقد لغاء ومن لغا 
فلا جمعة له ثم قال: هکذا سمعت نبیکم كه ١‏ وفی |سناده مجهول(۲۲. وفی 
الباب أحاديث عن جماعة من الصحابة. 

(۲) التبكير إلى السجد: 

وأما کونه يندب التبکیر: فلحدیث أبى هريرة فی الصحیحین وغیرهما أن 
رسول الله د قال: «من اغتسل يوم ا حمعة غسل الجنابة ثم راح فکأنما قرب بدنقه 
ومن راح فى الساعة الثانية فكأنما قرب بقرة» ومن راح فى الساعة الثالثة فكأنما قرب 
كبشا أقرن» ومن راح فى الساعة الرابعة فكأنئما قرب دجاجة ومن راح فى الساعة 
الخامسة فكأنما قرب بیضة فإذا خرج الإمام حضرت الملائكة يستمعون الذكر ٠»‏ 
وفى الباب أحاديث فى مشروعية التبكير. 

(5) مشروعيي التطيب والتجمل: 

وأما مشروعية التطيب والتجمل: فلحديث أبى سعيد عن النبى ية قال: «على 
كل مسلم الغسل يوم الجمعة ويلبس من صالح ثيابه. وان کان له طيب مس منه» آخر جه 
أحمد» وأبو داود!*» وهو فى الصحيحين بلفظ «الغسل يوم الجمعة واجب على كل 


( رواه البخارى (٥٥۹)ء‏ ومسلم »)85١1(‏ والترمذی (017)» والنسائى (۳/ ۱۰۳). 

( ضعيف. رواه أبو داود »)٠١51١(‏ وغيره وضعفه الشيخ الألبانى فى الضعيف منه (۲۳۰). 

( رواه مالك (۰)۱۰۱/۱ والبخارى (۸۸۱)؛ ومسلم (۸۵۰) (۲۰)ء والترمذى (۹۹٦)ء‏ وأبو داود 
(۰)۵۳۱ والنسائی (۹۹/۳)ء وأحمد (۷/ .)٦٦٤‏ 

( رواه أحمد (۳/٦٦)ء‏ والطیالسی (٦۲۲۱)ء‏ واسناده ضعیف . 
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محتلم وأن یستن وأن یمس طيباً إن وجد»(۱) وآخرج أحمد» والبخارى وغیرهما من 
حديث سلمان الفارسى ناه قال: قال النبى و : «لا يغتسل رجل يوم الجمعة 
ويتطهر با استطاع من طهر ويدهن من دهنه أو يمس من طيب بیته ثم يروح إلى 
غفر له ما بین ا حمعة إلى الحمعة الأخرى)() وأخرج أحمد وغيره من حديث أبى 
أيوب قال: سمعت رسول الله علا يقول: امن اغتسل يوم الجمعة» ومس من طيب 
إن كان عنده» ولبس من أحسن ثيابه» ثم خرج» وعليه السكينة حتى يأتى المسجد. 
فيركع إن بدا له ولم یؤذ أحدأء ثم أنصت إذا خرج إمامه حتى يصلى» كان كفارة ما 
بينها وبين ا لحمعة الأخرى» ورجال إسنادہ ثقات"» وفی الباب أحاديث. 

(۵) الدنو من الامام: 

وآما کونه یندب الدنو من الامام: فلحدیث سمرة عند آحمد. وأبى داود أن 
النبى ایا قال: (احضر وا الذ کر وادنوا من الإمام» فان الرجل لا یزال یتباعد حتی 
يؤخر فى الجنة وان دخلها» وفى إسناده انقطاع(*۲. وفى الباب أحاديث. 

۱ مشروعی' الفسل يوم الجمعی:‎ )٦( 

ومن جملة ما یشرع یوم ا حمعة الغسلء وقد تقدم الکلام عليه فى باب الغسل. 

(۷) ماذا یصنع من أدرك ركعت من الجمعت؟ 

وأما کون من آدرك ركعة من الجمعة فقد آدرکها: فلحدیث: «من آدرك ر کعة 
من الجمعة فلیضف الیها آخری وقد تمت صلانه»() وله طرق كثيرة يصير بها 


(۱) رواه البخارى (۸۸۰)ء ومسلم عن آبی سعيد. 

(؟)رواه أحمد »)55١-478/6(‏ والبخارى (۸۸۳) (۹۱۰)ء وابن ماجه (۱۰۹۷). 

(۳) حسن. رواه أحمد (6/ ٤٢٦)ء‏ وابن خزيمة (۰)۱۷۷۵ وإسناده حسن. 

.)۴٦٣( حسن. رواه أبو داود (۱۱۰۸)ء وأحمد (6/ ۰ء وحسن الشيخ فى «الصحيحة»‎ )٤( 

(ه) صحییح. رواه النسائی وابن ماجه عن ابن عمرء وصححه الشيخ الالبانی فی الإرواء (۰)1۲۲ 
ر صحیح ا لجامع (6498). 
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حسناً لغيره» وقد قدمنا أنها كسائر الصلوات» وليست ا خطبة بشرط من شروط 
الجمعة حتی يتوقف إدراك الصلاة على إدراك الخطبة» وقد آوضحت المقال فى 
أبحاث مطولة وقعت مع بعض الأعلام مشتملة على ما يحتاج إليه فى هذا 
البحث. فلیرجع إلى ذلك فهو مفيد جدا. 

(۸) إذا اجتمع العيد مع الجمعن: 

وأما كونها فى یوم العيد رخصة: فلحدیث زيد بن أرقم «آن النبی پا صلی 
العيد فى يوم جمعة ثم رخص فى الجمعة فقال: «من شاء أن يجمع فلیجمع» 
أخرجه آحمد. وأبو داود» وابن ماجه. والنساتی والحاكم» وصححه على بن 
الدینی(۱ وأخرج أبو داود» وابن ماجه والحاكم من حديث أبى هريرة عن 
النبى و أنه قال: «اجتمع فى يومكم هذا عیدان فمن شاء أجزأه من الجمعة 
وإنا مجمعون» وقد أعل بالإارسال! وفى إسناده أيضاً بقية بن الوليد وفى 
الباب أحاديث عن ابن عباس» وابن الزبير وغيرهماء وظاهر أحاديث 
الترخيص تشمل من صلی العيد ومن لم يصل» بل روى النسائی» وأبو داود 
أن ابن الزبير أيام خلافته لم يصل بالناس الجمعة بعد صلاة العيد فقال ابن 
عباس لما بلغه ذلك : أصاب السنة. وفى إسناده مقال.9) 

6 26 


(۱) صحیح. رواه آحمد (/۰)۳۷۲ والطیالسی (۰)1۸۵ وآبو داود (۰)۱۰۷۰ والنسائى (۳/ ۰4۱۹۶ 
والکبری (۰)۱۷۹۳ والدارمی (۰)۱۱۱۲ والطحاوی «مشکل» (۰)۱۱۵۳ والطبرانی کبیر (۰)۵۱۲۰ 
والحاكم (۲۸۸/۱). وله شاهد من حدیث أبى هريرة رواه أبو داود (۱۰۷۳)ء وابن ماجه (۱۳۱۱) 
والطحاوی «مشکل» (۰)۱۱۰۵ والحاكم (۳۸۸/۱). 

)۳( راجع ا حدیث السابق . 

(۳) صحيح. رواه آبو داود (۱۰۷۱) وغیره» وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 
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باب صلةالعیدین 


(هی رَْمَتَان فى الأوتى سَبْعْ تکبیرات قبل القراءة وفى الَانيّة حمس 
کدلك ویخطّب بعدهاء ویْستَحب التَجمل والخروج إلى خارج البلد ومُخالفة 
الطریق, والأكل قبل الخروج فی الفطر دون الأضحى. ووقتّها بعد ارتشاع 
الشّمْس قدر رمم انی الزوال ولا ادان فا ولا لام 

(۱) حکم صلاة العيدين 


اقول: قد اختلف أهل العلم هل صلاة العید واجبة أم لا؟ والحق الوجوب. لأنه 
گا مع ملازمته لھا قد آمرنا با لخروج إليهاء كما فى حدیث أمره یا للناس أن 
يغدوا إلى مصلاهم بعد أن آخبره الراکب برؤية الهلال. وهو حديث صحیح ۱ 
وثبت فى الصحيح من حديث أم عطية قالت: «آمرنا رسول الله 45 أن تُخرج فى 
الفطر والأضحىء العواتق والحيّض وذوات الخدور فأما الحيّض فيعتزلن الصلاة 
ويشهدن الخير ودعوة السلمین»(۳ والأمر بالخروج يقتضى الأمر بالصلاة لمن لا 
عذر لها بفحوى ا خطاب: والرجال بذلك أولى من النساء. 

(۲) تحبیرات العيدين: 


وأما کون التکبیر فى الأولى سبع تکبیرات قبل القراءة وفی الثانية خمس كذلك: 
فلحدیث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده «آن النبی پا كبر فى عبد ثنتی عشرة 
تكبيرة» سبعاً فى الأولى وخمساً فى الثانیة» آخرجه آحمد وابن ۰ ماجه ۲ ۳( 


() صحیح. > سبق نحرپچه . 

( رواه البخارى (۳۲) (۹۷۰) (۹۸۰) (۱1۵۲) ومسلم ( ۰ وأبو داود (۱۱۳۷) (۱۱۳۸): 
والنساتی (۳/ ۱۸۰ وابن ماجه (۱۳۰۷). 

() حسن. رواه آحمد (۲/ ۱۸۰)ء وابن ماجه (۱۲۷۸)ء وابن الجارود (٢٦۲)ء‏ والبیهقی (۳/ ۰۲۸۵ 
والطحاوی (۳۶۳/6). وهو حديث حسن بشواهده وصححه الشیخ الالبانی فی صحیح ابن 
ماجه (۰7 ۰4۱۰ وصحیح آبی داود (0ع ۱۰). 
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. وقال أحمد: آنا أذهب إلى هذه. 

قال العراقى: إسناده صالح. ونقل الترمذی فى العلل المفردة عن البخاری أنه 
قال: إنه حديث صحیح: وفى رواية لأبى داود والدارقطنی: التكبير فى الفطر 
سبع فى الأولى» وخمس فى الآخرة والقراءة بعدهما كلتيهماء وإسناد ا حدیث 
صالح وقد صححه البخارى.١١)‏ 

وأخرج الترمذی من حديث عمرو بن عوف المزنى «أن النبى ئة كبر فى 
العيدين» فى الأولى سبعاً قبل القراءة» وفى الثانية خمساً قبل القراءة». وقد حسنه 
الترمذی وأنْكرَ عليه تحسينه لأن فى إسناده كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن 
أبيه عن جده وهو مترولك.() قال النووى: لعله اعتضد بشواهد وغيرها. انتهى. 

قال العراقى: إن الترمذى إنما تبع فى ذلك البخاری: فقد قال فى كتاب «العلل 
الفرد»: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا ا حدیث: فقال : ليس فى هذا الباب 
شىء أصح منه» وبه آقول: انتھی. 

وقد آخرجه ابن ماجه بدون ذكر القراءة وأخرجه الدارقطنی» وابن عدی» 
والبيهقى. وفى إسناده كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده. 

قال الشافعى وأبو داود: إنه ركن من أركان الكذب. وقال ابن حبان: : له نسخة 
موضوعة عن أبيه عن جده. 

وأخرج ابن ماجه من حديث سعد القرظ المؤذن «أن النبى اد 
العيدين» فى الأولى سبعاً قبل القراءة وفى الآخرة حمسا قبل القراءة» قال 


العراقى وإسناده ضعيف .(۳) 


)١(‏ رواه أبو داود (١٥۱۱)ء‏ والدارقطنى (58/75)» والبيهقئ (۰)۲۸۰/۳ وقال الحافظ فى «التلخيص» 
وصححه أحمد وعلى بن المدينى والبخارى فيما حكاه الترمذی فى «العلل» (۲۸۸/۱). 

() رواه الترمذى (075)» وابن ماجه (۱۲۷۷)ء والطبرانی (۱۷/ »)٠١‏ والدارقطنى (۰)4۸/۲ 
والبيهقى (۳/٦۲۸)ء‏ وفی إسناده من ذکره الوّلف . ۱ e,‏ 

(۳) ضعيف. رواه ابن ماجه (۰)۱۲۷۷ والدارمی (۰)۳۷۲۰/۱ والبیهقی (۰)۲۸۸/۳ وفی (سناده 
ضعف مع ما فيه من اضطراب - انظر الارواء (1۷). 
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وفى الباب أحاديث تشهد بذلك؛ وا جمیع یصلح للاحتجاج به» وفى المسألة 
عشرة مذاهب هذا أرجحها. 
(۲) خطبہ العيدين: 


وأما کون ا لخطبة بعد الصلوات: فلما ثبت فى الصحیحین وغیرهما من حديث 
أبى سعید. قال: «کان رسول الله 35 یخرج یوم الفطر والأضحى إلى الصلی» 
وأول شىء يبدأ به الصلاة ثم ینصرف. فیقوم مقابل الناس» والناس جلوس على 
صفوفهم» فیعظهم ویوصیهم ويأمرهم» ون کان يريد أن يقطع بعثأء أو يأمر 
بشیء» آمر به ثم ینصرف »۱ وفی الباب من حديث جابر عند مسلم وغیرہ!'' 
وأول من خطب قبل الصلاة فى العید مروان وأنكر عليه ذلك .”° 

وأخرج النسائى» وأبو داود» وابن ماجه من حديث عبد الله بن السائب. قال: 
شهدت مع رسول الله م2 العيد» فلما قضى الصلاة قال: نا نريد أن نخطب 
فمن أحب أن يجلس للخطبة فلیجلس ومن أحب أن يذهب فلیذهب».(*) 

)٤(‏ استحباب التجمل بالتياب وغيره: 


وأما كونه یستحب فى العيد التجمل بالثياب» فقد ثبت فى الصحيحين «أن عمر 
ر e‏ ع ا 

وجد حلة فى السوق من إستبرق تباع» فأخذها فأتى بها النبى ج فقال: يا رسول 

الله ابتع هذه فتجمل بها للعيد والوفد فقال: (إنما هذه لباس من لا خلاق لے )٥()‏ 

جدہ «أن النبى 5 كان يلبس برد حبرة فى كل عيد» وشيخ الشافعى ضعيف. 


.)۸۸٦( رواه البخارى (٦۹۵)ء ومسلم‎ ٦۶ 

( رواه مسلم (۸۸۵). 

( رواه مسلم وانكر عليه أبو سعيد الخدرى فا . 

( صحيح. رواه أبو داود (١٥۱۱)ء‏ والنسائى وابن ماجه (۱۲۹۰)ء وابن الجارود (۱۳۹)ء والدارقطنى 
وا حاکم (۱/ 202595 والبیهقی (۰)۳۰۱/۳ وصححه الشیخ الالبانی فى الارواء (1۳۹). 

( رواه البخاری .)۹٤۸(‏ 
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ولکنه قد تابعه سعید بن الصلت عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده عن ابن 
عباس ممثله» آخرجه الطبراني وأخرج ابن خزية عن جابر «آن النبی 5 كان یلبس 
البرد الأحمر في العیدین وفی الجمعة). 

(۵) استحیاب الخروج إلى خارج البلد : 

وأما کونه یسح الخروج إلى خارج البلد: فلمواظبته به على ذلك» وصلی 
بهم 5ة صلاة العید فى السجد لطر وقع كما فى حدیث آبی هريرة عند آبی 
داود وابن ماجه وا لحاکمء وفی إسنادہ مجهول.۲) 

)٦(‏ استحباب مخالصم الطریق: 

وأما استحباب مخالفة الطریق: فلحدیث آبی هريرة عند البخاری وغیره قال: 
«کان النبی كك إذا کان يوم عيد خالف الطریق»(۲) وأخرج آبو داود» وابن ماجه 
نحوه من حدیث ابن عمر!؟. وفی الباب أحاديث غير ما ذکر. 

(۷) استحباب الاکل قبل الخروج فى المطر: 

وآما استحباب الاکل قبل ا خروج فى الفطر دون الأضحى: فلما ثبت فى 
الصحيح من حديث أنس قال: «كان النبى 0 لا یغدو یوم الفطر حتی يأكل ترات 
ويأكلهن وتر وأخرج آحمد. والترمذی» وابن ماجه وابن حبان» والدارقطنى 


۷٦‏ ولكن شيخ الشافعى ضعيف ولكنه قد تابعه سعيد بن الصلت عن جعفر بن محمد عن أبيه عن 
جده عن ابن عباس عثله. أخرجه الطبرانى فى «الأوسط» ٩(‏ ۰۷۰۰ وقال الهيثمى (۱۹۸/۲): 
رجاله ثقات. وله شاهد من حديث جابرء رواه ابن خزيمة )۱۷٦٦(‏ وسنده ضعيف . 

0 وضعفه الشيخ الألبانى رحمه الله فى ضعیف أبى داودا (۸٢۲)ء‏ وضعيف ابن ماجه (۲۷۰). 

( رواه البخارى (٦۹۸)ء‏ هذا حديث جابر» وأما حديث أبى هريرة فقد رواه أحمدء ومسلمء 
والترمذى ولفظه (إذا خرج إلى العيد يرجع فى غير الطريق الذى خرج منه. 

٤(‏ رواه أبو داود )١١197(‏ وابن ماجه (۱۳۰۱) وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله فى الإرواء 
(٣/١٥٥٥)ء‏ وصحيح ابن ماجه (5/ا1١٠2.‏ 

( رواه البخارى (457). وابن ماجه (٢٥۱۷)ء‏ وابن خزیمة .)١479(‏ 


130 الدراره الصعصیۃ شرح الدرر الیمیہ 


والحاكم» والبيهقى من حديث بريدة قال: اکان رسول الله کیا لا يغدو يوم الفطر 
حتی يأكل» ولا يأكل یوم الأضحى حتی یرجم وزاد أحمد «فيأكل من 
آضحته)(۱. وفی الباب آحادیث. 

(۸) وفت صلاة العیددین : 
ابن الحسن البناء فی کتاب الأضاحى من حدیث جندب قال: ہکان رسول الله ية 
یصلی بنا یوم الفطر والشمس على قيد رمحين» والاضحی على قيد رمح)(۲) 
وأخرج آبو داود» وابن ماجه من حديث عبد الله بن بسر صاحب رسول الله کت 
فرغنا ساعتنا هذه وذلك حين التسبیح»۲۱ أى حين وقت صلاة العید. 

وآخرج الشافعی مرسلا أن النبی 3 کتب إلى عمرو بن حزم وهو بنجران: 
(آن عجل الأضحى وآخر الفطر» وفی إسناده إبراهيم بن محمد شيخ الشافعی 
وهو ضعیف. 

وقد وقع الا جماع على ما آفادته الأحاديث ون كانت لا تقوم بثلها الحجة. 

(۹)آخروقت صلاة العیدین ` 


وأما آخر وقت صااة العیدین: فزوال الشمس. واذا كان الغدو من بعد طلوع 
الشمس إلى الزوال كما قال بعض أهل العلمء فحديث آمره وا للرکب أن يغدوا 
إلى مصلاهم يدل على ذلك. 


)١(‏ حسن. رواه أحمد (۳۱-۳۵۲/۵) والترمذى (۵۶۲) وابن ماجه (9/25ا١)»‏ واين حبان (۲۸۱۲)ء 
وابن خزیمه (۱۶۲۱). 

. قال ا حافظ فی «التلخیص» (۰)۸۳/۲ فيه معلی بن هلال وهو کذاب‎ )٢( 

(۳) صحییح. رواه آبو داود (١۱۱۳)ء‏ وابن ماجه وغیرهما وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله فى 
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قال فى البحر: وهی بعد انبساط الشمس إلى الزوال ولا آعرف فيه 
خلافا. 

(۱۰) تقام بغيراذان ولا اقامن: 

وآما کونه لا آذان فيه ولا إقامة: فلما ثبت فی الصحیح من حديث جابر بن 
سمرة» قال: «صليت مع النبی گل غير مرة ولا مرتين» العیدین بغیر آذان ولا 
إقامة)'» وثت فی الصحیحین عن ابن عباس أنه قال: الم یکن ودن يوم الفطر 


ولا يوم الاضحی (۲) وفی الاب آحادیث. 


0010 رواه آحمد (۵/ ۹ ومسلم «(AAY)‏ وآبو داود 6۱۱۶۸ والترمدی (۵۲۲) وابن حبان (۲۸۱۹). 
(٢)‏ رواه البخارى (4668). 
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(قد صلاها رسول الله ية على صفات مختلفة وکلها مجزکة. واذا 


اشتد الخوف والتحم القتّال صلاها الراکب والراجل ولو إلى غير القبلة 


ولو بالإيماء). 
(۱) صصسی صلاة الخوف 


اقول: صلاة ا وف قد وردت على آنحاء مختلفة. قیل: على ستة عشر وقیل: 
فمنها أنه صلی بکل طائفة رکعتین فکان للنبی كب آربع» وللقوم رکعتان. وهذه 
الصفة ثابتة فی الصحیحین من حدیث جابر(۱؟. ومنها: أنه صلی بکل طائفة رکعة 
فکان له رکعتان وللقوم رکعة. وهذه الصفة آخرجها النسائی باسناد رجاله 
ثقات!"'. ومنها آنه صلی بهم جمیعاً فکبر وكبرواء ورکم وركعواء ورفع ورفعوا 
ثم سجد وسجد معه الصف الذی يليه» وفام الصف المؤخر فى نحر العدو» فلما 
قضی النبی بد السجود والصف الذی یلیه» انحدر الصف الموْ خر بالسجود 
وقاموا؛ ثم تقدم الصف المؤخر وتأخر الصف القدم وفعلوا کال رکعة الأولی 
ولکنه قد صار الصف ال خر مقدماً والقدم مؤخراء ثم سلم النبی 5ة وسلموا 
جميعاً» وهذه الصفة ثابتة فی صحیح مسلم رحمه الله وغیره من حدیث جاب ر9٣‏ 
ومن حديث أبى عياش الزرقى عند أحمد. وأبى داود والنسائی.(4) 


( رواه البخاری معلقاً (1۱۳۰) ووصله مسلم (85-0) (۳۰۸). 

(۳) اسناده صحیح. رواه أحمد (۰)۲۹۸/۳ والسائی (۰)۱۷۶/۳ وابن خزيمة (۱۳۸). 

(۳( رواه مسلم (۸4۰). 

۰)۱۷۲/۳( استاده‌صحیح. رواه أحمد (۵۹/۶) وأبو داود ( ۰۱۲۳ والطیالسی (۷٣۱۳)ء النسائی‎ ٤( 
.)۳۳۷/۱( والطحاوی (۰)۳۱۸/۱ والدارقطنی (۰)۹۲/۹۰7/۳ وا اکم‎ 
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(۲) صص أخرى: 

ومنها «أنه یا صلی بإحدى الطاتفتین رکعة والطائفة الأخرى مواجهة 
للعدی ثم انصرفوا وقاموا فى مقام أصحابهم مقبلین على العدو وجاء آولئك ثم 
صلی النبی 35 ركعة ثم سلم ثم فضی هولاء رکعة» وهذه الصفة ثابتة فی 
الصحیحین من حديث ابن عمر.!'' 


(۲) صص ثالتي: 


ومنها «آنها قامت مع النبی 35 طائفة وطائفة أخرى مقابل العدوء وظهورهم 
إلى القبلة» فعبر فعبروا جمیعاً الذین معه والذین مقابل العدو ثم ركع ر کعه 
واحدة وركعت الطائفة التى معه ثم سجد فسجدت التى تليه والاآخرون قيام 
مقابل العدوء ثم قام وقامت الطائفة التى معه فذهبوا إلى العدو وقابلوهم وأقبلت 
الطائفة التى كانت مقابل العدوء فركعوا وسجدواء ورسول الله و3 كما هو ثم 
قاموا فركع ركعة آخری؛ فركعوا معه وسجد وسجدوا معه ثم أقبلت الطائفة 
التى كانت مقابل العدو فركعوا وسجدواء ورسول الله 5 قاعد ومن معه ثم كان 
السلام» فسلم وسلموا جميعاً» فكان لرسول الله 5ة ركعتان» وللقوم لكل طائفة 
ركعتان وهذه الصفة أخرجها أحمد والنسائی» وأبو داود.(۲) 

(؛٤)صصہ‏ رابمہئ: 

ومنها «أنه 35 صلی بطائفة ركعة وطائفة وجاه العدوء ثم ثبت قائماً فأتقوا 
لأنفسهم» ثم انصرفوا وجاه العدوء وجاءت الطائفة الأخرى فصلى بهم الركعة 
التی بقيت من صلاته فأتموا لأنفسهم فسلم بهم» وهذه الصفة ثابتة فى الصحيحين 
( رواه البخارى (۱۳۳٤)ء‏ ومسلم (۸۳۹)ء وأبو داود »)١757(‏ والنسائى (۱۷۱/۳)ء والترمذى (014) 


والدارمی (۱/ ۳۰۷)ء والطحاوی (۳۱۲/۱). 
)۲( 
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من حديث سهل بن أبى حشمة(۱؟ وإنما اختلفت صلاته بی فى الخوف لأنه کان 
فى كل موطن يتحرى ما هو حوط للصلاة وأبلغ فى ا حراسة. 
(۵) لا فصر فى العرب: 

وأما صلاة الغرب فقد وقع الاجماع على أنه لا يدخلها القصر. 

(7) الخلاف فی عدد الرحعات: 

ووقع الخلاف هل الأولى آن يصلى الامام بالطائفة الأولى ركعتين والثانية 
ركعة أو العکس؟ ولم يثبت فى ذلك شىء عن النبی 44 . وقد روی أن علياً فالك 
صلاها ليلة الهرير» واختلفت الرواية فى حكاية فعله كما اختلفت الأقوال» 
والظاهر أن الكل جائزء وإن صلی لکل طائفة ثلاث ركعات فيكون له ست 
رکعات. وللقوم ثلاث رکعات: فهو صواب قياساً على فعله فى غيرهاء وقد تقرر 
صحة إمامة ا متنفل بالفترض كما سبق. ۱ 

(۷) صلاه الخوف عند الالتحام: 

وأما صلاة الخوف عند التحام القتال» وهی التى يقال لها صلاة السایف فقد 
أخرج البخاری عن ابن عمر فى تفسیر سورة البقرة بلفظ «فإن کان خوف آشد 
من ذلك صلوا رجالا قياماً على آقدامهم أو رکباناً مستقبلی القبلة وغیر 
مستقبلیها» قال مالك: قال نافع: «لا آری عبد الله بن عمر ذکر ذلك إلا عن 
رسول الله 2388 ۲۳4 وهو فى مسلم من قول ابن عمر بنحو ذلك.!'' 
)١(‏ رواه مالك (۱/ ۰۱۸۳ والبخاری (۰)1۱۳۱ ومسلم (۸۱) وأبو داود (۱۲۳۹)ء والترمذی (۵71۵) 

واللسائی (۳/ ۰۱۷۰ وابن ماجه (۱۲۵۹). 


(۲) رواه البخاری .)٥٥٤٥( )۹٢١۳(‏ 
)۳( روأه مسلم .)۸۳۹٣(‏ 
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وقد رواه ابن ماجه عن ابن عمر أن النبی كَل وصف صلاة الخوف وقال: 
«فإن کان خوف آشد من ذلك فرجالا أو ركباتاً217 وأخرج أحمدہ وأبو داود 
باسناد حسن عن عبد الله بن أنيس قال: «بعثنی رسول الله َة إلى خالد بن 
سفیان الهذلی وکان نحو عرنة وعرفات فقال: اذهب فاقتله» قال: فرأيته وقد 
حضرت صلاة العصر فقلت: إنی أخاف أن یکون بینی وبینه ما یو خر الصلات 
فانطلقت أمشى وأنا أصلى آومیع ایماء نحوه» فلما دنوت مه - احدیث»۲۲ ومن 
البعيد أن لا يخبر النبى كله بذلك, ولو أنكره لذكر ذلك. 


)1( رواه ابن ماحه (۱۳۰۸) وهو مسج . صصحه الشیخ الالبانی فی الصحیح منه (۰)۱۰6۰ 
والارواء (۵۸۸۰). 


( ضعیف. ضعفه الشیخ فى «ضعيف أبى داود» (۲۷۱). 
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(یجب القصر على من خرج من بلده قاصداً للسفر وان کان "دون بريد 


سے سے مر سر سے ٹا تر سم 21 
گے 


وإذا ام بد سرد صر إلى عشرین بوم وإذا رم على إقامة ار ا تہ 


بعدها وله الجمع تقدیماً وتأخیر يرا بأذان وإقامتین). 

)١(‏ حكم القصرفى الص لاد 

اقول: آما وجوب القصر. فلحدیث عائشة الثابث فى الصحیح أن النبی كلل 
قال: «فرضت الصلاة ر کعتین ركعتين» فزیدت فی ا حضر وأقرت فی السفر(۱) 
فهذا يشعر بآن صلاة السفر باقية على الأصل فمن أتم فكأنه صلی فی ا حضر 
الثنائية ربعا والرباعية ثمانياً عمداً. وثبت أيضاً فی الصحیح أن النبى ٹا قال: 
صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته)''' وكان النبى 8 يقتصر فى جميع 
أسفاره على القصر. 

(٢)متی‏ يجب القصر: 

وأما کونه يجب القصر على من خرج من بلده قاصداً للسفر. 

(۲) مسافت القصر: 

وان کان دون بريد فوجهه أن الله سبحانه قال: ظ وإذا ضربتم في الأرض فليس 
علیکم جناح أن تقصروا م من الصلاة # (الساء ٠ ١‏ والضرب فی الارض یصدق على 
كل ضرب. لکنه خرج الضرب -أى الشی- لغیر السفر با كان يقع منه ی من 


(۱) رواه البخاری (۱۰۹۰) (۰)۳۹۳9 ومسلم (٥۸١)ء‏ وآبو داود (۰)۱۱۹۸ والنسائی (۱/ ۰۲۲۰ 
والدارمی (۱/ ۰۳۵۵ وابن حبان (۰)۲۷۳ وأحمد (۰)۲۲/۰ وغیرهم من قول عائشة وهو 
فى حكم الرفوع ما لا شك فيه ولیس هو من کلام الرسول عاك . 

(۲)رواه مسلم (٦۸١)ء‏ وأبو داود (۱۱۹۹) (۰)۱۳۰۰ والترمذی ٤(‏ ۰۳ ۳)ء والنسائی (۰)۱۳۱/۳ 
وان ماجه (۰)۱۰۵ وآحمد (۰۲۵/۱ )۳٦۹‏ عن عمر. 
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ا خروج إلى بقیع الغرقد ونحوه ولا یقصر. ولم یات فى تعيين قدر السفر الذی 
یقصر فيه السافر شیء فوجب الرجوع إلى ما یسمی سفراً لغة وشرعا. 

ومن خرج من بلده قاصدا إلى محل يعد فى مسیره إليه مسافرا قصر الصلاة 
وان کان ذلك الحل دون البرید. ولم يأت من اعتبر البرید والیوم والیومین 
والثلاث وما زاد على ذلك بحجة نيرة» وغاية ما جاءوا به حديث الا يحل لامرأة 
تؤمن بالله والیوم الآخر أن تسافر ثلاثة أيام بغير ذى محرم)'''وفی رواية: (یوماً 
ولیلة»۲ وفی رواية (بریدا»(۳؟. ولیس فى هذا ا حدیث ذكر القصر ولا هو فی 
سياقه» والاحتجاج به مجرد تخمین. وأحسن ما ورد فى التقدیر ما رواه شعبة عن 
بحيى بن زید الهناتی قال: «سألت أنساً عن قصر الصلاة فقال: «کان رسول الله عل 
إذا حرج مسيرة ثلاثة آمیال أو ثلاثة فراسخ» صلی رکعتین» والشك من شعبة. 
آخرجه مسلم رحمه الله وغیره.(6) 

فان قلت: محل الدلیل فی نهی الراة عن السفر تلك السافة بدون محرم هو 
کونه 35 سمی ذلك سفرآ قلت: تسمیته سفراً لا تنافی تسمية ما دونه سفراً» فقد 
سمی النبی ی مسافة الثلاث سفرآ كما سمى مسافة البرید سفراً فى ذلك الحديث 
باعتبار احتلاف الرواية» وتسمية البرید سفراً لا پنافی تسمية ما دونه سفرل فان قلت: 
آخرح الدارقطنی» والبیهقی. والطبرانی من حدیث ابن عباس أنه 35 قال: «يا آهل 

۷ مد هه زد کہ 1 , ۷ ۰.7 (۵) ~ ۰ 
مکة لا تقصروا فی آقل من آربعة برد من مكة إلى عسفان»(*۲ قلت: فى !سناده 
عبد الوهاب بن مجاهد بن جبر وهو متروك وفی المسألة مذاهب: هذا آرجحها لدی. 


۲۸ رواه مسلم (۰)۱۳۳۹ وأبو داود (٢۱۷۲)ء‏ وابن خزيمة (۰)۲۵۲۷ وغیرهم . عن ابن عمر . 

( رواه البشارى (8م8 ١‏ 1(« ومسلم (9؟١1)‏ عن آبی هريرة. 

( هذه الرواية حكم عليها الشیخ الألبانى فى ضعيف أبى داود بالشذوذ. 

۸ رواه مسلم ۰)1٩۱(‏ وأبو داود (۰)۱۲۰۱ وابن حبان (۰)۲۷40 وأحمد (۱۲۹/۳). 

٥(‏ ضعيف جدا۔ رواه الدارقطنى (۱/ ۱/۳۸۷)ء والبيهقى (۰)۱۳۸-۱۳۷/۳ والطبرانی فى «الکبیر» 
(٣٦)ء‏ وضعفه البيهقى والحافظ فى «التلخيص» والهیئمی فى (المجمع) (۱۵۷/۲). 
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)٤(‏ ماذا یفعل المتردد: 

وأما كونه إذا أقام المدردد ببلد قصر إلى عشرين یوما ثم يتم: فوجهه أن من حط 
رحله بدار إقامة فقد ذهب عنه حکم السفر وفارقته الشقة فلولا أن الشارع سمى 
من أقام كذلك مسافرا وقال: «أتموا يا أهل مكة فإنا قوم سفر» لا كان حکم السفر 
ثابتاً له فالواجب الاقتصار فى القصر مع الإقامة على المقدار الذى سوغه الشارع» 
وما زاد عليه فللمسافر حكم المقيم» يجب عليه أن يتم صلاته لأنه مقيم لا مسافر 
وقد أقام النبى 387 بمكة فى غزوة الفتح قيل ثمانى عشرة ليلة» وقيل آقل من 
ذلك» وفى صحيح البخاری وغيره تسع عشرة لیلة!''. وأخرج آحمد. وأبو داود 
من حديث جابر قال: «آقام النبى 9 بتبوك عشرين ليلة يقصر الصلاة)!؟' 
وأخرجه أيضاً ابن حبان والبیهقی» وصححه ابن حزم والنووى فوجب علینا أن 
نقتصر على هذا المقدار ونتم بعد ذلك. ولله در الحبر ابن عباس ما أفقهه وأفهمه 
للمقاصد الشرعية فإنه قال فيما رواه عنه البخارى وغيره الما فتح النبى ي مكة 
آقام فيها تسم عشرة ليلة يصلى ركعتين» قال فنحن إذا سافرنا فأقمنا تسع عشرة 
قصرناء وان زدنا أتهمنا»20 وأقول: هذا هو الفقة الدقيق والنظر المبنى على أبلغ 
تحقيق» ولو قال له جابر: أقمنا مع رسول الله ية بتبوك عشرين ليلة نقصر 
الصلاة» لقال مو جب ذلك» وفى المسألة مذاهب هذا أرجحها لدى. 

(0) من عزم على الاقامسم: 

وأما كونه إذا عزم على إقامة أربع أتم بعدهاء فوجهه ما عرفناك من أن 
القیم لا يعامل معاملة المسافر إلا على الحد الذى ثبت عن الشارع» ويجب 


)١(‏ رواه البیخاری وآبو داود (۰)۱۳۲۳۰ والترمذی والطحاوی (۱/ ۰/۲۲ والبیهقی (۳/ c(0.‏ وأحمد 
(۲) صحیح۔ رواه آبو داود (٦۱۲۳)ء‏ وآحمد (۰)۲۹۵/۳ وغیرهما وصححه لشیخ الالبانی فی الارواء (۵۷۳). : 
(۳) آخرجه البخارى (۱۰۸۰) (4۲۹۸) (۰)1۲۹۹ والترمذی (٥٥٤)ء‏ وابن ماجه (۱۰۷۵). 
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الاقتصار عليه» وقد ثبت عنه مع التردد ما قدمنا ذکره. آما مع عدم التردد» بل 
العزم على إقامة أيام معينة» فالواجب الاقتصار على ما اقتصر عليه ی مع 
عزمه على الإقامة فى أيام الحج» فإنه ثبت فى الصحيحين «آنه قدم مكة 
صبيحة رابعة من ذى الحجة» فاقام بها الرابع والخامس والسادس والسابع» 
وصلى الصبح فى اليوم الثامن» ثم خرج إلى منى فلما أقام النبى بل بمكة 
أربعة أيام يقصر الصلاة مع كونه لا يفعل ذلك إلا عازماً على الإقامة إلى أن 
يعمل أعمال الحج» كان ذلك دليلا على أن العازم على إقامة مدة معينة يقصر 
إلى تمام أربعة أيام ثم یتم وليس ذلك لأجل كونه ي4 لو أقام زيادة على 
الأربع لأتم. فإنا لا نعلم ذلك» لکن وجهه ما قدمنا من أن المقيم العازم على 
إقامة معينة لا يقصر إلا بإذن» كما أن المتردد کذلك ولم یات الاذن بزيادة 
على ذلك» ولا ثبت عن الشارع غيره. 

واعلم أن هذه الثلاثة أبحاث المذكورة فى هذا الباب هى من المعارك التى 
تتبلد عندها الأذهان» وقد اضطربت فيها المذاهب اضطراباً شديداً وتباينت فيها 
الأنظار تبايناً زائداً. 

(5) كيمين الجمع بين الصلاتين: 

وأما کون للمسافر الجمع تقدیماً وتأخيراً بأذان وإقامتين: فوجهه ما ثبت فى 
الصحيحين من حديث أنس قال: «كان النبى 35 إذا رحل قبل أن تزيغ الشمس» 
آخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل فجمع بينهماء فان زاغت قبل أن يرتحل صلی 
الظهر ثم رکب») وآخرج آحمد وأبو داود» والترمذىء وابن حبان» والحاکم؛ 
والدارقطنى» وحسنه الترمذى من حديث معاد «أن النبى وة كان فى غزوة تبوك 
إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس» أخر الظهر حتى يجمعهما إلى العصر يصليهما 


( رواه البخارى (۱۱۱۱) (۱۱۱۲)ء ومسلم ( ۰6۷۰ وأحمد (5030-71410/9). 
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جميعاء وإذا ارتحل بعد أن تزيغ الشمس صلی الظهر والعصر جميعاً ثم سار»() 
وآخرج آحمد من حديث ابن عباس نحوه وزاد الغرب والعشای وآخرجه أيضاً 
البيهقى» والدارقطنى» وصحح إسناده ابن العربی وتعقّب بأن فی إسنادہ من لا 
یحتج بحديثه". وللحديثين طرق يقوى بعضها بعضاً وليس فيها من القال ما 
یبطل الاحتجاج بمجموعها. ومن ا حمع بين المغرب والعشاء حديث ابن عمر 
الثابت فى الصحيحين وغيرهما «أن النبی 445 كان إذا جد به السير آخر الغرب 
حتی یغیب الشفق ثم یجمع بينها وبين العشاء).(4) 
(۷) الآذان والاقامن فی الجمع: 


وآما کونه بأذان واقامتین فلثبوت ذلك فى الصحیحین فى جمع مزدلفة. 


26 26 ۴ 


(۱) صحيح. رواه أحمد (۰)۲۲-۲۶۱/۵ وأبو داود (۰)۱۲۲۰ والترمذی؛ والدارقطنى» والبيهقى 
(۳/ ۰۱۲۳ وصححه الشيخ الأليانى فی الارواء (۵۷۸). 
( رواه الشافعی (١/٦۱۱)ء‏ وأحمد (۱/ ۷٦۸-۳٣٦۳)ء‏ والدارقطنى والبيهقى (۰)۱۲۳/۳ وهو 
ضعيف لکن صح بغیره راجع الارواء (۳۱/۳). 
(٢)‏ راجع الحديث السابق» والارواء (۳۲-۳۱/۳). 
() رواه البخاری (۱۱۰۹)ء ومسلم (۷۰۳). 
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سے 2 سے سے شر لمر سر 8ک 
بَابَلاَدالحموفَیْن 
ڑھی سنة وصح ما ورد فی صفتها رکعتّان, فی کل ركعة رکوعان وورد خَلذَخَۃ 


مر یں © سر سر ماما م و ام ۵ مر رور برا لو نو مس ما مس 


واریعه وخمسه. يقرا بين کل رکوعین. . وورد فی كل رکه ة : رکوع» وندب الدهاء 


تی می مل ص 


والتكبير والتصدق والاستغفان. 


(۱) حكمو صلاة الکسوف 


آقول: آما کونه سنة فلعدم ورود ما يفيد الوجوب. ومجرد الفعل لا يفيد زيادة 
على کون الفعول مسئوناً. 
(۲) صم ها 


وأما کون آصح ما ورد فى صفتها رکعتان فى كل ركعة ركوعان, فلثبوت ذلك 
فى الصحيحين وغيرهما من حديث عائشة» وابن عمر» وابن ن عباس( ۲ وأماورود 
الثلاثة الركوعات فى كل ركعة فثبت ذلك من حديث جابر عند مسلم رحمه الله 
تعالی وغیره(۲. ومن حديث ابن عباس عند الترمذی» و صححه( ۳ ومن حديث 
عائشة عند أحمد والتسائی(*). وآما ورود آربعة رکوعات فثبت فی صحیح مسلم 


7 رواه مالك (۱/ ۱۸۷) والب‌خاری )۱۰٤۹(‏ (۱۰۰) (۱۰۵) (١٥۱۰)ء‏ ومسلم (۹۰۳)ء والتسائی 
(۳/ ۰۱۳-۱۳۳ والدارمی (۰)۳۹۹/۱ وابن خزيمة (۱۳۷۸) (۰)۱۳۹۰ وابن حبان (۲۸۶۰۱) 
(۲۸۱) (۰)۲۸۵ وأحمد (۰)۵۳/۱ عن عائشة فرع . 
ورواه مالك (۱/ ۰۱۸۷-۱۸۲ والبخاری (۱۰۰۲) (۰)۵۱۹۷ ومسلم (۹۰۷): والنسائی (۰)۱8۷-۱/۳ 

بن حبان (۰)۲۸۳۲ وأحمد (۰)۳۹۹۰۳۵۸-۲۹۸/۱ عن ابن عباس . 
ورواه أحمد (۰)۱۰۹/۲ والبخاری (۱۰۲) (۱ ۰6۳۲۰ وسلم (۰)۹۱۶ والنسائی (۳/ ۰۱۲۲-۱۲ 
بن حبان (۰)۲۸۲۸ والطبرانی (۰)۱۳۰۹۵/۱۲ عن ابن عمر . 

0 رواه مل ٤(‏ ۹۰) (۰)۱۰ وأبو داود (۱۱۷۹)ء واللسائی (۱۳۰/۳) وابن خزیمة (۰)۱۳۸۰ 
وابن حبان )۲۸٤۳(‏ (5845). 

)¥( وصححه الشیخ الالبانی فی اصحیح أبى داود» (۱۰۷۲)) وااصحیح الترمذی» (٤١٦٦)ء‏ عن ابن عباس . 

١‏ رواه النسائى (۳۱۸/۱- ۳۲۰) بطرقه عن عائشة. 
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رحمه الله وغيره من حديث ابن عباس . وأما ورود خمسة رکوعات فأخرجه 
آبو داود. والحاکم» والبیهقی من حديث آبی بن كعب( وآما ورود ركعتين فى كل 
ركعة رکوع فهو فی صحیح مسلم وغیرہ من حدیث سمرة(۳ وخر جه آبو داوده 
وآحمد. والنسائى» وا حاکم وصححه ابن عبد البر من حديث النعمان بن بشی ر9١٤‏ 


وأخرجه أبو داود» والنسائی واخاکم من حدیث قرو و )٢(‏ 


(۲) الدعاء فيها واللاستغمار وا لصد فی: 

وآما کونه یندب الدعاء والتکبیر والتصدق والاستغفار: فلحدیث آسماء «فإذا 
رآیتم ذلك فادعوا الله و کبروا وتصدقوا وصلوا» وهو فى الصحیحین( وفی 
حدیث أبى موسی بلفظ «فإذا رأيتم شیئاً من ذلك. فافزعوا إلى ذکر اللہ ودعائه 
واستغفاره»(۲) وهو فى الصحيحين أيضاء وفی حدیث الغيرة «فإذا رآیتموهما 
فادعوا إليه وصلوا حتی ینحلی» وهو أيضاً فى الصحیحین.(۸) 


276 236 26 


.)۱۲۹/۳( رواه مسلم (۹۰۱) (۰)۵ والنسائى‎ )١( 

.)555( ضعفه الشيخ الالبانی فى اضعیف أبى داود»‎ )٢( 

(۳) رواه مسلم (۹۱۳)؛ وأبو داود (۱۱۹۰)ء وأحمد )5١/5(‏ عن عبد الرحمن بن سمرة. 

.)۲9( وضعفه الشيخ الالبانی فى ضعيف آبی داود‎ )٤( 

.)۲٥٥( )۲٥٢( وضعفه الشيخ الالبانی فى ضعیف أبى داود‎ )٥( 

.)۳٦٣٣ /۱( رواه البخاری (۱۹٥۲)ء وأبو داود (۱۱۹۲)ء والدارمی‎ )٦( 

(۷) رواه البخاری (۵۹ ۰6۱۰ ومسلم (۹۱۲). 

(۸) رواه البخاری (۱۰۱۰) (۰)1۱۹۹ ومسلم ۰)٩۱۵(‏ وآحمد (۰)۲۶۹/۶ وابن حبان (۰)۲۸۲۷ 
والطیرانی (۱۰۱۶/۲۰) (۱۰۱). 
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باب صحلاةالاستسقاء 
(یسَن عند الجدب رَكعَتَان بَعْدَهُمًا خُطْبَة تَتَضَمَنْ الدگر والترفیب فى 
الطاعة والزجر عن المحصية: ویستکتر الامام ومن معه من الاستغفار والدعاء 
برقع الجدب ویحولون جمیعاً أرديتهم). 
(۱) حکم صلاة الاستسقاء 
آما كونها سنة: فلعدم ورود ما يدل على الوجوب. 
(۲) عدد رحعاتها وصصتها: 


وأما كونها ركعتين: فلكونه خرج ب حين بدا حاجب الشمس» فقعد على 
المنبر. الحديث بطوله وفيه الدعاء» وتحویل الرداء» وهو فى سنن أبى داود» وأخرجه 
أبو عوانة وابن حبان والحاكم. وصححه ابن السك وأخرج أحمد. وابن ماجه 
وغيرهما من حدیث أبى هريرة قال: اخرج النبى 337 يوماً یستسقی بناء فصلى بنا 
ركعتين بلا آذان ولا إقامة ثم خطبنا ودعا الله عز وجل» وحول وجهه نحو القبلة 
رافعاً یدیه ثم قلب رداءه فجعل الایمن على الأيسر والأيسر على الآأیمن)''' وفى 
الباب أحاديث بعنى ما ذكر» وهی متضمنة للدعاء برفع الجدب وبنزول المطرء 
وتحويل الأردية من الإمام وغیره» وقد روی سعيد بن منصور فى سننه «آن عمر 
استسقى فلم يزد على الاستغفار)”" وقد كان رسول الله ٹا يرفع يديه فى 
الاستسقاء حتى يرى بياض إبطيه» وكان الصحابة فمن بعدهم يستسقون باهل 


(۱) اسناده قوى. رواه أحمد (5/ ۰6۱-6۰ وأبو داود .)١١55(‏ وابن خزيمة (٥١٤١١۱)ء‏ وابن حبان 
(۷۱ء وغيرهم. 
(۲) وضعفه الشيخ الالبانی فى ضعيف أبى داود (۱۲۹۸). 


(۳) ضعيف. راجع الإرواء (۱۷۳). 
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الصلاح» ولا سيما من كان من قرابة النبى و كما فعل عمرء فإنه استسقی 
بالعباس فغ ومن جملة أدعيته 45 «اللهم أغثنا اللهم آغثنا" كما فى الصحيحين 
من حدیث نس( ومن أدعيته ي «اللهم اسقنا غيثاً مغيثاً مريئاً مریعاً طبقاً غدقاً 
عاجلاً غير رائث» وهذا لفظ ابن ماجه من حديث ابن عباس" وهذه الألفاظ ثابتة 
من رواية غيره من الصحابة فى غير سنن ابن ماجه. ومنها «اللهم أنت اللہ لا إله الا 
آنت. أنت الغنى ونحن الفقراء أنزل علينا الغيث» واجعل ما أنزلت لنا قوة وبلاغاً 
إلى حس) وهو فى سنن أبى داود بإسناد صحيح من حديث عائشة!4) ومن دعائه 
«اللهم اسق عبادك وبهيمتك وانشر رحمتك وأحیی بلدك الیت»( إلى غير ذلك. 

(۳) قمويل الاردیم: 

وآما تحویل الأردية: فقد روی فى ذلك ما تقدم من جعل الایمن آیسر والایسر 
أيمن وروی أنه قلبه ظهراً لبطن وحول الناس معه. آخرجه آحمد من حدیث 
عبد الله بن زيد و صله فى الصحیح.(*) 


(۱) رواه البخارى (۱۰۱۰) (۰)۳۷۱۰ وابن خزیمة »)١575١(‏ وابن حبان (۲۸۲۱). 
(۲) رواه البخاری )۱۰۱٦(‏ (۱۰۱۷) (۱۹ ۱۰ ومسلم (۷ء والنسائی (۱۰۱/۳). 
" (۳) وضعفه الشیخ الالبانی فی الارواء (۱/ ۱6۵). 
وقوله : (مریئا» الحمود العاقبة . 
وقوله : «مریعا» بفتح ا میم وبضمها مع کسر الراء فیهما هو الذی یأتی بالريع یعنی الزیاد. 
وقوله: (طبقاً) هو المطر العام كما فى القأموس . 
وقوله: «غدقاً» الغدق الماء الكثير . 
وقوله: «الريث» الابطاء» الرائت : المبطىء . 
)٤(‏ رواه ابو داود (۱۱۷۳) وحسنه الشيخ الألبانى رحمه الله . 
)٥(‏ رواه أبو داود )١١1/5(‏ وحسله الشيخ الالبانی رحمه الله. 
(5) قال الشيخ الالبانی رحمه الله فى «تعلیقاته» بسند حسن لكنه شاذ كما بينته فى «الضعیفة» (05579) 


ير ويم یی 
سکس سے (روعسی 
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تاب الجنائز 


پر سے 08 


(منَ السنّة عيادة الریض» وتلقین الحتّضر الشهادتین وتوجیهه وتغميضه 
إذا مات وقراءة ریس ) عليه والبادرة بتجهیزه الا لتجویز حیاته والقضاء 
لدينه وتسجیته ویجوز تقبیله . وعلی المريض أن يخسن الظن بريه ویتوب 
إليه ویتَخلص من کل ما عليه). 

(۱) مشروعين عيادة الریض 

اقول: آما عيادة الریض فالأحاديث فى مشروعیتها متواترق وقد جعلها 
هريرة أن رسول الله 35 قال: «حق السلم على السلم خمس: رد السلام وعيادة 
المريض» واتباع ا حنائن وإجابة الدعوة وتشميتك العاطس )(۱) وزاد مسلم 
(النصیحة» وزاد البخاری من حدیث البراء «تصر | لظلوم وإبرار القسم».(۲) 

(۲) تاين المحتصر: 

وأما التلقين للمحتضر: فلحدیث آبی سعيد الثابت فی الصحيح عن النبی گت 
قال: «لقنوا موتاكم لا له إلا الله»" وفى الباب آحادیث. 


(۲) تو جیهه إلى القيلي: 
وأما تو جيه الحتضر إلى القبلة: فلحدیث عبید بن عمير عن أبيه أن رسول الله چیا 
قال وقد سأل رجل عن الكبائر فقال: : اهن تسع : الشرك والسحر. وقتل النفس. 


)١(‏ رواه البخاری ۰۱۲۰۱ ومسلم (٢٦٦۲)ء‏ وأحمد (5/ 2251٠‏ وغيرهم والزيادة عند مسلم 
)۲۱٦٦٢(‏ (٥)ء‏ والبخاری فی «الادب الفرد» (۹۲۱). 
( رواہ البخاری (۱۲۳۹) وغيره. 
( رواه أحمد (۳/ ۳)ء ومسلم (٦١۱۹۱)ء‏ وأبو داود (۳۱۱۷)ء والترمذى (٦۹۷)ء‏ والنسائى (۵/4)) 
بن ماجه (۱6۶۵) وابن حبان (۳۰۰۳) عن آبی سعید. 
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وأكل الرباء وأكل مال الیتیم: والتولی یوم ال حف. وقدف امحصنات. وعقوق 
الوالدین واستحلال البیت ا حرام قبلتكم أحياء وأمواتاً» آخرجه آبو داود 
والنسائی واحاکم.(۱) 


وقد أخرج البغوی فی ا حعدیات من حدیث ابن عمر نحوه» وفى إسنادہ 
أیوب بن عتبةء وهو ضعیف(؟ وقد استدل بهذا على مشروعية توجيه المريض 
إلى القبلة ليموت إليهاء لقوله 388 : «قبلتكم أحياء وأمواتاً» وفيه نظر(۳) لأن 
المراد بقوله أحياء -عند الصلاة- وبقوله أمواتاً فى اللحد والمحتضر حى غير 
مُصل فلا يتناوله ا حدیث: وإلا لزم وجوب التوجه إلى القبلة على كل حى 
وعدم اخمتصاصه بحال الصلاة» وهو خلاف الإجماع» والأولى الاستدلال با 
رواه ا حاکم والبيهقى عن أبى قتادة أن البراء بن معرور أوصى أن يوجه إلى 
القبلة إذا احتضرء فقال رسول الله : «أصاب الفطرة)7؟؟ وقد اختلف فى 
الصفة التی يكون التوجه إلى القبلة عليهاء فقيل: یکون مستلقیاً ليستقبلها بکل 
وجهه» وقيل على جنبه الأيمن» وهو الأولى. 

(4) تغخميض عينيك: 

وأما تغميضه إذا مات: فلحديث شداد بن آوس عند آحمده وابن ماجه والحاكم 
والطبرانى والبزار قال: قال رسول الله ٹ: «إذا حضرتم موتاكم فأغمضوا البص 
فان البصر يتبع الروح» وقولوا خيراً فإنه یُوَمَنْ على ما قال آهل الیت»(*) وأخرج 
۱ ( وحسنه الشيخ الالبانی فى «الإرواء» (1۹۰). 
(رواه برقم (۳۸۲) وضعفه ا حافظ فی «التلخیص» (۱۰۱/۲). 
(توجیه الیت للقبلة من البدع الشهورة عند العامة والخاصة الا من رحم ربی» وراجع هذه المسألة 

فى كتاب الأحكام ا حنائز) للشیخ الالبانی رحمے الله (ص ۲۰) وحديث «قبلتكم أحياء وآمواتا» 

حسنه الشيخ فی الإرواء (59-0) .)۷٤۸(‏ 
(٤کرواہ‏ الحاكم )۳٥٣ /1١(‏ والبیهقی» وضعفه الشيخ الالبانی فى «تعلیقاته» رحمه الله. 


0)رواه آحمد (۶/ ۰۱۲۵ واحاکم (۱/ ۳۵۲ واسناده صعیف » وا جحزء الأخير مه فى اصحیح 
مسلم» كما سيأتى . 
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قال: إن الروح إذا قبض تبعه البصر ».(۱) 

(0) فراءة سوره يسس: 

وأما قراءة (یس) عليه: فلحديث «اقرءوا على موتاكم یس) أخرجه أبو داود» 
والنسائى وابن حبانء وصححه من حديث معقل بن يسار مرفوعاً» وقد أُع ١."‏ 

وقد أخرج نحوه صاحب مسند الفردوس من حدیث أبى الدرداء وأبى ذر 
وأخرج نحوه أيضاً أبو الشيخ فى فضل القرآن من حديث أبى ذر وحده» قال ابن 
حبان فى صحيحه: المراد بقوله «اقرءوا على موتاكم یس) من حضرته المنية لا 
الیت. وكذلك «لقنوا موتاكم, لا !له الا الله». 

(5)المبادره بتجهيره: 

وأما المبادرة بتجهيزه إلا لتجويز حياته: فلما أخرجه آبو داود من حديث الحصين بن 
دحوح أن طلحة بن البراء مرض فاتاہ النبى 5 يعوده فقال: «إنى لا آری طلحة إلا قد 
حدث به الموت فآذنونى به وعجلواء فإنه لا ینبغی لحیفة مسلم أن تحبس بين ظهرى 
آهله »۳۳ وأخرج أحمد والترمذى من حديث على ٹاش مرفوعاً بلفظ: «ثلاث لا 
یؤخرن: الصلاة إذا نت وال حنازة إذا حضرت: والأيم إذا وجدت كفو وأما إذا كان 
یظن أنه لم يمت فلا يحل دفنه حتى يقع القطع بالموت» كصاحب البرسام ونحوه. 


(١)‏ رواه مسلم (۹۱۹)ء وأبو داود (۰)۳۱۱ والترمذی (۹۷۷)ء والنسائى (٤/١)ء‏ وابن ماجه 
(۷١٢٤٤۱)ء‏ وأحمد .)٦۲۹۱ /٦(‏ 

() ضحيف. رواه ابن آبی شيبة (۰)۲۳۷/۳ وأحمد (٥/٦۲)ء‏ وأبو داود (۳۱۲۱)ء وابن ماجه 
() وابن حبان (۰)۳۰۰۲ وا حاکم (۱/ 9۱۵ وضعفه الشیخ الالبانی» وجعل ذلك من 
البدع المحدثة راجع الاحکام (ص ۲۰). 

.)۲۶ وضعفه الشیخ الالبانی رحمه الله فى (الأحكام» (ص‎ ٦( 

1۳ /۲( صضعیطہ رواه أحمد (۱/ ۵ ۰ والحاكم (۲/ ۰6۱۱۳-۱۰۲ وضعفه ا حافظ فى «الدراية»‎ )٤( 
.)۱۰ ٥( والالبانی فى «ضعیف الجامع» (۰)۲۵۱۲ والشکاة‎ 
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(۷) البادرة بقضاء دینه: 

وأما البادرة بقضاء الدین: فلحديث امتناعه ب4 من الصلاة على الیت الذی 
عليه دین» حتی التزم بذلك بعض الصحابة» وا حدیث معروف وحدیث «نفس 
السلم معلقة بدینه حتی یقضی عنه" آخرجه آحمد والترمذی وحسنه» وابن ماجه 
من حديث أبى هريرة.(۲ 

(۸) تسجیی الميت: 

وأما تسجیة الیت: فلما وقع من الصحابة من تسجية رسول الله یا سرد 
الحبرة» وهو فى الصحيحين من حديث عائشة(۳ وذلك لا یکون الا لجرى العادة 
بذلك فی حياته كك 

(۹) جوا زتقبیل: 

وآما جواز تقبیله: فلتقبيله کیا لعثمان بن مظعون» وهو میت؛ كما فی حديث 
عائشة عند آحمد وابن ماجه والترمذى و صححه(۳. وفى الصحیح من حديثها 
وحدیث ابن عباس أن آبا بكر قبل النبی 35 بعد موته.(8) 


(۱۰) احسان الظن بالله عند الاحتضار: 


وأما کون على الریض أن یحسن الظن بربه: فالأحاديث فى ذلك کثیرة» ولو لم 
يكن منها إلا حدیث النهی عن أن يموت الميت إلا وهو يحسن الظن بربه تعالی» 


() صحيح. رواه أحمد (۲/ ٤٤٥)ء‏ والدارمی (۹۱٥۲)ء‏ والترمذى (۱۰۷۹)ء وابن ماجه (۲۶۱۳) وابن 
حبان (؟25055)» والبيهقى (٦/٦۷)ء‏ والبغوى .)۲۱٤۷(‏ وله شاهد من حديث سمرة رواه أحمد 
/٩(‏ 6۲۰ وغيره ومن حدیث ثوبان رواه أحمد .)۲۷٦/٥(‏ وصححه الشيخ الالبانی فى أحكام الجنائز. 

( رواه البخاری (5507) (٤٤٥٥)ء‏ ومسلم عن عائشة ورواه البخاری (5507) ٩(‏ ۰ ۰)۵۷ عن ابن عباس . 

0" ضعفه الشيخ الالبانی فى الأحكام (ص ۳۲). 

() رواه البخارى )٥٥٤٤(‏ (5557)ء ومسلم عن عائشة وراجع الأحكام للالبانی (ص ۳۱). 
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وحديث المريض الذی زاره النبی َة فقال: «كيف تجدك» فقال: أرجو الله 
وأخاف ذنوبی فقال: «ما اجتمعا فى قلب امرئ فى مثل هذا الوطن إلا دخل الحنة») 


أو كما قال (۱) 
)١١(‏ التوبسم: 


وأما التوبة: فالآيات القرآنية والأحاديث الصحيحة فى ذلك لا يتسع ا مقام 
لبسطها. وفى الصحيحين (إن الله تعالى يفرح بتوبة عبده»۲۲ «وأن باب التوبة 
مفتوح لا يغلق».00 

(۱۲) رد الودائع والمظالم لاصحابها: 


وأما لتخاص من كل ما علیه: فوجوب ذلك معلوم وإذا أمكن بار جلع کل 
شىء لمن هو له من دين أو وديعة أو غصب أو غير ذلك فهو واجب وان لم يكن 
فى الحال» فالوصية المفصلة هی أقل مایجب. وقد ورد الامر بالوصية وإنه لا يحل 
لأحد أن يبيت إلا ووصيته عند رأسه كما فى الأحاديث الصحيحة. 


26 36 6 


(۱) حسنه الشيخ الالبانی رحمه الله فى «الاحکام» (ص .)١١‏ 

() رواه البخارى (۰۸ ۰۳ ومسلم (٤۲۷)ء‏ والترمذی (۹۸٢۲)ء‏ وأحمد (۰)۳۸۳/۱ وابن حبان 
(۰)1۱۸ والبغوی (۰)۱۳۰۱ عن ابن مسعود. ورواه البخاری (۹ ۰0۱۳۰ ومسلم (۷ ۲۷ 
وأحمد (۰)۲۱۳/۳ وابن حبان (۰)۱۱۷ عن آنس بسن مالك . ورواه آحمد (۲/ ۰9۰۰ ومسلم 
(ہ ۷٦۲)ء‏ والترمذی (۰)۳۵۳۸ وابن ماجه (۰)6۲۷ وابن حبان (۰)1۳۱ عن أبى هريرة. 

(۳) عن ابن عمر مرفوعاً: (إن الله تبارك وتعالی یقبل توبة العبد ما لم یغرغر؟. 

رواه أحمد (۰)۱۳۲/۲ والترمذى (۳۷٥۳)ء‏ وابن ماجه (۰)۲۵۳ وابن حبان (558)» والبغوی 

(50*) وسنده حسن . 
وعن أبى هريرة مرفوعاً: «من تاب قبل أن تطلع الشمس من مغربها تاب الله عليه» رواه أحمد 
»)٥۰۷ ۰۵۰۱ ۰4۹۵ ۰6۲۷ /۲(‏ ومسلم (۲۷۰۳)ء وله شاهد من حديث صفوان بن عسال. 
رواه آحمد (5/ ۰)۲۰ والطیالسی (۰)۱۱۰ والترمذی (٦۳۵۳)ء‏ وابن ماجه (1-۷۰). 
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فصل غسل الميت 


(ویجب غسنل ايت حسم علی الأحْياءء والشریب ای بالریب إا كان من 
جشبه واحد ازج الخ ویکون ادضنل َا أو حمسا أو آقشر یمام وسار 
وفی الآخرة اون تسد امن ولا یس ادشهید) 

(۱) حكر غسل المیست 


آقول: أما وجوب غسل ایت على الأحياء فهو مجمع علیه كما حکی ذلك 
الهدی فى «البحر» والنووی» ومستند هذا الاجماع آحادیث الأمر بالغسل 
والترغیب فيه كالأمر منه که بغسل الذی وقصته ناقته(۱ وبغسل ابنته زینب» 
وهما فى الصحیح.(۲) 


(۲) القریب آولی بغسل قريبه: 


وأما کون القریب أولى بغسل قریبه؛ فلحدیث ليله آقربکم إن کان یعلم؛ فان 
لم يكن یعلم فمن ترون عنده حظأ من ورع وآمانة» آخرجه آحمد والطبرانی» وفی 
إسناده جابر احعفی(۳ واحدیث وان کان لا یصلح للاحتجاج به» ولکن للقرابة 
مزية وزيادة حنو وشفقة توجب كمال العنایت ولا شك آنها وجه مرجح مع علم 
القریب بما یحتاج إليه فى الغسل. 


۱ ۲ ۳ ۱ ۹ 
۳ متفق عليه» وسیاتی من حدیث ابن عباس فاته . 


)۲ متفق عليه من حدیث آم عطیةء وسیاتی . 

۳ اسناده‌ضعیف. رواه أحمد /٦(‏ ۰۱۲۲-۱۲۰ والطبرانی فی «الاوسط» (۹۹٥۳)ء‏ وابن عدى 
فی (الکامل) (۱۱۵/۳) (۷/ ۹۰٦۲)ء‏ وأبو نعيم فى «الحلية» /٦(‏ ۱۹۲) والبیهقی فی (السنن) 
(۰/۳٦۳۹)ء‏ وفی (الشعب) (٦۲٦۹۲)ء‏ من طريق جابر الجعفى وهو ضعیف من حديث عائشة. 
وراجم هذه المسألة فی آحکام الالبانی (ص 1۸). 
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(۲) غسل احد اٹزوجین الآخر؛ 

وآما کون آحد الزوجین آولی بالآخر: فلقوله پا لعائشة «ما ضرك لو مت 
قبلی فغسلتك و کفنتك ثم صلیت عليك ودفنتك» آخرجه آحمده وابن ماجه 
والدارمى. وابن حبان» والدارفطنی والبیهقی. وفی إسنادہ محمد بن اسحاق. 
ولم ينفرد به(١؟»‏ فقد تابعه عليه صالح بن کیسان. وأصل الحديث فى البخاری 
بلفظ «ذاك لو كان وأنا حى فأستغفر لك وأدعو لك». وقالت عائشة ناہا: «لو 
استقبلت من أمرى ما استدبرت ما غسل رسول الله ي إلا نساؤه» أخرجه 
احمد وأبو داو د» واین ماحه( ۳ و قد غسلت الصدیق جره روحته أسماء 2“ كما 
تقدم فى الغسل لمن غسل میتاء وكان ذلك بمحضر من الصحابة ولم ينكروه. 
وغسل على فاطمة ناه كما رواه الشافعى» والدارقطنى» وأبو نعیم؛ والبيهقى 
بإسناد بحسن 07 وفل ذهب إلى ذلك الجمهور. 

(+ ) حیمین غسل الست ۱ ۱ 

وآما کون الغسل یکون ثلاثاً أو خمسا أو أكثر ياء وسدر: فلقو له 
للنسوة الغاسلات لابنته زینب: «اغسلنها ثلاثاً أو خمساً أو آکثر من ذلك إن 
رأيتن بماء وسدرء واجعلن فی الأخيرة كافوراً) وهو فى الصحیحین من حديث 
() حسن. رواه أحمد (٦//۲۲۸)ء‏ والدارمی (۸۰): والنسائى «کبری» (۷۰۷۹)ء وابن ماجه 

.»١5566(‏ والدارقطنى (۰)۷/۲ وابن حبان (٦۸٥٦)ء‏ والبيهقى (۳/ ۱٦۳۹)ء‏ وحن الالبانی 

فى الأحكام (ص 17). 
( سيأتى بلفظه . 
)٢(‏ حسن. رواه أحمد /٦(‏ ۷٦۲)ء‏ وأبو داود (۰)۳۱۶۱ وابن ماجه »)١5715(‏ وابن الجارود :)٦١۷(‏ 

وابن حبان (55517) (۰)1۱۲۸ والحاكم (0/ .)٦۰-۹‏ والبیهقی (۳/ ۳۸۷)ء وفى «الدلائل» 


(٥۷ء‏ وحسنه الشيخ الالبانی فى الأحكام (ص 1۱). 
)٤(‏ سبق تخریجهما. 
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أم عطیة۱. وفی لفظ لهما أيضاً «اغسلنها وتراً ثلاثاً أو خمساً أو سبعاً أو آکثر من 
ذلك إن رأيتن» وفيه دليل على تفويض عدد الغسلات إلى الغاسل. 

(٥)تمقدیم‏ الميامن 

وأما تقديم الميامن: فلقوله وك من حديث أم عطية هذا «ابدآن عیامنها 
ومواضع الوضوء منها»7). 

( )اعدم تغسيل الشهيد 

وأما قوله: ولا یغسل الشهيد فلما ثبت عنه 25 من ترك غسل شهداء أحد وغیرهم 
ولم يرد عنه أنه غسل شهيدأء وبه قال الجمهورء وأما من أطلق عليه اسم الشهيد كالمطعون» 
والبطون» والنفساء ونحوهم فقد حكى فی «البحرء الإجماع على أنهم يغسلون. 


(ویجب تکمینه یما سره وو نم یمد غیره ولا بلس بِالزيادة مع امَك 
من عبر مقالاه نکن هید فی شیابه نی فتل هيما وب تطییب بان 
ات وکفنه). 

(۱) حكم تك صين المسيات: 

اقول: آما تکشنه مایستره» فلآمره کا بإحسان الكفن كما فى حديث (إدا 
كفن آحدکم أخاه فلیحسن کفنہ! وهو فى صحیح مسلم؛ وغیره من حديث أبى 

قعادة(؟) . والكفن الذى لا يستر لیس بحسن. 


۸ رواہ مالك (۰)۲۲۲/۱ والخاری (۱۲۵۳) (65؟١)‏ (۱۲۵۵) )۱۲٥۹( )۱۲۵۸( )١؟هال( )١١65(‏ 
ومسلم (۹۳۹)ء وأبو داود )۳۱٣٤(‏ (٤٣۳۱)ء‏ والترمذى (۹۹۰)ء والنسائى (٤/۳۱-۲۸)ء‏ وابن 
ماجه (۰)۱۵۸ وابن ال حارود (۰)۵۱۸ وابن حبان (۰)۳۰۳۲ وأحمد (۸۶/۵) .)٥٤۷٤۷٤/٦(‏ 

[ رواه أحمد (۲۹۰/۳)ء ومسلم (۰4۹6۳ والنسائى (4/ ۳۳ ۸۲)ء وابن الجارود (٥٤٤)ء‏ وابن 
حبان (۰)۳۱-۳ والبیهقی (۰)۳۲/۶ والبغوى (۱۷۸). 
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(۲) یحمن بمقد ار ما یملاک: 


وأما کونه ر یکفن ولو لم يملك غير الكفن : فلآمرہ گے بتکفین مصعب بن 
عمير فى النمرة التى لم يترك غيرهاء كما فى الصحيحين» وغيرهما من حديث 

(۲) جوازالزيادة فی الحفن 

وآما کونه لا باس بالزيادة مع التمکن من دون مغالاة: ذ فلما وفع منه ٹا فى 
كفن ابنته «فاٍنه كان یناول النساء ثوباً ثوباً وهو عند الباب. فناولهن ا حقو ثم 
الدرع ثم ال خمار ثم اللحفة ثم آدرجت بعد ذلك فى الثوب الاخر» أخرجه 
أحمد وآبو داود من حديث لیلی بنت قاتف التقفیة(۲) «وقد كفن گلا فى ثلاثة 
أثواب بیض سحولية جدد يمانية لیس فیها قمیص ولا عمامة آدرج فیها 
إدراجاً) وهو فى الصحیحین.(۲) 

وأخرج أبو داود من حديث على لا تغالوا ذ فى الكفن فانه يذهب سريعاً». ٤)‏ 

)٤(‏ استحباب أن يكون الكمّن أبيض: 


والاولی آن یکول الکمن من الابیض حدیث (الیسوا من ثيابكم البياض فإنها 
خير ثيابكم وکفنوا فیها موتاکم»(*) آخرجه آحمد. وآبو داود» وابن ماجه 


( رواه البخاری (۱۳۷) (۱۲۷۵) (4۵ 4۰ ومسلم . 

)۲( لا یصح. رواه آحمد /٦(‏ ۰)۳۸۰ وأبو داود والبیهقی (٦/٤)ء‏ وهکذا حکم عليه الشیخ الالبانی رحمه 
الله - راجع هذه المسألة وتحقیق ا حدیث فى (الاحکام) (ص ۸۵)ء ونصب الرایة للزيلعى (۲۱۱/۲). 

)۳( رواه مالك (۱/ ۲۲۳)ء والبخارى (۱۲۷۱) (۱۲۷۲) (۱۲۷۳)ء ومسلم (451) (55) (٦٦)ء‏ والترمذی 
(٦۹۹)ء‏ والنسائی .)۳٣٥/٤(‏ 

0 ضعيف. رواه آبو داود (۳۱۵۶) وضعفه الشيخ فی الضعیف منه (1۸۹). 

)٥(‏ صحيح. أخرجه أبو داود (۳۸۷۸) (2)5051 وأحمد (۰)۳۱۳/۱ والترمذى وابن ماجه والطبرانی 
(۰)۱۲۸۹ وصححه الشيخ الالبانی فى «الاحکام» (ص ۸۲). 
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والترمذی وصححہ والشافعى» وابن حبان. والحاكم» والبیهقی» وصححه ابن 
القطان» وفى معناه أحاديث آخر عن عمران» وسمرة» وآنس» وابن عم وأبى الدرداء. 

(۵) يكطن الشهيد فى ثيابه: 

وأما كونه يكفن الشهيد فی ثيابه التى قتل فيها: فقد كان ذلك صنعه ميد فى 
الشهداء المقتولين معة. وأخرج أحمد» وأبو دأود» وابن ماجه من حدیث ابن 
عباس قال «أمر رسول الله اة يوم أحد بالشهداء أن ينزع عنهم الحديد والجلود. 
وقال: ادفنوهم بدمائهم وثیابهم») وأخرج أحمد من حدیث عبد الله بن تعلبة 
«آن النبی كك قال يوم أحل ١:‏ ازملوھم فى ثیابهم».(۲) 


(71) تطييب بدنه وکمنه: 


وآما تطییب بدن الیت وکفنه» فلحدیث چابر عند آحمد والبزار» والبیهقی 
باسناد رجاله رجال الصحیح قال «قال رسول الله 5 : إذا أجمرتم الیت 
فأجمروه ثلاث" ولقوله َي فى حديث الحرم الذی وقصته ناقته «ولا تمسوہ 
بطیب»(*) وهو فى الصحیح من حدیث ابن عباس» فان ذلك یشعر أن غير الحرم 
يعيب لا سیما مع تعلیله 25 بقوله: «فإنه يبعث ملبياً». 
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.)۷۳-۷۲ سبق تخريجهما - وراجع الأحكام (ص‎ ٦٦( 

( إسناده صحيح. رواه ابن أبى شيبة (۳/ ٢٦۲)ء‏ وأحمد (۳۳۱/۳)ء وابن حبان (۰)۳۰۳۱ وا حاکم 
/١(‏ ٣٥۳)ء‏ والبزار (۸۱۳)ء والبيهقى (۰)4۰5/۳ وقال الهيثمى (۳/٢۲)ء‏ بعدما نسبه إلى 
أحمد والہزارء رجاله رجال الصحيحء وصححه الشيخ الالبانی فى الأحكام (ص ۸4). 


00 
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فصل: صلة الحنازة 

(وتجب الصلاة على الْمَيّت ویْقَوم الإمام حذاء رأس الرجل ووسط المرة 
ویر زا و حمس وراد تیرة الأو الضَاتِحة وسورة ومو بين 
ویصلی على القبر وعلّی القائب). 

(۱) مشروعيي الصلاة على الميت: ' 

أقول: الصلاة على الأموات ثابتة ثبوتاً ضرورياً من فعله گلا وفعل آصحابه 
ولكنه من واجبات الکفایة لأنهم قد كانوا يصلون على الأموات فى حياته كيا 
ولا يؤذنونه كما فى حديث السوداء التى كانت تفم السجد فإنه لم يعلم 
النبى 5 إلا بعد دفنهاء فقال لهم «آلا آذنتمونی؟» وهو فى الصحیح. وامتنع 
من الصلاة على من عليه دين» وأمرهم بأن يصلوا عليه. 

(۲) محل وقوف الامام عتد الصلاة: 

وأما كونه يقوم الإمام حذاء رأس الرجل ووسط المرأة: فلحديث أنس بن مالك 
«أنه صلی على جنازة رجل فقام عند رأسه» فلما رفعت أتى بجنازة امرأة فصلى 
عليها فقام وسطهاء فسئل عن ذلك وقيل له: أهكذا كان رسول الله حي يقوم مع 
الرجل حيث قمت: ومن المرأة حيث قمت؟ قال:نعم) أخرجه أحمد» وأبو داود 
والترمذی وحسنه وابن ماجه ولفظ أبى داود «أهكذا كان رسول الله پا 
يصلى على الجنازة کصلاتك يكبر عليها أربعاء ويقوم عند رأس الرجل وعجيزة 


( رواه البخاری )٦۹٤( )٥٥۸(‏ (۱۳۳۷)ء ومسلم (٦٥۹)ء‏ وأبو داود (۰)۳۲۰۳ وابن ماجه (۰)۱6۵۲۷ 
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المرأة؟ قال نعم وفى الصحيحين من حديث سمرة قال «صليت وراء 
رسول الله 2 على امرأة ماتت فى نفاسهاء فقام عليها رسول الله د فى الصلاة 
وسطھا)(؟) والخلاف فی المسألة معروف وهذا هو الحق. 
(9) صفت صلاة الجنازة 
متواتراً من طريق جماعة من الصحابة يشخ ء أبى هريرة» وابن عباس, وجابرء 
وعقبة بن عامرہ والبراء بن عازب» وزيد بن ثابت» وابن مسعود. وغيرههو”". وأما 
الخمسء فثبت فى الصحيح من حديث عبد الرحمن بن أبى ليلى قال: «كان زيد 
ابن أرقم يكبر على جنائزنا آربعأ وأنه كبر خمساً على جنازة فسألته فقال: كان 
۳ کا ع 3 ع 1 ع 2 

رسول الله 5 یکبرها» أخرجه مسلم وأحمدہ وأهل الستن(*). وأخرج آحمد 
عن حذيفة «آنه صلی على جنازة فکبر خمساً ثم التفت فقال: ما نسیت. ولا 
وهمت. ولکن كبرت كما كبر النبی ا ء صلی على جنازة فکبر خمسا؟ وفی 


اسناده بصی بن عد الله اخابری» وهو ضعیف (٩؟.‏ 


وقد اختلف الصحابة فمن بعدهم فی عدد تکبیر صلاة الجنازة فذهب ا حمھور 


)١(‏ صحیح. رواه أحمد (۰۱۱۸/۳ ۰۲۰ والطیالسی (۰)۲۱۹ والترمذی (۰)۱۰۳ وابن ماجه 
(۰)۱۹6 وآبو داود (۰)۳۱۹۶ والطحاوی ۰)٩۱/۱(‏ والبیهقی (4/ ۰)۳۲ وصححه الشیخ 
الالبانی فی الاحکام (ص ۱۳۸- ۱۳۹). 

( رواه الب‌خاری (۱۳۳۱) (۰)۱۳۳۲ ومسلم (٤٦۹)ء‏ وأبو داود (۳۱۹۰)ء والترمذی (۰)۱۰۳۰ 
واللسائی (۱/ ۱۹۰۱)ء وابن ماجه (۱4۹۳). 

0 رواه البخاری (۱۲0) (۰)۱۳۳۳ ومسلم (۹۵۱) عن آبی هريرة فا وکذلك آحمد (۰)۲۲/۱ 
وأبو داود (۰)۳۲۰۶ والنسائى (۰)۷۲/۶ وابن حبان (۳۰۱۸). 

() رواه أحمد (4/ ۰۳۹۸-۳۹۷ ۰6۳۷۲ ومسلم (۰)۹۵۷ وأبو داود (۰)۳۱۹۷ والترمژی (۱۰۲۳) 
واللسائی (۶/ ۰۷۲ واين ماجه (۵ ۰۱۵۰ والطیالسی (۰)1۷۶ والطحاوی (۰)4۹۳/۱ وابن 
حبان ۰٦۱۹(‏ ۳٣ء‏ والبیهتی (۳۱/۶). 

)٥(‏ رواه أحمد (۰)6۰/9 واسناده ضعیف» لکن له شاهد من حدیث زید بن آرقم» وغیره وبه 


و 
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إلى أنه أربع وذهب جماعة من الصحابة فمن بعدهم إلى أنه خمس. 

قال القاضى عياض : اختلف الصحابة فى ذلك من ثلاث تكبيرات إلى تسع 

قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك على أربع. 

وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى بالأمصار على أربع على ما جاء فى الأحاديث 
الصحاح. وما سوى ذلك عندهم فشذوذ لا يلتفت إليه. انتهى. 

وهذه الدعوى مردودة» فالخلاف فى ذلك معروف بين الصحابة وإلى الآن, ولا 
وجه لعدم العمل بالخمس بعد خروجها من مخرج صحيح مع کونھا زيادة غير منافیة 
إلا أن يصح ما رواہ ابن عبد البر فی «الاستذكار» من طريق أبى بكر بن سليمان بن أبى 
حثمة عن أبيه «کان النبى و يكبر على الجنازة أربعاً وخمساً وسبعاً وثمانياًء حتى 
مات النجاشى فخرج فكبر أربعاء ثم ثبت النبى 2 على الاربع حتى توفاه الله 
على أن استمراره على الأربع لا ينسخ ما وقع منه 345 من الخمس ما لم يقل قولاً يفيد 
ذلك. وقد أخرج الطبرانى فى «الأوسط» عن جابر مرفوعاً «صلوا على موتاكم بالليل 
والنهار والصغير والكبير والدنىء والأمير أربعاً) وفى إسناده عمرو بن هشام البيروتى 
تفرد به عن ابن لهيعة. وما أحق هذا بان لا يصح ولا یثبت.(۲) 

وقد روى البخارى عن على اله «آنه كبر على سهل بن حنيف نه ستا»0, 
وقال: إنه شهد در وروی سعيد بن منصور عن الحکم بن عتيبة أنه قال: «كانوا 


يكبرون على أهل بدر - خمساً وستاً وسيعاً) (4) 


.)۱4۵ راجع هذه المسألة بالتفصيل فى أحكام الالبانی (ص‎ )١( 

)۲( رواه الطبرانی فى «الأوسط» (۸٣۳۲)ء‏ وضعفه الهيثمى فى «المجمع» (۳/ (o‏ . 

(۲) سنده‌صحیح. آخرجه آبو داود فى «مسائله» عن الامام أحمد (ص ١٥۱)ء‏ والطحاوی (۱/ ۲۸۷)ء 
والحاكم (۹/۳١٤)ء‏ والبیهقی )۳٦ /٤(‏ وقال الالبانی: سنده صحيح على شرط الشیخینء وهی 
عند البخاری فی «الغازی» (۷/ )۲٥٢‏ دون قوله «ستاً» . 

)٤(‏ قال الالبانی فى أحكامه (ص ١٤٠)ء‏ وأما الست والسبع ففيها بعض الآثار الموقوفة ولكنها فى 
حکم الأحاديث المرفوعةء لأن بعض كبار الصحابة أتى بها على مشهد من الصحابة دون أن 
يعترض عليه أحد منهم . وذكرها رحمه الله وتخريجها فراجعها فى أحكامه (ص .)١57‏ 
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)٤(‏ القراءه وال كبير فى صلاة الجناره: 

وآما كونه يقرأ بعد التكبيرة الآولى الفاتحة وسورة: فلحديث ابن عباس عند البخارى 
وأهل السنن «أنه صلی على جنازة فقراً بفاتحة الكتاب وقال: لتعلموا أنه من السنة) ولفظ 
النسائى افقراً بفاتحة الكتاب وسورة وجهر فلما فرغ قال: سنة وحق» 2١7‏ وروی الشافعی 
فى مسندہ عن أبى أمامة بن سهل «أنه أخبره رجل من أصحاب النبى 9 أن السنة فى 
الصلاة على الجنازة أن يكبر الإمام ثم یقرأً بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرا فى نفسه 
ثم يصلى على النبى 35 ويخلص الدعاء للجنازة فى التكبيرات ولا يق رأ فى شىء منهن» 
ثم يسلم سراً فى نفسه) قال فى الفتح: وإسناده صحیح(۲. وقد آخرج عبد الرزاق 
والنسائى بدون قوله (بعد التكبيرة» ولا قوله "ثم يسلم سراً فى نفسه». 

(0)الأد عيس ل ماثورة: 


وأما الأدعية المأثورة: فمنها ما أخرجه آحمد. والترمذی وأبو داوده وابن ماجه.من 
حديث أبى هريرة قال: «كان النبی 25 إذا صلی على جنازة قال: «اللهم اغفر حینا وميتناء 
وشاهدنا وغائنا.ء وصغيرنا وكبيرناء وذكرنا وأثناناء اللهم من أحييته منا فأحيه على 
الإسلام» ومن توفیته منا فتوفه على الایمان» زاد آبو داودہ وابن ماجه «اللهم لا تحرمنا 
جره ولا تضلنا بعده)) وآخرجه أيضاً النسائی وابن حبان واحاکم. قال: وله شاهد 
صحيح من حدیث عائشة نحوه» وأخرح هذا الشاهد الترمذی وأعله بعكرمة بن عمار. ° 


( صحيح. رواه الشافعی (۱/ .)٥۷۹‏ والطیالسی(۱٤۲۷)ء‏ والبخاری (۰)۱۳۳۵ وأبو داود (۳۱۹۸) 
والترمذی (۰)۱۰۲۷ والنسائی (٤/٥۷)ء‏ وابن الجارود (٥٥٢)ء‏ والدارقطنی (۲/ ۰6۷۲ وا حاکم 
(۸/۱٥۳)ء‏ والبيهقى .)۳۹/٤(‏ 

1 وصححه الشیخ فى الارواء (۷۳). 

( صحيح بطرقد. رواه آبو داود (۰)۳۲۰۱ والترمذی (۲۶ ۱۰ وابن ماجه (۸٢۱)ء‏ وابن حبان 
(۳۰۷۰) وأحمد (۸/۲٦۲)ء‏ وا حاکم (۸/۱٥۳)ء‏ والبیهقی (۰)4۱/4 من طرق. ورواه 
مالك (۰)۳۲۸/۱ وعبد الرزاق (۰)18۲۰ وابن حبان (۰)۳۰۷۳ من طرق آخری. 

(٤راجع‏ سنن الترمذی (۰)۳۹6/۳ وقال: حديث عکرمة بن عمار غير محفوظ وعکرمة را يهم 
فى حدیث يحيى . ۱ 
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وأخرج مسلم رحمه الله تعالى وغيره من حديث عوف بن مالك قال: (سمعت 
النبى ہا يقول: اللهم اغفر له وارحمه واعف عنه وعافه وآکرم نزله ووسع 
مدخله واغسله اء وثلج وبرد ونقه من الخطایاء كما ينقى الشوب الأبيض من 
الدنس وأبدله داراً خيراً من دارہ وأهلاً خيراً من أهله. وزوجاً خيراً من زوجه وقه 


فتنة القبر وعذاب النار»,(۱) 
(7) لا يصلى على العال: 


وأما کونه لا یصلی على الغال: فلامتناعه ية فى غزاة خیبر من الصلاة على 
الغال كما أخرجه أحمدء وأبو داود» والنسائی» وان ماجه.۲) 

(۷) لا يصلى على قاتل نفسه ولا الکافر: 

وأما قاتل نفسه: فلحديث جابر بن سمرة عند مسلم رحمه الله تعالى وأهل 
السنن «أن رجلا قتل نفسه بمشاقص فلم يصل عليه النبى و »7 وأما الكافر 
فذلك هو المعلوم منه ا 1 فإنه لم ينقل عنه ہل أنه صلى على كافر. وقد صرح 
بذلك القرآن الكريم قال الله عر وجل ولا تصل على أحد منهم مات أبدا ولا تقم 
علیٰ قبرہ 4 (التوبة : .)۸٤‏ 


)۱( رواه أحمد (٦/۲۳)ء‏ ومسلم )٩7۳(‏ والنسائی (5/ ۷۳)ء واہن ماجه (١٥٥۱)ء‏ والطيالسى 
(۹۹۹)ء وابن ا حارود (۰)۵۳۸ وابن حبان ۰۷٥(‏ ۳)ء والطبرانی (۰)۷۸/۱۸ والبغوی .)١595(‏ 

.)۱۰۳ وضعفه الشيخ فى الارواء (۰)۷۲ والأحكام (ص‎ (٢) 

(۳) رواه أحمد (٥/۹۲-۹۱ء‏ ۰46 ۰۱۰۲ ۱۰۷)ء والطيالسى (۷۷۹)ء ومسلم (۹۷۸)ء وآبو داود 
(۳۱۸۰)ء والترمذی (۸٦۱۰)ء‏ والنسائی (٤/٦٦)ء‏ وابن ماجه (۰)۱۵۲ وابن حبان (۰)۳۰۹۳ 
والطبرانی (۲/ ۰٥۱۹ء‏ ۰)۱۹۵ والبیهقی (۱۹/۶). 
وهذه المسألة والتی قبلسها تراجع من الاحکام (ص ۱۰۸) فليس لحکم على الا طلاق بل الذی 
تنم على الصلاة فقط هم الائمة والعلماء» وبقية الناس یصلون علیهما كما ذهب إليه آکثر 
العاصرین وهو الصواب والله آعلم. 
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(۸) الصلاة على الشهيد 


وأما الشهيد: فقد اختلفت الروايات فى ذلك. وقد ثبت فى صحيح البخاری 
من حديث جابر أن النبى 335 «لم يصل على شهداء أحد» وأخرجه أيضاً أهل 
السنن(۱ وأخرج أحمد وأبو داودہ والترمذی والحاكم من حديث أنس أنه 85 
الم يصل علیھم)'؟' وقد أطلت الکلام على هذا فى «شرح المنتقى» وسردت 
الروايات واختلاف أهل العلم فى ذلك فليرجع الیه. فان هذا المقام من المعارك. 


)٩(‏ الصلاه عند الصبر: 


وأما کونه يصلى على القبر وعلی الغائب: فلحدیث أنه يه «انتهی إلى قبر 
رطب فصلی عليه وصفوا خلفه وکبر أربعاً» وهو فى الصحیحین من حديث ابن 
عباس 0 وكذلك صلاته على قبر السوداء التى كانت تمم السجده وهو أيضاً فى 
الصحيحين وغيرهما من حديث أبى هريرة“» وصلى على قبر آم سعد. وقد 
مضى لذلك شهر(*؟ أخرجه الترمذی: وصلی على النجاشى هو وأصحابه؛ كما 

فى الصحيحين وغيرهما من حديث جابر وأبى هريرة(2» وهو مات فى دياره 
بالحبشة» فصلى عليه النبى ككل بالمدينة» وا خلاف فى الصلاة على القبر والغائب 


معروف: ولم یأت المانع بشىء يعتد به. 


( رواه البخارى (۷۹١٥)ء‏ وراجع الأحكام (ص ۷۲). 

(۲( سبق تخريجه - وراجع الأحكام (ص ۷۲- ۷۳). 

0 رواه الببخساری (۱۲۷) (۳۱۲۱) (١۱۳۲)ء‏ ومسلم (۰)۹۵6 وأبو داود (٦۳۱۹)ء‏ والترمذى (۱۰۳۷)ء 
والنسائی (٤/٥۸)ء‏ وابن ماجه .)۱٥٥١(‏ 

)۳۲۰۳( (۱۳۳۷)ء ومسلم (٦۹۵)ء وأبو داود‎ )٥٥۸( رواه آحمد (۲/ ۰۳۵۳ ۳۸۸)ء والبخاری‎ ٤( 
. وابن ماجه (۷٢٥۱)ء وابن حبان (۰)۳۰۸۷ وفی رواية: «رجلا)‎ 

.)۷۳۷( ضعیف. أخرجہ الترمذی وابن أبى شیة (۱4۹/6 والیهقی (۰)4۸/4 وضعفه الشيخ فی الارواء‎ )٥( 

( رواه مالك (۱/ ٦۲۲)ء‏ وأحمد (۳۸/۲٤)ء‏ والب‌خاری (۱۲4۵) (۰)۱۳۳۳ ومسلم (۹9۱) 
وآبو داود (۰)۳۲۰4 والنسائى (٤/۷۲)ء‏ وابن حبان (۱۸٦۳۰)ء‏ عن آبی هريرة. ورواه أحمد 
(۳/ ۰۳۰ ومسلم (۹۱۲)ء والنسائی (5/ ۷۰)ء وابن حبان (۰)۳۰۹۹ عن جابر بن عبد الله . 
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o © 4‏ م 
(ویکون ۱ ل گشی بالجنازة سریعا. و 5 معهاء وا 0 تھا ع و 0134 1 


علیها والتآخر عنها سواء ویکره الرکوب؛ ویحرم النحی وا لتیاحة واتباعھا 


۳ 
مر مه 
لب اتب 


بالنان وشق الجیب والدعاء وا لویل والشسُوں ولا بقعب التبم تھا حتی 
توضع. والقیام لها منسوخ). 

من آداب المشی بالجنامة : 

(۱) الاسراع : 

اقول: آما کون الشی سریعاً فلحدیث آبی بكرة عند آحمد. والنساتی» وأبى 
داود واخاکم قال: «لقد رأيتنا مع رسول الله ية وإنا لنکاد نرمل با حنازۃ 
رملا وأخرج البخای فی «تاریخه) قال (آسرع الى گیا حتی تقطعت نعالنا 
یوم مات سعد بن معاذ)۲) وأخرج البخاری؛ ومسلم وغیرهما من حدیث آبی 
هرپرة قال: قال رسول الله 5 : «آسرعوا بالجنازة فان كانت صالحة قربتموها إلى 
ال خیر وان كانت غير ذلك فشر تضعونه عن رقابكم)”” وقد ذهب ا حمھور إلى أن 
الستحب التوسطهء لحديث أبى موسى قال: «مَرّت برسول الله بيه جنازة تمخض 
مخیض الزق: فقال رسول الله بيه : «علیکم القصد, أخرجه أحمدء وابن ماج 
والبيهقى وفى إسناده ضعف . !۲۶ 


)٥٤٤ /۷( )0(‏ بإسناد حسن . 

ر۳( رواه أحمد (۲/ (T°‏ والبخاری ۰.۱۳۱۵ ومسلم ٤(‏ 44۶6 و آبو داود (۳۱۸۱) والترمذى. 
(١١۱۰)ء‏ والسائی (6/ 4۱ وابن ماجه .)۱١۷۷(‏ ۱ 

62 منکر. مخالف للحدیث السابق. قاله الشيخ الالبانی رحمه الله فى «ضعیف ابن ماجه» (۳۲۲). 
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وأخرج الترمذى» وأبو داود من حديث ابن مسعود قال: (سألنا رسول الله ا 
عن الشی خلف الحنازة فقال «ما دون الخبب» -أى الرمل- فإن كان خيراً عحلتموه 
ون كان شراً فلا يبعد الا أهل النار" وفی اسناده مجهول(. ولا یخفی عليك أن 
وقد عارضه ما هو فى الصحيحين بلفظ الامر؟ وآما حدیث ابن مسعود فلا ینافی 
سنةء فظاهر أنه گلا كان یمشی مع الجنائز هو وأصحابه كما يفيد ذلك ال حادیث 
التقدمة فی صفة المشى» والأحاديث الاتیة فى التقدم والتأخر على الجنازة» وكحديث 
أبى هريرة الثابت فى الصحيح «من اتبع جنازة مسلم إيماناً واحتساباً)(") الحديث. 

(۲) من الست حملها: 

وأما کون ا حمل لها سنة: فلحديث ابن مسعود قال: امن اتبع جنازة فليحمل 
بجوانب السرير كلهاء فإنه من السنة. ثم إن شاء فليتطوع وان شاء فلیدع» أخر جه 
ابن ماجه وأبو داود الطبالسی والبیهقی من رواية أبى عبيدة بن عبد الله بن 
مسعود عنه(۲» وفی الباب عن جماعة من الصحابة والأحاديث يقوى بعضها 
بعضا ولا تقصر عن إفادة مشروعية ا حمل. 

(9)الماشى خلمها والمتقدم عليها سواء 

وأما کون المتقدم عليها وا متآخر عنها سواء: فلما ثبت فى صحيح مسلم رحمه الله 
وغيره أن الصحابة كانوا يمشون حول جنازة ابن الدحدام.9©) 


؛)۱٦۹( ضعيف. الشيخ الالبانی رحمه الله فی ضعيف أبى داود (۹۸١)ء وضعيف الترمذی‎ )١( 
.)6۰٦٦٤( وضعيف ابن ماجه (٣۳۲)ء وضعيف الجامع‎ 

(۲) رواه البخاری (۰)۱۳۲۳ والنسائی؛ وراجع آلفاظه فى الاحکام للالبانی (ص ۸۸). 

)۳( ضعیف. للانقطاع - فلم يسمع آبو عبيدة من أبيه وضعفه الشیخ الالبانی فی الاحکام (ص )١5١5‏ 
وضعيف الجامع (۵۳۳). 

() رواه مسلم (۳/ 1( 
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وأخرج أحمدء وآبو داود والنسائى» والترمذی» وصححہ وابن حبان وصححه 
أيضاًء والحاكم» وقال على شرط البخاری من حدیث الغيرة أن النبی 2 قال: 
(الراکب خلف الحنازة» وا ماشی آمامها قريباً منها عن يمينها و عن یسارها» ولفظ أبى 
داود: «والاشی يمشى خلفھا وأمامهاء وعن يمينها ویسارها قريباً منها» وفى لفظ 
لأحمدء والنسائی» والترمذی «الراکب خلف الحنازة والاشی حيث شاء منها».(۱) 

وآخرج أحمد. وأهل السنن: والدارقطنی» والبیهقی» وابن حبانء وصححه من 

ع ع اا۵ 3 3 
حديث ابن عمر (أنه رأى ال 335 وابا بكر وعمر يمشون أمام الجنازة» 
وصححه ان حىان(۲؟ وقد ذهب بعض أهل العلم إلى أن المشى أمام الحنازة 
أفضل» وبعضهم إلى أن الشی خلفھا أفضل وا حق أن ذلك سواءء ولا ینافیه رواية 
۱ 

رو هل مشی آمامها وخلفهاء فذلك كله سواء لأن الشی مع ا جنازة [ما 
ع ع 2 ا 
أن يكون أمامها أو خلفها أو فى جوانبھاء وقد آرشد إلى ذلك النبى ب كما تقدم 
فكل مكان من الأمكنة المذكورة هو من جملة ما آرشد إليه. 

(4) كراهيت الركوب خلف الجنازة 

۱ س 

وآما کون الركوب مکروها: فلحديث ثوبان قال: «خحرجنامع رسول الله کا 
فرأى ناسا ركباناً فقال: ألا تستحیون إن ملائكة الله على آقدامهم وأنتم على ظهور 
الدواب» أخرجه ابن ماجه والترمذى. 5 
1 صحيح. رواه ابن أبى شيبة (۳/ ۰)۲۸۰ وأحمد ۰)۲٩ 2558 ء۲٢١۷ /٤(‏ وأبو داود (۰)۳۱۸۰ 
والترمذى (۱١۳٣۱۰)ء‏ والنسائى (٤/٥٤)ء‏ واين ماجه (۰)۱8۸۱ وابن حبان (594 ۳۰)ء والطيالسى 
(۷۰۱) (۷۰۲)ء والطحاوی (۸۲/۱)ء والحاكم (۱/٣٥۳)ء‏ والطبرانی (۲۰/ رقم ۰۱۰۲ 
۱.٤٤ ۳‏ ۸ )2+۵ والبیهقی رالی ۲۶). 
اسناده صحییح. رواه آحمد (۰۳۷/۲ ۰۱۶۰ والطحاوی (۰)8۷۹/۱ والطیالسی (۰)۱۸۱۷ وأبو 
داود (۳۱۷۹) والترمذى (۷. .1( والنسائى (:/5ه). وابن ٠‏ ماحه (۱۶۸۲) والدارقطنی 
(۲/ ۷۰)ء والطبرانی (۱۲/ رقم (۰۱۳۱۳۳ ٣۱۳۱۳)ء‏ والبیهقی (4/ ۲۳). 
0 وآخرجه ا حاکم (۱/ ۹٥۳)ء‏ والبیهقی (4/ ۰0۲۳۰ وضعفه الشیخ الالبانی فى «تعلیقاته» (10۸/۱). 


(۲) 
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وأخرج أبو داود من حديث ثوبان أيضاً أن رسول الله ی أتى بدابته وهو مع 
جنازة فأبى أن يركبهاء فلما انصرف أتى بدابة فرکب» فقيل له فقال: «إن الملائكة 
كانت تمشى فلم أكن لأ رکب وهم یمشون: فلما ذهبوا رکبت»() وقد خرج كَل 
مع جنازة ابن الدحداح ماشياً ورجع على فرس كما فى حدیث جابر بن سمرة عند 
الترمذى» وقال صحیح'''. ولا يعارض الكراهة ما تقدم من قوله الراكب خلف 
الجنازة لأنه مکن أن يكون ذلك لبيان ا جواز مع الکراهة أو ا مراد بان یکون 
الراكب خلفها أن يكون بعيداً على وجه لا يكون فى صورة من يمشى مع الجنازة. 

(۵) تتمريم النعصی: 

وأما تحريم النعی: فلحدیث حذيفة عند آحمد وابن ماجه والترمذی وصححه 
«آن النبى گا نهی عن النعی»(۳ وحدیث ابن مسعود عن النبی 288 «إياكم 
والنعی فان النعی عمل الجاهلية» آخرجه الترمذی» وفی |سناده آبو حمزة میمون 
الاعور ولیس بالقوی»*) وفی الباب أحاديث. 

(7) تحریم النیاحی: 

وأما تحريم النياحة: فلحدیث امن نیح عليه يعذب با نیح علیه» وهو فى 
الصحيحين وغيرهما من حديث الغیرة(* وعلى النياحة تحمل الأحاديث الواردة 
فى النهى عن البکاء «وآن الميت يعذب ببکاء آهله علیه" وفی صحیح مسلم رحمہ الله 
تعالى من حديث ابن عمر فيقث عن النبى 235 قال: «الميت يعذب فى قبره با نیح 


)١(‏ اسناده صحيح. وكذا البيهقى (۰)۲۳/4 والحاكم (۳۳۰/۱) وقال: على شرطهما ووافقه الذهبىء 
ووافقهما الألبانى فى «تعلیقاته» (۱/ .)٥٥٤‏ 

. وقد سبق‎ )٩۰7/۳( صحيح. وهو فى (صحيح مسلم»‎ )٢( 

(۳) صحيح. وصححه الشيخ الالبانی فى «صحیح ابن ماجه» (۱۲۰۲۳) وحسنه فى «الاحکام» (ص .)٤٤‏ 

.)۱۰۸( ضعيف. وضعفه الشيخ الألبانى فى اضعیف الجامع» (۲۲۱۰) واصلاح المساجد‎ )٤( 

)٥(‏ رواہ البخارى (۱۲۹۱) ومسلم وغيرهما. 
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علیه»۱۳) وأخرج آحمد» ومسلم من حديث آبی مالك الا شعری «النائحة إذا لم 
تتب قبل موتها تقام یوم القيامة وعلیها سربال من قطران ودرع من جرب)؟؟' 
وأخرج الشیخان وغیرهما من حدیث آبی موسی بلفظ «آنا بریء من برئ منه 
رسول الله ب فان رسول الله ية برئ من الصالقة وا حالقة والشاقة». ١‏ 


(۷) تمريو انیاعها بالناروشی الجیب: 


وآما تحریم اتباعها بنار وشق ال حیب والدعاء بالویل والثبور: فلحدیث أبى بردة 
قال: (آوصی آبو موسی حين حضره الوت فقال: لا تتبعونی عجم قالوا: أو سمعت فيه 
شین قال: نعم. من رسول الله 395 » آخرجه ابن ماجه وفى إسنادہ مجھولٴ'. وقد كان 
هذا الفعل من آفعال الجاهلية. وفى الصحیحین وغيرهما من حديث ابن مسعود أن 
النبى گا قال: اليس منا من ضرب الخدود وشق الجيوب ودعا بدعوى الجاهلية».(° 


(۸) سخ القيام لها: 
وأما كونه لا يقعد التبع لها حتی توضع: فلحديث (إذا رأيتم الجنازة فقوموا لها فمن 
اتبعها فلا يجلس حتى توضع) وهو فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبى سعيد./") 


. رواه البخاری (۱۲۸۷) (۱۲۹۰) (۱۲۹۲)ء وغيره عن ابن عمر عن أبيه عمر‎ ١( 

)٢(‏ رواه أحمد (0/ ٣٣٤۳ء‏ ۰۳4۳ ۰)۳46 ومسلم (٣۹۳)ء‏ وابن حبان (۰)۳۱۶۳ والحاكم /١(‏ ۳۸۳۴)ء 
والبيهقى (۰)۱۳/۶ والبغوى .)۱٥١٣(‏ 

(۳) رواه البخارى (٦۱۲۹)ء‏ ومسلم (4 ۰۱۰ وأبو عوانة (١/٦٢)ء‏ والنسائى (4/ ۰)۲۰ وابن ماجه 
(٦۸٥۱)ء‏ وابن حبان (۳۱۵۲). ۱ 

)٤(‏ حسن۔ رواه آحمد (/۰)۳۹۷ واین ماجه (۸۷٢۱)ء‏ وابن حبان (۰)۳۱۵۰ ولیس فيه مجهول كما 
قال الشیخ الالبانی رحمه الله» بل رجاله معروفون ثقات غير أن آبا حريز واسمه عبد الله بن حسين 
متکلم فيه من قبل حفظه» وقال البوصیری فی امصباح الزجاجة» (۱/ ۰4۸6 سناده حسن . وله شاهد 
من حدیث أبى هريرة» رواه مالك (۱/ ٦۲۲)ء‏ وأبو داود (۳۱۷۱) والبیهقی (۳/ ۰۲۹۵ وغیرهم. 

)٥(‏ رواه أحمد (۱/ 1۳۲ و 407 و ۰416 والبخاری (۱۲۹۷) (۰)۱۲۹۸ ومسلم (۰)۱۰۳ والترمذی (۹۹۹)؛ 
والنسائى (5/ ۰)۲۰ واین ماجه (١۸٥۱)ء‏ وابن حبان (۰)۳۱۹ وابن ا حارود (٥١)ء‏ والبیهقی .)٦٤ /٤(‏ 

(0) رواه البخارى (۱۳۱۰) ومسلم وغیرهما. 


166 الدرارص الصكعية شرح الدرر البھیہ 





وآخرج آبو داود من حدیث أبى هريرة رضی الله تعالی عنه نحوه وقد وردت 
احادیث صحيحة فى القیام للجنازة إذا مرت بن کان قاعداً کحدیث (إذا رأيتم 
الجنازة فقوموا لها حتی تخلفکم أو توضع» وهو فى الصحیحین وغیرهمامن 
حدیت أبن عمر وغیره.(۱) ۱ 

3 0 : الله حا د“ یا 

واخرج مسلم رحمه الله من حديث على ٹا قال: «قام النبی ۶8 - یھی 
فى الجنازة- ثم قعدا وفی رواية من حديثه قال: «كان رسول الله 2 أمرنا 
بالقيام فى الجنازة ثم جلس بعد ذلك وآمرنا با جلوس) رواہ آحمد وأبو داود 
وابن ماجه وابن حبان!''. وآخرح آبو داود والترمذی» وابن ماجه» والبزار من 
حديث عبادة بن الصامت «أن يهودياً قال لا كان النبی 5 یقوم للجنازة: هكذا 
نفعلء فقال النبی 35 : اجلسوا وخالفوهم» وفی اسناده بشر بن أبى رافع 
ولیس بالقوی كما قال الترمذی(۳ وقال البزار: تفرد به بشر وهو لين فأفاد ما 
ذکرناه أن القیام للجنازة إذا مرت منسوخ. 
على هذا. 


2 376 ۴ 


(١)رواه‏ البخارى (۱۳۰۸)ء ومسلم (408)» والترمذى (55 ۰)۱۰ والنسائى (5/ 4 5)» وابن ماجه .)۱٥١١(‏ 

(0) رواه مسلم (۲٦۹)ء‏ والنسائى (٤/۷۸)ء‏ وأبو يعلى (۲۸۸)ء ورواه أبو داود (٥۳۱۷)ء‏ والطحاوى 
)۱١۷(‏ (1۸۸/۱). 

() رواه آبو داود (٦۳۱۷)ء‏ وحسنه الشيخ الألبانى فی صحيح آبی داود وراجع الاحکام (۷۸). 
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مر 0 ۰ 
فصل دشن الميت 
(ویجب دقن المیّت فی حفرة تمتعه من الستباع ولا بس یالضرح وَاللَحَد 


أولى؛ وید خل ايت من مؤخر القبر ویوضع علی جنبه الأيمنَ مستقبلا 
ویستحب حٹو التراب من کل من حضر ثلاث حثیات ولا برع القبر زد بادة على 
شبر والزيارة للموتی مشروعة ویقف الزانر مستقبلا ٹلقبلة ویحرم اتخاد 
القبور مساجد: وزخرفتها» وتسریجها والقعود علیها وسب الأموات» والتعزية 
مشروعة؛ وک لك اهداء الطعام لأهل الْیت). 

(۱) مشروعيي دفن الميت: 

أقول: أما مواراة جيفة الميت فى قبر بحيث لا تنبشه السباع» ولا تخرجه السيول 
المعتادة» فلا خلاف فى ذلك» وهو ثابت فى الشريعة ثبوتاً ضرورياً. قال که : 
«احفروا وأعمقوا وأحسنوا) آخرجه النسائی والترمذی وصیححہ.(١)‏ ۱ 

(۲) لا باس بالضرح واللحد آولی: 

وآما کونه لا باس بالضرح واللحد آولی: فلحدیث «آن با عبيدة بن الجراح كان يضرح. 
وأن آبا طلحة كان یلحد) وقد آخرجه ابن ماجه من حديث ابن عباس باسناد ضعیف .(۲) 

وأخرج آحمد وابن ن ماجه من حديث آنس قال: «لا توفی رسول الله ہگ کان 
رجل پلحد ؛وآخر صرح فقالوا: نستخیر ربنا ونبعث الیهما فأيهما سبق تركناه. 
فأرسل الیهما فسبق صاحب اللحد» فلحدوا له» واسناده حسن ۰ فتقريره یا 
للرجلین فی حیاته هذا یلحد وهذا يضرح» يدل على أن الكل جائز. 
)١(‏ و صححه الشیخ الالبانی فى «الاحکام» (ص ۱۸۱). 


)۲( وضعفه الشیخ الالبانی فى «الاحکام» (ص ۱۸۳) لکنه استشهد به الشیخ الالبانی رحمه الله . 
() وحسنه الشیخ الالبانی فی الاحکام (ص ۱۸۳) بشواهده. 
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وأما أولوية اللحد: فلحديث ابن عباس قال: «قال رسول الله َة : اللحد لنا 
والشق لغیرنا» أخرجه أحمد وأهل السئن» وقد حسنه الترمذى وصححه ابن 
السكن مع أن فى إسناده عبد الأعلى , بن عامر» وهو ضعیف۔!' 

وأخرج آحمد. والبزار» وابن ماجه من حديث جرير نحوه وفيه عثمان بن 

(؟) كيميم إنزال الميت فى القبر: 


وأما كونه يدخل الميت من مؤخر القبر: لحديث عبد الله بن زيد «أنه أدخل رجلا 
ميتاً من قبّل رجلى القبر وقال: هذا من السنة» أخرجه أبو داودل؟' وأخرج ابن 
ماجه من حديث أبى رافع قال: «سل رسول الله گا سعد بن معاذ سلا وقد 
روى الشافعى من حديث ابن عباس وأبو بكر اللحاد من حديث ابن عمر «آن 
رسول الله ا سل من قبل رأسه ساد .29 


:)۱٥٥١( والنسائى (5/ ۸۰)ء وابن ماجه‎ »)٠١ 55( صحيح. رواه أبو داود (۳۲۰۸)ء والترمذى‎ )١( 
عن ابن عباس وفيه عبد الأعلى بن عامر وهو ضعيف وله شاهد من حدیث جرير بنحوه.‎ 
والطبرانی فى «الكبير» (۰)۲۳۳۰ وفيه‎ ۰)۱۹۱۷۲( )۱۹۱۷۷( )١9١59( )۱۹۱۰۸( رواه أحمد‎ 
ضعف . وله شاهد من حديث ابن عمر . رواه أحمد (۰)4۷۲۲ وقال الهيثمى (۰)8۲/۳ رجاله‎ 
رجال الصحیح. وشاهد من حديث آنس . رواه أحمد (۰)۱۲۱۵ وابن ماجه (۷٥۱)ء وهذا‎ 
.)۱٥٥۸( إسناده حسن . وشاهد من حديث عائشة؛ رواه ابن ماجه‎ 
27 وعن سعد قال : الوا لی لحداً وانصبوا على اللبن نصباً كما صنع برسول الله‎ 
رواه مسلم (٦۹۱)ء والنسائی (5/ ۸۰)ء وأحمد (۵۰ع۱).‎ 

() وقال الشيخ فى «أحكام اطنائز» (ص ۱۹۰): إسناده صحيح . 

(۳) قال الشيخ : ضعيف» وقال فی «المشكاة») (۷۱۹): ضعيف جدأء وفيه مندل بن على ضعيف» 
وابن أبى رافع متروك راجع ضعيف ابن ماجه (۳۳۹) (۱۵۱). 

)٤(‏ قال الشيخ فى آحکامه (ص ۱۹۱ - ۰)۱۹۲ رجاله ثقات رجال الشيخين غير شيخ الشافعى وهو 
مجهول لم يسم لأن الشافعى قال: أخبرنا الثقة عن عمرو عن عطاء به. 
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وقد روى البیهقی من حديث ابن عباس» وابن مسعود. وبريدة «آنهم 
آدخلوا النبی وك من جهة القبلة)(١2‏ وقد ضعفها البیهقی. 
ولا يعارض السنة ما وقع من بعض الصحابة عند دفنه عد 


(4) كيميي وضعه فى القير: 
وأما كونه يوضع على جنبه الأيمن مستقبلاً: فهو ما لا أعلم فيه خلافاً. 
(۵) استحباب الحثو ثلاتا: 


وأما كونه يستحب الحثو ثلاثاً: فلحديث أبى هريرة أن النبی ی «صلى على 
جنازة ثم أتى قبر الميت فحثى عليه من قبل رأسه ثلاثاً» أخرجه ابن ماجه وأبو 
داود وإسناده صحیح(۳ لا كما قال أبو حاتم. 

وأخرج البزار» والدارقطنی من حدیث عامر بن ربيعة أن النبى گا «حنی على 
قبر عثمان بن مظعون ثلاثاً»" وفى الباب غير ذلك. 

(5 ) منع رفع ا لس عن د شبر: 

وأما کونه لا يرفع القبر زيادة على شبر: فلحديث على يو عند مسلم 
. رحمه الله تعالى وأحمد وأهل السنن «آنه بعثه رسول الله ا على أن لا يدع 
تمثالاً الا طمسه ولا قبراً مشرفاً الا سواه»(*). 


وفى مسلم أيضاً وغيره من حديث جابر شا أن النبى 5 «نهى أن یبنی 
على القبر ٩*۲»‏ . 


( وراجعها فى (الأاحکام) (ص ۱٩۱-۰‏ ), 

( وصححہه الشیخ الالبانی فی الا حکام (ص ۱۹۳)ء وفی (الارواء» (۷۵۱). 

)¥( وضعفه الشيخ الألبانى فى (التعلیقات ا حہاد) (۳/ ۳۲۶ وقال : لکن مجموع ما ورد فی الاب . 
٤(‏ رواه مسلم وأبو داود (۳۲۱۸)ء والطیالسی (٥٥۱)ء‏ والترمذی والنسائی وأحمد .)155-957/١1(‏ 
(ہ) رواه مسلم (۹۷۰) وأبو داود )۳٣٢٣٣٦٣(‏ والنسائی /٤(‏ ۸۱). 
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وآخرج سعید بن منصور والبیهقی من حديث جعفر بن محمد عن أبيه «أن 
رسول الله ا رش على قبر ابنه إبراهيم ووضع عليه حصباء ورفعه شبرا). )۱( 
(۷) مشروعيم زيارة القبور: 
وأما مشروعية زيارة القبور: فلحديث «كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فقد أذن 
محمد فى زيارة قبر أمه. فزوروها فانها تذكر الاخرة».(۲) أخرجه الترمذى 
وصححہ؛ وهو فى صحيح مسلم رحمه الله تعالى. 
وفى الصحيحين من حديث أبى هريرة فاه بنحو ذلك+". وفى الباب أحاديث. 
وقد قيل باختصاص ذلك بالرجال: لحديث أبى هريرة أن النبى 3 «لعن 
زوارات القبور» أخرجه أحمد وابن ماجه والترمذى» وصححه وابن حبان فى 
صحیحه(. وفى الباب عن حسان بن ثابت عن أحمد وا بن ماجه وا اکم وعن 
وقد وردت أحاديث فی نهی النساء عن اتباع الجنائز» وهی تقوی النع من الز زبارة 
وروی الأثرم فى سننه والحاكم حديث عائشة «أن البى 6ل رخص لهن فی 
زيارة القبور».(0) 
ع 2 اع لاب 
واحرح ابن ماجه عنها مختصرا «أن النبی رخص فى زيارة القبور).(0) 
( قال الشیخ الالبانی فی «الارواء» (۳/ ٢۲۰)ء‏ رواه البیهقی وهو مرسل صحیح الاسناد . 
)۲( رواه أحمد (۰)48۱/۲ رمسلم (۰)۹۷ وأبو داود (۳۲۳4) والنسائی (۰)۹۰/6 وابن ماجه 
(٢۷٥۱)ء‏ وابن حبان .)۳۱٦۹(‏ 
00 راجع ا حدیث السایق . 
٤(‏ وح الشیخ الالبانی بلفظ : «زوارات» وضعفه بلفظ «زاترات) راجم الارواء (۰)۷۲۱۱ والأحكام 
(ص ۵ 


9 رواه ا حاکم (۳۷۱/۱) وصححه الذهبی» وتابعه الألبانی كما فی الأحكام (۲۳۰). 
20( قال البوصیری (۹۸۸/۱) اسناده صحيح ووافقه الالبانی فى الأحكام (ص ۲۳۰). 
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فيمكن آنها آرادت الترخيص الواقع فى قوله ي «فزوروهاء كما سبق» فلا 
يكون فى ذلك حجةء لان الترخيص العام لا يعارض النهى ا حاص لكنه یژید ما 
روته عائشة ما فى صحيح مسلم-رحمه الله تعالى- عنها «آنها قالت: يارسول الله 
كيف أقول إذا زرت القبور؟ قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين- 
الحديث» وروی الحاكم «آن فاطمة فا كانت تزور قبر عمها حمزة كل 
جمعة)('' ويجمع بين الأدلة بان المنع لمن كانت تفعل فى الزيارة ما لا يجوز من 
نوح وغيره» والادن لمن لم تفعل ذلك. 

(۸) وفوف الزائرود عاء د خول المقاير 
. وأما كونه يقف الزائر مستقبلا للقبلة: فلحديث «آنه جلس رسول الله تل 
مستقبل القبلة ما حرج إلى المقبرة» أخرجه أبو داود من حدیث البراء'''؛ وهو گلا 
خرج فى هذا ا حدیث مع جنازة» فأفاد مشروعية قعود من خرج مع الجنازة 


۲ 


مستقبلاً حتی تدفن. 

وكذلك مشروعية الاستقبال للزائر لکونه قد خرج إلى القبرة كما یخرج من 
معه جنازة» وقعد كما يقعد. وقد كان لا یقول عند الزيارة «السلام علیکم أهل 
دار قوم مؤمنين وإنا إن شاء الله بكم لاحقون. نسأل الله لنا ولكم العافية فینبغی 
للزائر أن يقول كذلك. 

)٩(‏ تصريم اتخاذ القبورمساجد: 

وأما تحريم اتخاذ القبور مساجد: فالأحاديث فى ذلك كثيرة ثابتة فى الصحيحين 
وغيرهما ولها ألفاظ؛ منها «لعن الله اليهود اتخذوا قبور أنبیائھم مساجد» وفى لفظ 


.)١8555( وابن ماجه‎ )۹۳ /٤( والنسائی‎ )۹۷٤( رواه مسلم‎ )١( 
رواہ ا حاکم (۱/ ۳۷۷) وقال الذهی : منكر جدا.‎ )۲( 
3 رواه آبو داود (۱۲ ۳۲) و صححه الشیخ الالبانی راجع الا حکام (ص‎ )۳( 
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«قاتل الله اليهود. الحديث» وفی لفظ «لا تتخذوا قبرى مسجداً) وفى آخر «لا 
تتخذوا قبرى وثناً». (1) 


(۱۰) تحریم زخرفہ القيور ونسریجها: 

وأما تحريم زخرفتها وتسریجها: فلحدیث العن الله زائرات القبون والتخذین 
عليها الساحد والسرج» آحرحه أحمد وأبو داوں والنساتی» والترمدی» 
و سنه وفى إسناده أبو صالح بادام وفيه مقال. 
و آن یقعد عليه وأن يبنى علبه» وزاد الترمذی «وآن یکتب عليه وآن يوطأ» و صححه. 


وأخرج النهى عن الكتابة أيضاً النسائىء وفال الحاكم : إن الكتابة ون لم 
بخر جھا مسلم فهی علی شرطه. (۳( 
(۱۱) تحریم الععود عليها: 


وأما حریم القعود علیها: فلما آخرجه مسلم» وأحمد» وأهل الستن» من حديث 
بى هريرة قال: «لأن یجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده خير 
له من أن یجلس على قبر»(؟) وأخرح أحمد باسناد صحیح عن عمرو بن حزم قال: 
رآنى رسول الله هه متكئاً على قبر فقال: «لا تؤذ صاحب هذا القبر 0(.۷) 


٦۶‏ سبق تخریجها كلها - وللشیخ الالبانی رحمه الله رسالة طیبة مهمة فى ذلك فلیراجم 

( سبق تخریجه . 

( روى أحمد (۳/ ۲ ومسلم ( ۰ والنسائی (۰)۸۸/6 وابن ماجه (٢٥٥۱)ء‏ وابن حبان 
(۰)۳۱۲ عن جابر النهی عن البناء والتجصیص . ورواه الترمذی (۱۰۵۲) وآبو داود (۳۲۲)؛ 
والنسائى (٤/۱٦۸)ء‏ وابن ماجه (١١١٦٥۱)ء‏ وأحمد (۲۹۵/۳) والحاكم (۱/ ۰۳۷۰ واین حبان 
(؛٦۳۱)ء‏ عن جابر وفيه الکتابة والبناء وسنده على شرط مسلم. 

1 رواه آحمد (۰۳۱۱/۲ ۳۸۹ ٤٤٥)ء‏ ومسلم (۹۷۱)ء وأبو داود (۳۲۲۸)ء وابن ماجه ,)١6055(‏ 
والطحاوی (۱/ ٥٥)ء‏ واین حبان (۰)۳۱۷۱۲ والطبرانی فی «الاوسط» (۷۱۰)ء والبيهقى (۰)۷۹/6 
والبغوی (۱۰۱۹). 

(9) وصححہ الشیخ الالبانی فى «الصحیحة» .)۲۹٦۰(‏ 
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(۱۲) تخريم سب الأموات: 


وآما تحریم سب الأموات: فلقوله 5 ١لا‏ تسبوا الاموات فإنهم قد أفضوا 
إلى ما قدموا» أخرجه البخارى وغيره من حديث عائشة. (۱) 

وأخرج أحمد والنسائى من حديث ابن عباس الا تسہوا أمواتناء فتؤذوا 
أحياءنا» وفى إسناده صالح بن نبهان وهو ضعيف ولكنه يشهد له ما ورد بمعناه من 
حديث سهل بن سعد والغیرخ.(۲) 


(؟١)مشروعيي‏ النعزیہ 

وأما كون التعزية مشروعة: فلحديث امن عزی مصاباً فله مثل آجره» آخر جه 

۱ ۱ ۱ 
على بن عاصم.( 

5 8 تال 

وأخرج ابن ماجه من حديث عمرو بن حزم عن النبى 3 «ما من مؤمن 
یعزی أخاه بمصيبته إلا كساه الله عز وجل من حلل الكرامة يوم القيامة» ورجال 
إسناده ثقات. 


وأخرج الشافعى من حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جده قال: الما توفى 
رسول الله ُ وجاءت التعزية سمعوا قائلاً يقول: إن فى الله عزاء من كل مصيبة: 
وخلفاً من كل هالك ودركاً من كل فائت. فبالله فثقوا وإياه فارجواء فان المصاب من 
حرم الثواب» وفى إسناده القاسم بن عبيد الله بن عمرو وهو متروك .200 


۶ رواه البخاری (۱۳۹۳) (55177). والنسائى (5/ 5)» والدارمى (۲۳۹/۲)ء وابن حبان (۰)۳۰۲۱ 
والقضاعی (۹۲۳)ء والبغوى .)۱٥١۹(‏ 

)۲( وصححه الشيخ الألبانى فى «الصحيحة» (۲۳۷۹)ء وصحيح الجامع (۷۳۱۲). 

(7 ضعیف. راجم الارواء (774) (۷59). 

1 صعیف. فيه ضعف وانقطاع - راجم الارواء .)۷٦١(‏ 

)0( باطل ولا یصح۔ وقد خحرجته بطرقه وعلفت عليه فی رسالة «الفوائد العلمية فى رحلة 
موسی وا خضر؛ وهی قبد الطبع . 
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وأخرج البخارى ومسلم رحمهما الله تعالى من حديث أسامة بن زيد قال: «كنا 
عند النبى پا فأرسلت إليه إحدى بناته تدعوه وتخبره أن صبياً لها أو ابناً لها فى 
ا سار ہی 
الثابتة فى الصحيح ولا يعدل عنها إلى غیرھا۔ 

)١4(‏ مشروعيت صنع الطعام لأهل الميت: 

وأما مشروعية إهداء الطعام لأهل الميت: فلحديث عبد الله بن جعفر قال: ل 
جاء نعى جعفر حين قتل قال النبى يي : اصنعوا لآل جعفر طعاماً فقد أتاهم ما 
يشفلهم أخرجه أحمده وأبو داود؛ والترمذی؛ وابن ن ماجه» وصححه ابن السكن 

وأخرج نحرہ امد والطبرانی وابن ماج می وف ی 
قال: (کنا نعد الاجتماء إلى آمز التو و صنعه : الطعاء بعد دفنه من امہ۵0 ۱ 

ولا یعارض هذا ما قد ثبت عن النبی َال 


رف الجزہ الأول ویلیه الجزء الثانی وأوله «كتاب الزكاة» 
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(۱) رواه البخارى (۷۳۷۷) ومسلم وغيرهما. 

(۲) وحسنه الشيخ الالبانی فى «الأحكام» (ص .)5١١‏ 

(۳) إسناده فيه مقال. لكنه شاهد للحديث السابق راجح الأحكام (ص ۲۱۱). 

( ) استاده صحيح على شرطهما. - رواه أحمد ۰)1٩۰9(‏ وابن ماجه وقال الشيخ الالبانی فى تعليقاته 
(4۸۲/۱) على شرطهما. 


٠‏ جی لی یی جري 
ADER‏ 


۹۸۸۷۷۰۳ 
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ھڅ > 
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الجزء الثانی 
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عه گے 


ہے 1 
یں یی وی 
5 لاهن ازو می 


WWW 
- ۲15۵/2۲21 رت‎ 


کی چس ے شر ہے 
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5 
پاب اعن على نيل ضاكث 
کتاب ال زص ان 

(۱) حكر الزکاه وعلی من تجب 

(تجب فی الأموال التی ستأتی اذا کان الالك مکلفا). 

(۲) وجوب الزکاه فی النعو 

(انما تجب منه فی النعم؛ وهی الابل والبقن والختم). 

آقول: الزكاة هی فريضة من فرائض الدین ورکن من آرکانه؛ وضروری من 
ضرورياته» ولکنها لا تجب إلا فيما آوجب فيه الشارع الزكاة من الأموال» وبينه 
للناس فان ذلك هو بیان ثل فوله: خذ من آموالهم صدقة ‏ الترب: :۳ ۰ ظا وآتوا 
الركاة 4 (۱ۓج:۷۸) كما بين للناس قوله تعالی: ظ وآقیموا الصلاة © (النور :-۵) يما 
شرع الله من الصلوات التی بینها رسول الله پا للناس. 

وقد توسع کثیر من آهل العلم فی ایجاب الزكاة فى آموال لم يوجب الله الزكاة 
فيهاء بل صرح النبی 5 فى بعض الاموال بعدم الوجوب کقوله: «ليس على 
المرء فی عبده ولا فرسه صدقةا.(۱) 

وقد كان للصحابة آموال وجواهر وتجارات وحضراوات ولم یامرهم پل 
نزل إليهم. ۱ 


)۱ رواه البخارى 255 ومسلم (۹۸۲) والطیالسی (YOY)‏ وأبو داود (۰)۱۵۹۵ والتسائی 
(۵/ ۰۳۲ واین مأحه )١۱۸۱۲(‏ والدارمی (۲ ۱7۳ والطحاوی (۲۶۸ ۲ والمعانى )4/۲( 
وابن حبان (۰)۳۲۷۱ وابن خزيمة (٦۲۲۸)ء‏ والبيهقى /٤(‏ ۱۱۷)ء والبغوی (۰)۱6۷۳ وأحمد 


٤( (¥۹0)‏ ۹۳۱) عن أبى هريرة موش . 
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فقد آوردنا فى هذا الختصر ما تجب فيه» وآشرنا إلى آشیاء من الأموال التى لا 
زكاة فيها ما قد جعله بعض آهل العلم من الاموال التى تجب فيها الزكاة كما 
ستسمع ذلك. 

وأما كونها لا تجب إلا على من كان مكلفاء فاعلم أن هذه ا مقالة قد ينبو عنها ذهن 
من يسمعهاء فإذا راجع الإنصاف ووقف حیث أوقفه الحق» علم أن هذا هو الحق. 

وبيانه أن الزكاة هى أحد آرکان الاسلام ودعائمه» وقوائمه ولا خلاف أنه لا 
يجب شىء من الاربعة الأركان التى الزكاة خامستها على غير مکلف. فایجاب 
الزكاة عليه إن كان بدلیل فما هو؟ فما جاء عن الشارع فى هذا شىء ما تقوم به 
الحجة» كما يروى عن النبى ب أنه آمر بالاتجار فى أموال اليتامى لثلا تأکلها 
الزكاة» فلم يصح فى ذلك شىء مرفوعاً إلى النبی 355 . 

وأما ما روى عن بعض الصحابة فلا حجة فيه» وقد عورض بثله كما روی 
البيهقى عن ابن مسعود قال: امن ولى مال اليتيم فليحص عليه من السنين» فإذا 
دفع إليه ماله آخبره با فيه من الزكاة فان شاء زكى وان شاء ترك وروی نحو 
ذلك عن ابن عباس. 

وان قال قائل : إن الخطاب فى الزكاة عا کقولہ ظ خذ من أموالهم صدقة 4 
(التوبة : ۱۰۲) ونحوه فذلك منوع» ولیس ا خطاب فى ذلك إلا لمن يصلح له الخطاب 
وهم الکلفون. 

وایضا بقية الارکان بل وسائر التکالیف التی وقع الاتفاق على عدم وجوبها 
على من ليس بمكلف ا خطابات بها عامة» فلو كان عموم الخطاب فى الزكاة مسوغا 


() ضعفه أيضاً الشيخ الالبانی فی «الإرواء» (۷۸۸). 
(؟)رواه البيهقى )۱۰۸/٤(‏ وقد ضعفها الشيخ الالبانی رحمه الله فى الارواء (۲۵۹-۲5۸/۳). 
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لإيجابها على غير المكلفين» لكان العموم فى غيرها كذلك وإنه باطل بالا جماع 
وما استلزم الباطل باطل مع أن تمام الآية أعنى قوله تعالى: ظ خذ من آموالهم 
صدقة 4 يدل على عدم وجوبها على الصبى وهو قوله #تطهرهم وتز کیهم بها 
فانه لا معنى لتطهرة الصبى والمجنون ولا لتزكيته. وبا لحملة فأموال العباد محرمة 
بنصوص الكتاب والسنة لا يحلها إلا التراضى» وطيبة النفس» أو ورود الشرع؛ 
كالزكاة والدية والأرش والشفعة ونحو ذلك. 

فمن زعم أنه يحل مال أحد من عباد اللہ سيما من كان قلم التكليف عنه 
مرفوعاً فعليه البرهان» والواجب على المنصف أن يقف موقف المنع حتی يزحزحه 
عنه الدلیل. 

ولم يوجب الله سبحانه على ولى اليتيم والمجنون أن يخرج الزكاة من مالهما 
ولا أمره بذلك ولا سوغه له بل وردت فى أموال اليتامى تلك القوارع التی 
تتصدع لها القلوب وترجف لھا الأفئدة. 

وأما كونها لا تجب الزكاة فى غير الثلاثة الأنواع من احیوانات. فلأن الذى بين 
للناس ما نزل إليهم لم يوجبها عليهم فى غيرها منهاء وأما ما ورد من ذكر حق الله 
فى الخيل فا مراد به الجهاد. 
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فصل زكاةالإبل 


(١)نصاب‏ الايل: 


(إذا بلقت الابل حمسا ففيها شاة ثم فى کل خمس شَاق فإذا بلخت خمسا 
وعشرین ففیها ابنة مخاض أو ابن لبون وفی ست وثلاثین اينه لبون, وفى ست 
وأربعين حقة وفی احدی وستین جذعة وفی ست وسبعين بنتا لہُون: وفى 
إحدى وتسعين حقتان إلى مائة وعشرین, فإذا زادت قضی كل أريعين ابنّهٌ لبون 

أقول: هذا التفصيل فى فرائض الصدقة هو الثابت فى حديث أنس أن 
أبا بكر كتب لهم أن هذه فرائض الصدقة التى فرض رسول الله کٹا على 
المسلمين» ثم ذكر فيه ما يجب على كل عدد كما فى هذا المختصرء ثم قال فيه: 
«فإذا تباین آسنان الإبل فى فرائض الصدقات. فمن بلغت عنده صدقة الجذعة 
وليست عنده جذعة وعنده حقة فإنها تقبل منه» ویحعل معها شاتين إن 
استيسرتا له أو عشرين درهما» ومن بلغت عنده صدقة الحقة وليست عنده إلا 
جذعة فإنها تقبل منه» ويعطيه الصدق عشرين درهماً أو شاتين. 

ومن بلغت عنده صدقة الحقة وليست عنده وعنده ابنة لبون فإنها تقبل منه. 
ویحعل معها شاتين إن استيسرتا له أو عشرين درهماً. 

ومن بلغت عنده صدقة ابنة لبون وليست عنده الا حقة فإنها تقبل منه» 
ويعطيه المصدق عشرين درهماً أو شاتين. ومن بلغت عنده صدقة ابنة لبون 
وليست عنده وعنده ابنه مخاض فإنها تقبل منه. ویحعل معها شاتين إن 


استيسرتا له أو عشرين درهماً. 
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ومن بلغت عنده صدقة ابنة مخاض وليس عنده إلا ابن لبون ذکر فإنه يقبل 
منه» ولیس معه شیء» ومن لم يكن معه إلا أربع من الابل فليس فيها شىء إلا 
أن يشاء ربها» وقد أخرج هذا الحديث أحمدء والنسائی» وأبو داود» وأخرجه 
أيضاً البخارى رحمه الله تعالى مفرقاً فى صحیحه.(۱) 

قال ابن حزم: هذا كتاب فى نهاية الصحة عمل به الصديق بحضرة العلماء 
ولم يخالفه أحد» وصححه ابن حبان» وغيره. 

وقد آخرج أحمدء وآبو داود والترمذى وحسنه والدارقطتی؛ واخاکم 
والبیهقی نحو ما اشتمل عليه الختصر من حدیث الزهری عن سالم عن آبیه قال: 
كان رسول الله 95 قد کتب الصدقة ولم يخرجها إلى عماله حتی توفی: 
فاخرجها آبو بكر فا فعمل بها حتی توفی» ثم آخرجها عمر من بعده فعمل بها. 
قال: فلقد هلك عمر یوم ملك. ون ذلك لمقرون بوصیته. ثم ذکر ا حدیث۔''' 
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رواه مفرقاً البخاری .)١558(‏ (۱4۵۰ (۰)۱4۵۱ (۵۳ع۱) (۱4۵6 (۱4۵۵ (۲۸۷) )٣۹٦۵(‏ 
وأبو داود (۰)۱۵۷ والنسائی (۰)۲۳-۱۸/۵ وابن ا حارود (۰)۳۶۲ والدارقطنى (۱۱۵-۱۱/۲) 
والطحاوی (۲/ ۰)۳۳ وأبو یعلی (۱۷)ء وابن حبان (٣٦٦۳۲)ء‏ وأحمد (۱۲-۱۱/۱). 
وقوله : «اینه مخاض» هی التى آتی عليها احول» وطعنت فى السئة الثانية » و سمت اينه مخاض › 
لأن آمها تمقخض بولد آخرء والذکر ابن مخاض: والخاض : الحوامل. ٠‏ 
وقوله: :این اللبون, هو الذی آتی عليه حولان» وطعن فی السنة الثالثة لان آمه تصير لبوناً 
بوضم ا حمل . 
طروق ا حمل: ععنی مطروقة: «فعولة» ععنی «مفعولة» كحلوبة ورکوبة . والراد آنها بلغت أن 
بطر قها الفحل . 

و قو له : «اتسائمه4» الراعية . 


(۷ صحیح. راجم الارواء (۲۱۱/۳) . 
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فصل زكاة‌الىقر 

(ويجب فى ثلاثين من البقر تبيع؛ أو تبيعة؛ وفى كل آربعين مسنه ثم كذلك) 

(۱) نصاب البصر: 

آقول: «یدل على ذلك ما أخرجه آحمد وأهل السنن وابن حبان» والحاكم. 
وصححاه من حدیث معاذ بن جبل قال: بعثنى رسول الله 335 إلى اليمن وآمرنی 
أن آخذ من كل لائین من البقر تبيعاً أو تبيعة» ومن کل آربعین مسنة» فإذا زادت 
على الأربعين فلا شىء فى الزاتد حتی تبلغ سبعين» وفيها تبیع ومسنة إلى ثمانین» 
وفیها مسنتان ثم كذلك».17) 

قال ابن عبد البر فى «الاستذكار: لا خلاف بين العلماء أن السنة فى زكاة 
البقر على ما فی حديث معاذ وأنه النصاب الجمع علیه. 


فصل زكةة الخنم 
(ويجب فى آریعین من | لغنم شاة إلى مائة وإحدى وعشرين؛ وفيها شاتان؛ 
إلى مائتين وواحدة وفيها ثلاث شياه إلى ثلاشمائة وواحدة وفيها آریع شم فى 
كل مائة شاة). 
(١)تصاب‏ العنو: 
تخریجھما فى باب زكاة الإبل» وقد وفع الإجماع على ذلك. 


(١)صحيح.‏ رواه أحمد /٥(‏ ۰)۲۰ وأبو داود (۷۸٥۱)ء‏ والنسائى (٥/٦۲)ء‏ والترمذی (2577)» وابن 
ماجه (۱۸۰۳)ء والدارمى (١٢٦۱)ء‏ وأحمد (۵/ ۰۲۳۰ ۰)۲۰ وابن خزيمة (۸٦۲۲)ء‏ وابن ا حارود 
(۰)۳۳ وعبد الرزاق (5851)» والطبرانی (۲۰/ ۲۲۱۳ وابن حبان (4۸۸7 والدارقطنى (۰)۱۰۲/۲ 
والبیهقی /٤(‏ ۹۸)؛ والبغوی (۷۱٥۱)ء‏ وصححه الشيخ الالبانی فی الارواء (۷۹۵). 


صحتاب الزكاذ 3 . 
الجمج والتغربق والأوقاص وما نهى المصدق عن أخذها 

(ولا يجمع بين مفترق من الأنعام ولا یفرق بين مجتمع خشية الصدقة 
ولا شىء فيما دون الفريضة ولا فى الأوقاص؛ وما کان من خلیطین فیتراجعان 
بالسوية ولا نوخد هرمة ولا دات عور ول عیب؛ وله صغيرة وله اكونة وله ری 
ولا ماخض ولا فحل غنم). 

(۱) الجمع والنصریق: 

أقول: آما عدم جواز الجمع بين مفترق» والفرق بین مجتمع خشية الصدقة 
فلنهبه پیا عن ذلك كما فى کتاب آبی بكر یه الحکی عن رسول الله یا وقد 
تقدمت الاشارة إليه» وکذلك فى حدیث ابن عمر حاكياً لکتاب رسول الله ككل 
فی ذلك كما سبقت الا شارة البه. 

وکذا وقع التصریح بالنهی عن ذلك فى غير الحديثين المذكورين فان فيه النهی کذلك. 

(۲) معثى التریق: 

ومعنی التفریق بين مجتمع أن یکون لثلاثة أنفار» لکل واحد آربعون شاة فإذا 
لم یجمعوها كان على كل واحد شاق وإذا جمعوها لم يجب فیها الا شاة. 

(۲) صورة الجمع: 

وصورة الجمع بین مفترق أن یکون لرجلین مائتا شاة وشاة فیکون علیهما فیها 
ثلاث شیاه فیفرفونها حتی لا یکون على كل واحد منهما الا شاة واحدة» ونحو 
ذلك الآدلة. 

وأما كونه لا شىء فيما دون الفريضة فلا خلاف فى ذلك. 
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)٤(‏ الأوقاص: 

وأما لا شىء فى الأوقاص وهی ما بين الفریضتین» فلا خلاف فى ذلك أيضاً 
إلا فى رواية عن أبى حنيفة. 

وفى حديث معاذ عند أحمد وغيره «آن الأوقاص لا فريضة فیها».(۱) 

(۵) تراجع الخلیطین با لسویم: 

وأما تراجم الخليطين بالسوية فلما وقم فى الکتابین الذکورین من قوله 355 : 
(وما کان من خلیطین فانهما بتراجعان بالسوية)''' والراد آنهما اذا خلطا ما 
یملکانه من الواشی فبلغت النصاب آخرجا زكاة تلك الاشية الخلوطة» وکان على 
کل واحد منهما بحساب ماشیته. 


وصورة ذلك أن یکون لكل واحد منهما عشرون شاة فيأخذ الصدق من 
الأربعين شاة من ملك آحدهما فیرجم على صاحبه بنصف قيمتهاء وهذا على أن 
الحق» كما دلت على ذلك الادلة. 

(٦)ا‏ أنواع التى نهی المصدق عن أخذها: 

وأما کونها لا تؤخذ هرمة إلى آخر ما ذکر فلما فی کتاب آبی بكر -رضی الله 
تعالى عنه- بلفظ «ولا يؤخذ فی الصدقة هرمة ولا ذات عوار ولا تیس)''' وفی 
کتاب عمر الحکی عن النبی م ١لا‏ تؤخذ هرمة ولا ذات عیب»(*) وفى 


( رواه أحمد /٥(‏ ۰)۲۳۰ والطبرانی (۲۰) و (۰)۳4۸ وعبد الرزاق (1۸6۸) وفی [سناده انقطاع ء 
لکن صحح الحديث الشیخ الالبانی فى الارواء (۷۹۵) كما سبق . 

(e) 

(€) 


جزء من حدیث آنس السابق . 
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حديث عبد الله بن معاوية الضامرى مرفوعاً بلفظ «ولا تعطى الهرمة ولا الدرنة 
ولا المريضة ولا الشرط اللئيمةء ولكن من وسط آموالکم» آخرجے أبو داود 
والطبرانى بإسناد جید.۱۱ 

وأخرج مالك فى «الوطا» والشافعى عن سفيان بن عبد الله الثقفی أن عمر بن 
الخطاب نهی الصدق أن یاخذ الا كولة والربی والاخض وفحل الغنم. ۱ 

وقد روی ذلك عن النبی بلا ابن آبی شيبة فی مسنده.(۲) 

والهرمة الکبيرة التى قد سقطت آسنانها» وذات العوار -بفتح الهملة وضمها- 
قيل هى العوراء وقیل المعيبة» وقد شمل قوله ولا ذات عیب کل ما فيه عيب يعد 
عند العارفین بالواشی نقصا فانه لا يخرج فى الصدقة فتدخل فى ذلك الدرنة 
-بفتح الدال الهملة مشددة بعدها راء مکسورة ثم نون- وهی الجرباء» والشرط 
اللئيمة ھی صغار ا ال وشراره» واللئيمة البخيلة باللین وغیرها. 

وأما الأكولة فھی بفتح الهمزة وضم الكاف العاقر من الشیاہ. 

والربى بضم الراء وتشدید الباء الموحدة الشاة التى تربى فی البيت للبنهاء 
واماخض ا حامل. 

وفحل الغنم هو الذی ينزو عليهاء لأن ا مالك يحتاج إليه وإن لمن يكن 
من الخيار. ۱ 


26 376 3۴ 


)۱( رواه أبو داود (۱۵۸۲) و ص ححه الشیخ الالبانی رسمه الله . 
(۲) رواه مالك (۱/ ۰۱/۲۰۵ ۰)۲ والشافعی (ص ۹۰ - ٩۱‏ وابن آبی شيبة (8/۲۷/۳). 2 
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باب زکاة الت هب و الفضة 


ڑھی إذا حال على أحدهما الحول ريع العش وتصاب الذهب عشرون ديناراً 
الجواهر؛ وآموال التّجارۃ والستغلات). 

)١(‏ حكر زكاة الذ هب والعصی: 

آقول: لا خلاف فی وجوب الزكاة فی الذهب والفضة. 

(۲) شرط النصاب وا لحول: 

مع النصاب وا حول حدیث على قال: قال رسول الله 25 «قد عفوت لکم عن 
صدقة ا خیل والرقیق فهاتوا صدقة الرقة من كل آربعین درهماً درهماء ولیس فی 
تسعین ومائة شی ء فإذا بلغت مائتین ففیها خمسة درآهم» آحر جه آحمد وأبو داود 
والترمذی والنسائی. وفی لفظ «ولیس فيما دون الائتین زكاة» وفی إسناده مقال» 
وقد حسنه ابن حجرہ ونقل الترمذی عن البخاری تصحیحه. () 

وأخرج آحمد. ومسلم من حديث جابر به قال: قال رسول الله یا : «لیس 
فیما دون خمس آواق من الورق صدقة. ولیس فيما دون خمس ذود من الابل 
صدقة وليس فیما دون خمسة آوسق من التمر صدقة». 

وأخر جه ا حمد» والىخارى من حدیث ای سعید,(۲' 

وأخرج أبو داود من حديث على ا ضرشته قال : : إذا كانت لك مائتا درهم وحال 
عليها ا حول ففيها خمسة دراه وليس عليك شىء -يعنى من الذهب- حتى 
() صحیح. رواه أحمد (۰)۱۱۳/۱ والنسائى /٥(‏ ۳۷)ء والدارقطنى (۱۲۹/۲). والبزار (7۷۸) 

وابن أبى شيبة (۳/ ۱۱۷- ۱۱۸ واسناد أحمد صحيح » بل هو بطرقه صحیح . 


)۲( رواه مسلم (۹۸۰) عن جابر ورواه البخارى (۶۷ ۱۶ ومسلم (۹۷۹) وآبو داود )١٥٥١۸(‏ 
والنسائی /٥(‏ ۱۷) وابن ٠‏ حال )۳٣۲۷٥(‏ عن أبى سعيد. 
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يكون لك عشرون ديناراً فإذا كان لك عشرون ديناراً وحال عليها ا حول ففيها 
نصف دینار» وفى إسناده مقال» ولكن حسنه ابن حجر. ونقل الترمذى عن 
البخاری تصحيحه كالحديث الأول (۱) 

وقد وقع الإجماع على أن نصاب الفضة مائتا درهم ولم يخالف فى ذلك إلا 
ابن حبيب الأندلسى» والخمس الأواقى المذكورة فى الحديث هی مائتا درهم» لأن 
وزن کل أوقية أربعون درهماً. 

وذهب إلى أن نصاب الذهب عشرون ديناراً الجمهور. 

وقد روى عن الحسن» وطاووس ما يخالف ذلك وهو مردود. 

وذهب إلى اعتبار الول الأكثر. 

ودهب ابن عباس» وابن مسعود. وداود» والصادق» والباقر» والناصر إلى أنه 
يجب على ال مالك إذا استفاد نصاباً أن يزكيه فی ال حال تمسكاً يما دل على مطلق 
الوجوب. وهو إهمال للقيد. 

(۳) ما لا تجب الزحاة فيه: 

وأما کونها لا تجب فى الجواهر کالدن والیاقوت: والزمردہ وا ماس: واللولو 
والمرجان ونحوها فلعدم وجود دليل يدل على ذلك. والبراءة الأصلية مستصحبة. 

وقد تقدم فى أول كتاب الزكاة ما يفيد هذا. 

)٤(‏ ولا تجب فى أموال التجارة: 

وأما کونها لا تجب فى أموال التجارة فلما قدمنا من عدم قيام دليل يدل على ذلك. 

وقد كانت التجارة فى عصره کت قائمة فى أنواع ما یتجر به» ولم ينقل عنه ما 


يفيد ذلك . 


. رو اه آبو داود ۵۱۷/۲۳ ۱) و ص-حححہ الشیخ الالبانی ر حمه الله‎ (١) 
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وآما ما آخرجه آبو داود والدارقطنی» والبزار من حديث جابر بن سمرة «کان 
رسول الله 5 يأمرنا بان نخرج الزکاة ما يعد للبيع»» فقال ابن حجر فى 
التلخیص أن فى إسناده جهالة. وآما ما رواه الحاكم» والدارقطنی عن عمران 
مرفوعا بلفظ «فی الابل صدقتهاء وفی الغنم صدقتها. وفی البز صدقته بالزای 
المعجمة فقد ضعف ا حافظ فى الفتح جمیع طرقه"» وقال فى واحدة منها هذا 
الاسناد لا بأس به. 

ولا يخفاك أن مثل هذا لا تقوم به ا حجة لا سیما فی التکالیف التی تعم بها 
البلوی على أنه قد قال ابن دقیق العید أن الذی رآه فی «الستدرك» فی هذا 
الحديث «البر) بضم الباء الموحدة وبالراء الهملت قال والدارقطنی رواه بالزای 
لکن من طریق ضعيفة. 

وهذا ما يوجب الاحتمال فلا یتم الاستدلال فلو فرضنا أن ا حاکم قد صحح 
ٍسناد هذا ا حدیث كما قال المحلى فى «شرح النهاج» لكان مجرد الاحتمال مسقطاً 
للاستدلال. فکیف إذا قد عورض ذلك التصحیح بتضعیف ال حفاظ لما صححه 
ا حاکم مع تآخر عصرهم عنه واستدراکهم علیه. 

ویژید عدم الوجوب ما ثبت عنه 85 فى الصحیح من حدیث آبی هريرة 
اليبس على السلم صدقة فی عبده ولا فرسه»(۲) وظاهر ذلك عدم وجوب الزكاة 
فى جمیع الا حوال. 


() ضعیف. رواه آبو داود (۱۵۲۲) وضعفه الشیخ الالباتی فى الضعیف منه برقم (۳۳۸). ٠‏ 

() قال المؤلف رحمه الله: عن عمران مرفوعاًء وهذا یوهم بأن عمران هذا صحابی» ولیس 
کذ لك فهو عمران بن آبی انس سد رواة الحجدیثء وقد رواه من طريقه الدار قطنى 
(۲/ ۲۰/۱۰۰ ۲۷)ء والحاكم (۳۸۸/۱) عن مالك بن آوس بن الحدثان «بینما آنا 
جالس عند عثمان جاءه آبو ذر فسلم علبه؟» . 
فالحديث حديث أبى ذر» وإسناده ضعيف» وضعفه الشيخ الالبانی فى «الضعيفة» (۱۱۷۸). 
والبز: ضرب من تیاب الیمن. ۱ ۱ 

. سبق تخریجه فى آول کتاب الز کاة‎ ٣( 
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وقد نقل ابن المنذر الإجماع على زكاة التجارة وهذا النقل لیس بصحیح. فأول 
من يخالف فى ذلك الظاهرية وهم فرقة من فرق الإسلام. 

(۵) ولا تجب فى المستغلات: 

وأما عدم وجوبها فی الستغلات کالدور التی یکریها مالکها وکذلك الدواب 
ونحوهاء فلعدم الدلیل كما قدمنا. ۱ 

وأيضاً حدیث: «لیس على السلم صدقة فى عبده ولا فرسه») یتناول هذه 
ا لحالة» آعنی حالة استغلالها بالکراء لهما وان کان لا حاجة إلى الاستدلال بل 
القیام مقام المنع یکفی. 


(۱) سبق تخریجه فى آول کتاب الزكاة. 


هنس مین ے ھک کے 
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بابزطاةالنبات 


(یجب العشر فی الحنّطّة والشعیر والذرة والتمر والزبیب: وما کان یسقی 
بالسنی منها ففیه تصف العشر وتصابها خمسة آوسق, ولاً شیء فيما عدا 
ذلك» کالخضراوات وغيرهاء ویجب فی العسل العشر ویجوز تعجیل الزکاقه 
وعلّی الامام أن یرد صدقات أغنياء كل محل فى فْقراتهم. ويبرأ رب ا مال بدفعها 
إلى السلطان وان كان جائرا). 

(١)اأصتاف‏ التى يجب فيها الزكاة: 

أقول: آما وجوب الزكاة من هذه الأجناس فلشمول الادلة الصحيحة لها 
وللتتصیص علیها فى حدیث أبى موسی» ومعاذ حين بعثهما 55 إلى الیمن 
يعلمان الناس آمر دينهم» فقال: «لا تأخذ الصدقة إلا من هذه الأربعة: الشعير» 
والحنطةء والزبيب» والتمر» آخرجه الحاكم» والبيهقى» والطبرانی» قال البيهقى 
رواته تقات» وهو متصا .(۱) 

وأخرج الطبرانی عن عمر قال: (إنما سن رسول الله كك الزكاة فى هذه الأربعة 
فذكرها)7 وأخرج ابن ماجه والدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده بلفظ: «إنما سن رسول الله 325 الزكاة فى ا حنطة والشعير والتمر والزبیب» 
زادابن ماجه والذرة» وفی إسناده محمد بن عبد الله العزرمی وهو متروك ° 


۷ صحيح. رواه ابن أبى شيبة (۱۹/4 والدارقطنی (۲/٤۲/۹)ء‏ والحاكم (۰)8۰۱/۱ والبيهقى 
(٤/۱۲۹-۱۲۸)ء‏ وصححه الشيخ الالبانی فى الإرواء ١(‏ ۸۰). 

۸ قال الشوكانى فى «النیل»(۱8۳/4) بعد ما عزاه إلى الطبرانى: وهو من رواية موسى بن طلحة 
عن عمرء وقال أبو زرعة: موسى عن عمر مرسل . 

( هكذا قال أيضاً المؤلف فى «النيل» (5/ »)١157‏ وقد رواه ابن ماجه (۱۸۱۵)ء وقال الشیخ الألبانى : 
ضعیف جداً. فى الضعیف منه (4۰۰) والارواء (۸۰۱۱). 
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وأخرج البیهقی من طریق مجاهد قال: لم تكن الصدقة فى عهد النبی عي الا 
فى خمسة فذکرها»۱) وآخرج أيضاً من طریق ا حسن فقال: «لم یفرض الصدةة 
النبی لا الا فى عشرة فذکر الخمسة الذکورة والوبل» والبقرء والغنم» والذهب 
والفضة)0". وأخرج أيضاً عن الشعبی أنه قال: «کتب رسول الله یلا إلى آهل 
اليمن» اغا الصدقة فى الحنطة. والشعین والتمر؛ والزبیب».(۲) 

قال البيهقى: هذه المراسيل طرقها مختلفة» وهی يؤكد بعضها بعضاً ومعها 
حدیث آبی موسی فاته ںہ ومعهافول عم وعلی» وعائشة تی نو «ليس فى 
| ضراوات زکاة» انتهی. 

وحدیث ا لخضراوات آخرجه الدارقطنی» وا حاکم: والاثرم فی سننه أن عطاء بن 
السائب قال: «آراد عبد الله بن الغيرة أن يأخذ صدقة من آرض موسی بن طلحة 
من ا خضراوات: فقال له موسی بن طلحة: ليس لك ذلك. إن رسول الله گلا كان 
یقول: «لیس فی ذلك صدقة!. وهو مرسل قوی.() 


وقد آخرجه الدارقطنی» وا حاکم من حدیت إسحق بن يحيى بن طلحة عن 
عمه موسی بن طلحة عن معاذ بلفظ «وآما القئاء والبطیخ والرمان والقصب 


فعفو عفی عنها رسول الله و ». قال الحافظ وفیه ضعف وانقطاع.!* 


(۳۰۲۰۱) رواها جمیعاً البيهقى (۱۲۹/6) فالاول عن مجاهد وفیه عتاب بن بشر احزری عن خصیف 

۱ وکلاهما سيئ الحفظ - وفی «الستن» غياث بدلاً من «عتاب» قال البیهقی: وکلها مراسیل الا 
أنها من طرق مختلفة فبعضها يؤكد بعضها . 

)٤(‏ رواه الدارقطنی (4/۹۹/۲) والبیهقی (/۱۲۳۹) من طریق الحارث بن نبهان عن عطاء بن 
السائب به . وسنده فيه ضعف وانقطاع أو إرسال. ۱ 

)٥(‏ رواه الدارقطنی (۲/ 4/۹۷ والطبرانی (۳۱/۱۵۱/۲۰) وا حاکم (۱/۱ 4۰ وصححه ووافته 
الذهبی وتعقبا بآن آحادیث موسی عن معاذ فیها انقطاعی غير أن إسحاق بن یحیی ترکه آحمد 
والنساتی» وقال ابن معين لا یکتب حدیثه» وقال البخاری: یتکلمون فی حفظه . وقال آبو 
زرعة: موسی بن طلحة عن عمر مرسل» ومعاذ توفی فى خلافة عمرء فروایته آولی بالارسال . 
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وروی الترمذی بعضه من حديث موسی بن طلحة عن معاذ. 

وقد رواه ابن عدى من وجه آخر عن أنس 2١‏ والدارقطنى من حديث على خاش ٩.‏ 

ومن حايس محمد بن جن 7 ومن حديث عائشة خالا » ورواه أيضاً البيهقى 
عن على ناه وعمر تیه موقوفاً.4) 

وفى طريق حديث الخضراوات مقالء لكنه روى من طرق كثيرة یشھد رعذ هأ 
لبعض فينتهض للا حتجاج به.2*0 وإذا انضم إلى ما تقدم فى وجوب الزكاة فى 
تلك الأجناس الأربعة والخمسة انتهض الجميع للاحتجاج بلا شك ولا شبهة. 


وقدرويت تلك الروايات بلفظ الحصر على تلك الأجناس كما سبق, فكان 
ذلك هو البيان منه ولا لما أنزله الله تعالى فلا تجب فى غير ذلك من النباتات. 
وقد ذهب إلى ذلك ا حسن البصری والحسن , بن صالح» والثوری؛ والشعبى 


وأيضاً يمكن الجمع بطريق آخری» وهی أن هذه الأدلة المذكورة هنا مخصصة 
لعمومات القرآن والسنة. وذلك واضح. 


)١(‏ رواه الدارقطنى (957/7) من طريق مروان بن محمد السنجاری حدثنا جرير عن عطاء عن موسى 
ابن طلحة عن أنس به. ومروان قال عنه ابن حبان فى «المجروحين» لا يحل الاحتجاج به. 

() رواه الدارقطنی (۱/۹۶/۲) من طريق أحمد بن الحارث البصرى حدثنا الصقر بن حبيب قال 

سمعت أبا رجاء العطاردى يحدث عن ابن عباس عن على به. واسناده فيه ضعيفان» أحمد بن 

الحارث» وشیخه الصفر بن حبیب . ۱ 

رواه الدارقطنى (۳/۹۵/۲) من طريق عبد الله بن شبیب حدثنى عبد ا جحبار بن سعيد حدئنی 

حاتم بن إسماعیل عن محمد بن أبى يحيى بن آبی كثير عن محمد بن عبد الله بن جحش به. 

وإسناده ضعيف» وفيه أكثر من علةء ومنها: عبدالله بن شبيب» قال ابن حبان: كان يسرق 

الأخبار ويقلبها لا يجوز الاحتجاج به بحال. 

() رواه الدارقطنى (۲/۹۵/۲) من طريق صالح بن موسى عن منصور عن إبراهيم بن الاسود عنھا 
به: واسناده فيه صالح بن موسی: قال ابن معين: ليس بشىء» وقال ابن أبى حاتم سآلت أبى 
عنه فقال : منكر الحديث جداً لا يعجبنى حدیثه» وقال البخاری : منكر احدیث. وقال الدارقطنى 
فى «العلل» هذا حديث اختلف فيه على موسى بن طلحة فذكر رحمه الله آوجه الاختلاف . 

)٥(‏ قلت: ما ذكرته من علل لا بقوی الحديث» بل هذه العلل لا يصح منها ما يقوى بعضه بل 
كثرتها زاده ضعفاً ولو استطردنا فى ذكر عللها لطال المقال» وربما يؤخذ بقتضاه والله آعلم. 


۳( 


پیر 
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ولا يصح جعل ذلك من باب التنصيص على بعض آفراد العام لما فى ذلك من 
ا حصر تارة» والنفى لما عدا ما ذكر أخرى. 

وأما کون الواجب العشر الا فی المستثنى فنصف العشر فوجهه حديث جابر 

عن النبى کید قال: : افيما سَقّت الأنهار والتیم العنس وفيما سقى بالسانية نصف 
العشر» رواه أحمدء ومسلمء والنسائى» وأبو داو د و قال: : والائهار والعيون. 

وأخرج البخاری» وأحمدء وأهل السنن من حديث ابن عمر «آن النبی بنا 
قال: افیما سنت السماء والعيون» أو كان عثرياً العشر وفيما سقى بالنضح نصف 
العشر)”' والعثری بفتح المهملة» والثاء المثلشة» وكسر الراء هو الذى یشرب 

(۲) نصاب الزروع: 

وأما کون التصاب خمسة آوسق فلحدیث آبی سعید فى الصحيحين و 
عن النبی َ2 «ليس فیما دون خمسة أوسق صدقة) .۲۱ 

وفی رواية لأحمد وابن ماجه «آن النبی کت قال: «الوسق ستون صاعا»(*). 


وفی رواية لا حمد وأبى داود «والوسق ستون مختوما».(*) 


۲۳۰ ٩( وابن حزیمة‎ )۳٣۷( رو اه مسلم (۹۸۱) وأبو داود (۹۷٥۱)ء والنسائی (۵/ ۱ وابن الارود‎ (١) 
.)۳۵۹۲ ۳٤٣١ /۳( والطحاوی (۲/ ۰4۳۷ والدار قطنی (۲/ ۰۱۳۰ والبیهفی (۶/ ۱۳۰) وأحمد‎ 
والسانية: هی الناقة التى يستقى علیها.‎ #* 

1 رواه البخاری (۰)۱۶۸۳ وأبو داود »)١595(‏ والترمذی (۰)1۵۰ والنسائى (۰)۶۱/۵ وابن ماجه 
(۷ والطحاوی (۰)۳۲/۲ واین حبان (۳۲۸۵). 


4 ؟ ضعفه الشیخ الألبانى فى «الإرواء» (۸۰۳)؛ وقد رواه أحمد (۳/ ۸6 وابن أبى شیة (۱۳۸/۳) وغیرهم. 
)٥(‏ ضعیف. رواه آحمد (۰)۵۹/۳ وأبو داود (۰)۱۵۰۹ وین ماجه (۱۸۳۲)ء وابن خزيمة (۰)۲۳۱۰ 
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(۲) الأنواع التى ليس فيها زكاة: 

وأما كونه لا شيء فيما عدا ذلك کالخضراوات وغیرها فوجهه ما تقدم. 

)٤(‏ (کاه العسل: 

وأما کونه يجب فى العسل العشر فوجهه حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده عن النبی وی «أنه أخذ من العسل العشر» آخرجه ابن ماجه.۱) وقال 

ورواه یحبی بن سعید الانصاری» عن عمرو بن شعیب. ومثله حدیث آبی 
سيارة عند حمد وابن ماجه وأبى داود» والبیهقی قال: «قلت: يا رسول الله کل 
رسول الله و قال: «فی العسل فی کل عشرة آزقاق زق» وفی اسناده صدقة 
السمین» وهو ضعیف ا حفظ. 

وأخرج عبد الرزاق والبيهقى عن آبی هريرة مرفوعا بلفظ «آدوا العشر فی 
العسل). وفی إسناده منير بن عبد اللہ وهو ضعیف. 

(۵) جوازتعجیل الزحاه: 

وأما كونه يجوز تعجيل الزكاة فلحديث على «أن العباس بن عبد المطلب سأل 
النبى که فى تعجيل صدقته قبل أن تحل» فرخص له فى ذلك» أخرجه أحمد» 
وأبو داود والترمدی» وابن ماحه والحاكمء والدارقطنی والبيهقى. 


() وقد صحح الشیخ الالبانی رحمه الله احدیث بطرقه وشواهده فى الارواء (۸۱۰) (۳/ -۲۸٤٢‏ ۲۸۷) 


وراجع تمام المنة (ص ۳۸۶). 
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وقدقیل انه مرس" وقد روی عن على بلفظ آخر من طریق آخری آخرجها 
البیهقی أن النبی 4 قال: «إنا كنا احتحنا فأسلفنا العباس صدقة عامین» ور جاله 
ثقات» الا أن فيه انقطاعا ١‏ 

وفی الصحیح من حدیث أبى هريرة أن النبی 5 قال فى زكاة العباس ھی 
على ومثلها معها»”" لما قيل له إنه منم من الصدقة. 

وقد قيل إنه كان سلف منه صدقة عامين. 

)٦(‏ إرجاع الزركاة إلى الضقراء: 


وأما كون على الإمام أن يرد صدقات أغنياء كل محل فى فقرائهم فوجهه 
حديث أبى جحيفة قال: «قدم علينا مصدق رسول الله 5 فأخذ الصدقة من 
أغنيائنا فجعلها فى فقرائنا فیناء وكنت غلاماً يتيماً فأعطانى منها قلوصا» أخرجه 
الترمذى و .مر 0( 

وحدیث عمران بن حصين «آنه استعمل على الصدقة فلما رجع قيل له: أين 
ا مال؟ فقال له: وللمال أرسلتنى؟ أخذناه من حيث کنا نأخذه على عهد 
رسول الله کیا ووضعناه حيث كنا نضعه» أخرجه أبو داود» وابن ماجه (0) 


وعن طاوس قال: كان فى كتاب معاذ امن خرج من مخلاف إلى مخلاف فان صدقته 


وعشره فى مخلاف عشيرته) أخرجه الأثرم» وسعيد بن منه ر بإسناد صحبہ.(٦)‏ 


() وصححه الشیخ بای فى اصحیح این مج (01486. 

۳ رواه البیھقی »)١١١/5(‏ وفيه الانقطاع المذكور إلا أن الشيخ الألبانى صحح الحديث بطرقه كما سبق . 

۳ متفق عليه. وسبق تخريجه. 

(؟؟ رواه الترمذى )1٤۹(‏ وضعفه الشیخ الألبانى . 

)٥(‏ صحیح. رواه أبو داود (١٢٦۱)ء‏ وابن ماجه (۱۸۱۱)ء وصححه الشيخ الألبانى فى اصحیح 
آبی داود» »)۱٤۳۷(‏ وصحیح ابن ماجه .)١55717/(‏ 

)1( جزم الشيخ فى تام المنة (ص ۳۸۵) بانقطاعه. 
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وفی الصحیحین عن معاذ «آن النبى ية لا بعثه إلى الیمن قال له «خذها من 
آغنيانهم وضعها فی فقرائهم»٩.‏ 

(۷) متی تبرا الذمي ؟ 

وأما کونه یبر رب الال بدفعها إلى السلطان وان کان جائراء فلحدیث ابن 
مسعود فى الصحیحین وغیرهما «آن رسول الله ية قال: «|نها ستکون بعدی 
آثرة وأمور تنکرونها» قالوا: يا رسول الله فما تأمرنا؟ قال: «تؤدون الق الذی 
علیکم وتسألون الله الذى لکم».(۲) 

وأخرج مسلم والترمذی» وصححه من حديث وائل بن حجر قال: اسمعت 
رسول الله جر ورجل يسأله. فقال: أرأيت إن كان علينا أمراء يمنعونا حقناء ویسالونا 
حقهم فقال: «اسمعوا وأطيعواء فإغا عليهم ما حملواء وعليكم ما حملتم».9" 

وأخرج أبو داود من حديث جابر بن عتيك مرفوعاً بلفظ «سيأتيكم ركب 
مبغضون: فإذا آتوکم فرحبوا بهم وخلوا بينهم وبين ما يبتغون, فان عدلوا 
فلانفسهم وان ظلموا فعليهاء وأرضوهم فان تام زكاتكم رضاهم».*) 

وأخرج الطبرانی عن سعد بن أبى وقاص مرفوعاً «ادفعوا إليهم ما صلوا ا لخمس “°٠‏ 

وفى الباب آثار عن الصحابة حتى أخرج البيهقى عن عمر أنه قال: «ادفعوها 
إليهم وان شربوا الخمر» وإسناده صحیح. (*) 


(۱) رواه البخارى (۱۳۹۵) ومسلم» وقد سبق . 

() رواه البیخاری (۳۰۰۳) (۰۰۲ ۰۷ ومسلم (۱۸۶۳). 

(۳) رواه مسلم (۱۸45)) والترمذی وغيرهما. 

.)۳۵( رواه آبو داود (۰)۱۵۸۸ وضعفه الشیخ الالبانی فى «الضعیف منه»‎ )٤( 
.)۸۰ /۳( رواه الطبرانی فی «الاوسط» (۰)۱۳۲۰۹ وضعفه الهیئمی فی (الجمع»‎ )( 
.)۱۱۵/۶( رواه البيهقى‎ )( 
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وأخرج أحمد من حدیث آنس ”أن رجلا قال لرسول الله 5 : إذا أديت الزكاة 
إلى رسولك فقد برئت منها إلى الله ورسوله؟ فقال: نعم, إذا آديتها إلى رسولى 
فقد برئت منها إلى الله ورسوله فلك أجرهاء وإثمها على من بدلھا+(۲۱. 

وأخرج البيهقى من حديث أبى هريرة (إذا أتاك الصدق فأعطه صدقتك 
فان اعتدى عليك فوله ظهرك ولا تلعنه وقل: اللهم إنى أحتسب إليك ما 
أخذ منی».(۲) 
وقد ذهب إلى ما دلت عليه هذه الأدلة احمهور وأن الدفع إلى السلطان أو 


بأمره يجزى المالك وإن صرفها فى غير مصرفها سواء كان عادلاً أو جائراً. 


( رواه أحمد (۳/ ۱۳۱ والحاكم (650/0")» وصححه» ووافقه الذهبىء قلت: الراجح أن فيه 
1 رواه البيهقى (۶/ ۰۱۱۵ واسناده ضعیف : فيه مجهول. 
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(هى ثمانية كما فى الآية» وتحرم على بنی هاشم ومواليهم وعلی الأغنياء 
والأقوياء الکتسبین). 
)١(‏ مصارف الرحاة ثمائیہ: 


أقول: الاية الكريمة قد تضمنت الثمانية الأنواع الذين هم مصارف الزكاة. وقد 
أخرج أبو داود عن زياد بن ا حارث الصدائى قال: «أتيت رسول الله وَل فبايعته 
نأتى رجل فقال: أعطنى من الصدقة. فقال له رسول الله 5ة : ان الله لم برض 
بحكم نبى ولا غيره فى الصدقات. حتى حكم فيها هو فجزآها ثمانية أجزاء فان 
كنت من تلك الأجزاء أعطيستك» وفى إسناده عبد الرحمن بن زياد بن أنعم 
الأفريقى وفيه مقال ° 

وقد أطال أئمة التفسیر؛ وا حدیث: والفقه الكلام على الأصناف الثمانیة وما 
يعتبر فى كل صنف. وا حق أن المعتبر صدق الوصف شرعاً فمن صدق عليه أنه 
فقیر كان مصرفاء وكذلك سائر الأوصافء وإذا لم يكن للوصف حقيقة شرعية 
وجب الرجوع إلى مدلوله اللغوى وتفسيره» فما وقع من الشروط والاعتبارات 
المذكورة لأهل العلم إن كانت داخلة فی مدلول الوصف لغة أو شرعاًء أو لدليل 
يدل على ذلك كانت معتبرة و إلا فلا اعتبار لشىء منها. 


( ضعيف. رواه أبو داود )١70(‏ والدارقطنى» والبيهقى (٤/۱۷۳)ء‏ وضعفه الشیخ الألبانى فى 
«الارواء» (۸۵۹ والضعيفة (۱۳۲). 
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(۲) تمريم الزكاة على بنی هاشم : 

وأما كونها تحرم على بنى هاشم. ومواليهم فلحديث أبى هريرة مرفوعاً 
وفيه (إنا لا نأكل الصدقة» وفى لفظ (إنا لا تحل لنا الصدقة» وهو فى 
الصحيحين وغيرهما )١(‏ 
أخرجه أحمد. وأبو داود. والنسائی» والترمذى وصححه وابن حبانء وابن 
خزيمة وصححاه أيضاً”". وفى روایة لأحمد. والطحاوى من حديث الحسن بن 
على «لا تحل لآل محمد الصدقة).0) 

وفى حديث الطلب بن ربيعة أنه ميه قال: (إن الصدقة لا تنبغى 
لحمد ولا لآل محمد إنما هى آوساخ الناس) وهو فى صحيح مسل 
وفى الباب أحاديث. 

قال ابن قدامة: لا نعلم خلافاً فى أن بنى هاشم لا تحل لهم الصدقة 
المفروضة. 
وكذا حكاه ابن رسلان فى «شرح الستن» وقد وقع الخلاف فى الال الذين تحرم 
عليهم الصدقة على أقوال أظهرها آنهم بنو هاشم. ‏ 


7 رواه البخاری 2)١5941(‏ ومسلم (۹١۱۰)ء‏ وأحمد (۲۷۹/۲ء .)٥٠٤‏ 

۶ صحيح. رواه الطيالسى (۹۷۲)ء وابن أبى شيبة :)5١14/(‏ والترمذى (5617)» والنسائی 
/٥(‏ ۱۰۷)ء والطحاوى (۸/۲)ء وابن حبان (۳۲۹۳)ء وابن خزيمة (۰)۲۳66 وأحمد (۰)۱۰7/7 
والحاكم )٥٤٤//١(‏ والبيهقى (۳۲/۷). 

۳ صحيح. با سبقء وراجم الحديث السابق . 

.)٦٦۸( و‎ )۱٦۷( رواه مسلم (۱۰۷۲) و‎ ٤ 
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(۲) وک لک مواليهم : 


)٤(‏ تخريم الزكاة على الأغتياء والأقوياء والکسبین: 


وأما کونها تحرم على الاغنیای والأقوياء الکتسبین فوجهه ما فى الأحاديث 
الصحيحة الثابتة عن جماعة «آنها لا تحل الصدقة لغنى» ولا لذی مرة سوی». 


وفى لفظ لاحمد. وأهل السئن من حديث عبيد الله بن عدى بن الخيار مرفوعاً 
«ولا حظ فيهالغنى ولا لقوی مكتسب» ١‏ وفى بعض الأخبار «ولا لذی مرة 
قوی» والرة -بکسر ا میم وتشدید الراء- القوة وشدة العقل» كذا قال اخوهری. 
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,))٠١١-44/6( (ہ/ ٣٣٦۳)ء وأبو داود (١٣٢٦۱)ء والنسائى‎ )۳۷۲ /٤( صحيح. رواه أحمد‎ )١( 
۰)۱۵۹۸( والبغوى‎ 2)١5 /۷( وفى «الكبرى» (۰)۲۳۷۹ والطحاوى (۱۵/۲) (۰)۲۰۰۷ والبيهقى‎ 
عن عبيد الله بن عدى به.‎ 
وإسناده صحیح . وله شاهد من حديث عبد الله بن عمرو بنحوه.‎ 
»)۷٠١١( وعبد الرزاق‎ ء)۲۷٢‎ /۱١ رواه أحمد (۲/ ۱۹۲)ء وابن أبى شيبة (۳/ ۲۰۷ء‎ 
)۳۲۹/۳( والطبالسی (۲۲۷۱)ء والترمذی (۰)*۵۲ والسدارمی (۳۸۱/۱)ء والبخاری فی تاریخه‎ 
۰۰۷ /۱( والطحاوی (۰)۱۶/۲ وابن الجحارود (٣٦۳)ء والدارقطنی (۱۱۹/۳)؛ وا خاکم‎ 
. والبغوى (۹۹٥۱)ء والقضاعی (۸۸)ء وهو صحیح‎ 2)١7 /۷( والبيهقى‎ 
وشاهد آخر من حديث أبى هريرة.‎ 
رواه أحمد (۲/ ۳۷۷)ء وابن أبى شيبة (۳/ ۲۰۷)ء والنسائى (٥/۹۹)ء وابن ماجه (۱۸۳۹)ء‎ 
۰)۳۲۹۰( وابن الجارود (٣٦۳)ء وأبو يعلى (۰)14۰۱ والطحاوی (۰)۱4/۲ وابن حبان‎ 
.)١5 /۷( والدارقطنی (۰)۱۱۸/۲ وابن خزيمة (۲۳۸۷)ء والحاكم (١/٤۷٤٥)ء والبيهقى‎ 


وشاهد آخر من حديث أبى سعید. 
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(هو صاع من القوت العتاد عن کل فرد. والوجوب على سيد العبد ومنفق 
الصغیر ونحوه؛ ویکون إخراجها قبل صلاة العيد» ومن لا يجد زيادة على قوت 

(۱) مقدار صدقض٣ت‏ المْطر وعلی من تجب ٩‏ 

آقول: آما کونها صاعاً من القوت العتاد عن كل فرد فلحدیث ابن عمر فى 
الصحیحین» وغیرهما قال: (فرض رسول الله ي زكاة الفطر من رمضان صاعاً 
من تمر أو صاعاً من شعير على العبد وا حر والذکر والانثی الصغیر والکبیر من 
السلمین»"۲) والأحاديث فی هذا الباب کثيرة. 


وفی صحیح مسلم رحمه الله تعالی وغیره «ولیس على السلم فى عبده صدقة 
إلا صدقة الفطر)("2 وآخرج الدارقطنی» والبیهقی من حديث ابن عمر قال: «آمر 
رسول الله لا بصدقة الفطر على اله یم والکہ وا حر والعبد من تمونون». 7 


وآخرج تحوہ الدارقطنی من حديث على وفى اسناده ضعف ‏ و له طرق.(4) 
والخطابات فی إخراجها على من ليس مکلف» إنما هی کائنة مع الکلفین. 


( )رواه مالك (۱/ ٢۲۸)ء‏ والبخارى (5 ۰6۱۵۰ ومسلم (٤۹۸)؛‏ وأبو داود (١٦٦٦۱)ء‏ والترمذی (٦۷٦١)؛‏ 
والنسائی (8۸/۵) وابن ماجه (٦۱۸۲)ء‏ وابن خزيمة (۰)۲۳۹۹ وابن حبان (۲۳۰۱). 

. سبق تخریجه‎ )٢( 

( رواه الدارقطتی (۱۶۱/۲/ ۱۲) وقال: رفعه القاسم بن عبد الله بن عامر بن زرارة ولیس بالقوی 
والصواب وقفه. وحسنه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

( روه الدارقطنی (۱۱/۱۶۰/۲) من طریق على بن موسی الرضا عن أبيه عن جده عن ابائه 
مرفوعاء وحدیت على بن موسی عن آبیه مرسل» ولذا قال ابن حبان فى (الثقات) يحتج بحدیثه 
ما لم يكن من رواية آولاده عنه. فان فى حديث ولده مناکیر كثيرة» فان جد على بن موسی هو 
جعفر الصادق وهو لم يدرك الصحابة . 
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وذهب بعض الصحابة إلى أن الفطرة من البر نصف صاع» وقد حكاه ابن المنذر 
عن على» وعثمان» وأبى هريرة» وجابر» وابن عباس» وابن الزبير» وأمه أسماء 
بنت أبى بكر رضى الله تعالی عنهم بأسانيد صحيحة كما قال الحافظ. 
«البحر» وقد تمسكوا بحديث ابن عباس مرفوعاً (صدقة الفطر مدان من قمح) 
أخر جه ا حاکم.'') وأخرج نحوه الترمذى من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
حده مرفوعاً.(') وفى الاب أحاديث تعضد ذلك. 

وأما کون إخراجها قبل الصلاة فلحدیث ابن عمر فى الصحیحین وغیرهما «آن 
رسول الله 24 أمر بزكاة الفطر أن تؤدى قبل خروج الناس إلى الصلاة»(۳. 
وأخرج أبو داود. وابن ماجه والدارقطتی» واخاکم وصححه عن ابن عباس 
مرفوعاً بلفظ: «فمن أداها قبل الصلاة فهى زكاة مقبولة ومن أداها بعد الصلاة فهى 
صدقة من الصدقات).(1) 

(۲) من تسقط عنهم زكاه المطر 

وأما کون من لا یجد زيادة على قوت یومه ولیلته فلا فطرة عليه فلأنه إذا أخرج 
قوت يومه» أو بعضه کان مصرفاً لا صارفا لقوله 385 : «آغنوهم فى هذا الیوم» 
أخر جه البیهقی» والدارقطنى من حديث ابن عم .(9) 


() رواه الحاكم (۱/ ۰۱6۰ والبیهقی (5/ ۱۷۲)ء والدارقطنى (۰)۱6۳/۲ راجم الصحيحة (۱۱۷۷)ء 
و اصحيح الحامع» (۳۷۲۱). 

.)۱۱۷۷( صیحیحه الشیخ الالبانی ھا مضی راجع الصحيحة‎ ٦( 

( سبق تخریجه . 

.)۸۶۳( وحسنہ الشیخ فى الارواء‎ ٤( 

.)۸٤٤( ضعیف. ضعفه الشيخ الالبانی فى الارواء‎ ٦( 





فإذا ملك زيادة على قوت يومه آخرح الفطرة إن بلغ الزائد قدرها. ویژیده تحريم 
سهل ابن الحنظلية مرفوعا."' ولان النصوص أطلقت ولم تخص غنیا ولا فقيراً. 
وقد أخرج آحمد. وأبو داود عن عبد الله بن ثعلبة قال: قال رسول الله و : 
«صدقة الفطر صاع تمر او صاع شعير عن كل راس أو صاع بر أو قمح بين اثنين» 
صغير أو کبیر حر أو عبد. ذكر أو أنثى» غنى أو فقیرء أما غنيكم فيز كيه الله وأما 
فقي ركم فيرد الله عليه أكثر ما أعطى».“ 
وقد وفع الخلاف فى تقدير ما يعتبر فى وجوب زكاة الفطرة فقيل ملك النصاب. 
وقيل: قوت عشر وقال مالك والشافعی» وعطاء» وأحمد بن حنبل» وإسحق» 
والمؤيد بالله» فى أحد قوليه إنه يعتبر أن يكون مخرج الفطرة مالكاً لقوت يومه وليلته. 
(:) مصرف زحاة المطر 
وأما کون مصرفها مصرف الزكاة فلكونه كلك سماها زكاة كقوله (فمن أداها 
قبل الصلاة فهى زكاة مقبولة» وقول ابن عمر أن رسول الله َيه أمر بزكاة الفطر 
وقد تقدماء ولكنه ینبغی تقديم الفقراء للأمر بإغنائهم فى ذلك اليوم» فما زاد 
( ولفظه: «اتقوا الله فى هذه البهائم» اركبوها صحاحاً وكلوها سمانا؛ كا متسخط آنضاً إنه من 
سال وعنده ما يغنيه؛ فانما يستكثر من جمر جهنم» قالوا: یا رسول الله وما یغنیه؟ قال: دما 
يغديه أو یعشیه». رواه أحمد (5/ ۱۸۱-۱۸۰) مطولاًء وکذا ابن حبان )٥٤٥(‏ و )۳۳۹٣(‏ 
والبيهقى (۷ (Yo‏ وسندہ صحیح . وآخرجےه مختصراً أبو داود )1114( 9 )۲٥٢۸(‏ وابن خزيمة 
(۲۳۹۱) و (۰)۲۵6۵ والبیهقی .)۲٥/۷(‏ 
( ضعیف. رواه أحمد (۵/ ۰)1۳۲ وأبو داود (۰)۱۲۲۱ وعبد الرزاق (۰)۵۷۸۰ والبخاری فی 
اتاریخه» (۰)۳۲/۵ والطحاوی (۲/ ۰1۵0 والشکل (۳۶۱۱). والدارقطنی (۲/ ۰۱۶۷ والبیسهقی 


(۶/ ۱5۷). لکن صح عن ابن عمر مرفوعاً. 
«صدقة الفطر صاع من تمر آو صاع من شعیر أو مدان من حنطة عن کل صغير وکبیر وحر وعبد». 
راجح الصحيحة (۰)۱۱۷۷ وصحیح الجامع (۳۷۲۱). 


۰ 


کے ےہ ہے 
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کناب الخمس 

(يجب فیما یغتّم فى القتال وفی الرکاز ولا یجب فیما عدا دلك؛ ومصرفه 
قو له تعالى:# واعلموا آنما غنمتم من شيء 4 (الأنفال: ۶۱) الایة). 

(۱) العرق بين الغنیمم والفیء وحم کل منهما 

آقول: آما ما یفنم فی القتال فسیاتی الکلام فيه إن شاء الله تعالی فی «کتاب 
الجهاد والسیر ولا فرق بين الأراضی؛ والدور المأخوذة من الکفار وبين النقولات 

و آما الفیء وهو ما أخذ بغیر قتال فحکمه مذكور فی قوله تعالی : ما 
آفاء الله على رسوله من أهل القرى» (الحشر:۷) والراد بقوله تعالی : #من 
شيء# «لافاد:4۱) ما بینه رسول الله 325 » لا كل ما یطلق عليه اسم 
الغنيمة» بل ما غنم بالقتال كما فی «النهاية» وغيرهاء ولو بقی على عمومه 
الاجماع وما استلزم الباطل باطل. 

(۲) حک الرکاز 

وأما وجوبه فی الركاز فلحدیث آبی هريرة فى الصحيحين وغیرهما «آن 
النبی انا قال: (العحماء جبار والبئر جبار والعدن جبار وفی الر کائز امس ۱۱۲ 
وال رکاز -بکسر الراء وتخفیف الکاف وآخره الزای- قال مالك والشافعی: الر کاز 


() رواه البخاری (۱۹۹) و (۲۳۹۹) و (1۹۱۲) و (۰)۱۹۱۳ ومسلم. 


وقال آبو حنيفة» والثورى وغیرهما أن العدن رکاز. وخالفهم فى ذلك ا حمھور 
فقالوا: لا يقال العدن رکاز» واحتجوا با وقع فى هذا ا حدیث من التفرقة بینهما 
بالعطف وأن ذلك يدل على الغايرة. 

وفى القاموس تفسير الركاز بالمعدن ودفن الجاهلية. وقال صاحب :النھایة, أن 
الركاز يقع عليهماء وأن الحديث ورد فى الدفين» هذا معنى كلامه. 

(؟) حكر ما عداذلك 

وأما كونها لا تجب فيما عدا ذلك فلعدم الإيجاب الشرعى والبقاء تحت 
البراءة الأصلية. 

(4) مصرفه 


وأما کون مصرفه من فى الآية فكفى بها دليلاً على ذلك. 


اف 
سد ئل 


رقخ 
یں ديري اج ی 
0 در اضر کے 
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کناب ال٠صيام‏ 

(یجب صيام رمّضان لرؤية هلآله من عدل أو كمال عدة شعبان؛ ويصوم 
ثلاثين یوما ما لم یظهر هلال شوال قبل إكمالهاء وإذا رآه آهل بلد لَرْمَ سائر 
البلاد الموافقة. وعلى الصائم النية قبل الفجر). 

(۱) وجوب صوم رمصان 

أقول: صيام رمضان ركن من أركان الدين وضروى من ضرورياته. 

(۲) يما یثبت هلال رمضان 

وأما کونه يجب الصيام عند رؤية الهلال من عدل فلصیامه 25 وأمره للناس 
بالصيام لا آخبره عبد الله بن عمر بأنه رآ آخرجه أبو داود» والدارمى. وابن حبان» 
والحاكم» وصححاه وصححه أيضاً ابن حزم من حديث ابن عمر بلفظ «تراءى 
الناس الهلال فأخبرت رسول الله ي آنی رأيته فصام وأمر الناس بصیامه».) 

وأخرج آهل الستن؛ وابن حبان والدارقطنى» والبيهقى» والحاكم من حديث 
ابن عباس قال: «جاء أعرابى إلى النبى 36 فقال: إنى رأيت الهلال -يعنى 
رمضان- فقال: «أتشهد أن لا إله إلا الله؟» قال: نعم: قال: «أتشهد أن محمداً 
رسول الله؟2 قال: نعم» قال: «يا بلال أذن فى الناس فليصوموا غد[»۲). 


(۱) صحیح. رواه أبو داود (۰)۲۳۲ والدارمی (۰)4/۲ وابن حبان (/55519)» والدارقطنی /٢(‏ ١٥۱)ء‏ 
والحاكم (۱/ ٤٢٦٥)ء‏ والبيهقى ))١5١1/5(‏ وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله . 

(۲) ضعیف. رواه آبو داود (۰)۲۳۶۰ والترمذی (١۹٦)ء‏ و النسائی /٤(‏ ۱۳۲)ء والدارمی )٥٤/٥(‏ 
وابن ماجه (۰)۱۱۵۲ وابن خزيمة (۱۹۲) وابن ا حارود (۰)۳۸۰ والدارقطتی (۱۵۸/۲) 
واحاکم ( والبيهقى (/۰)۲۱۱ وضعفه الشيخ الالبانی فی الارواء (۹۰۷)ء وفی 


اضعیف أبى داود» (۵۰۱۷) و (۵۰۸). 
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وأخرج الدارقطنی» والطبرانی من طريق طاوس قال: «شهدت المدينة وبها ابن 
عمر وابن عباس. فجاء رجل إلى واليها وشهد عنده على رؤية هلال شهر رمضان 
٠‏ ۶ 5 ايع ۶ 1 ١‏ 22 
فسال ابن عمر» وابن عباس عن شهادته فامراه أن بجیزه. وقالا : إن رسول الله ار 
آجاز شهادة واحد على رؤیة هلال رمضان وكان لا يجيز شهاد: الافطار إلا 
بشهادة رجلین) قال الدارقطنی: تفرد به حفص بن عمر الایلی وهو ضعیف. (۱) 

وقد ذهب إلى العمل بشهادة الواحد ابن البارك. وأحمد بن حنبل» والشافعی 
فى أحد قوليه. 

قال النووى وهو الأصح. و یه قال المؤيد باللہ. ودهب مالك» والليث» والأوزاعى. 
«فإن شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا» أخرجه أحمد والنسائی.(۲) 

وفى حديث أمير مكة ا حارث بن حاطب قال: «عهد إلينا رسول الله َه أن 
ننسك للرؤية فان لم نرہ وشهد شاهدا عدل نسكنا بشهادتهما» أخرجه أبو داود. 
والدارقطنى وقال: وهذا إسناد متصل صحيح. ”"ا 

وغاية ما فى هذين ا حدیثین أن مفهوم الشرط يدل على عدم قبول الواحد. 

(؟)إذا لم يظهر هلال رمضان یتم إكمال عدۂ شعبان 


وأما الصيام عند إكمال عدة شعبان فلحديث أبى هريرة فى الصحيحين 
وغيرهما قال: قال رسول الله 255 «صوموا لرؤيته وأفطروا لرژیته» فان غم عليكم 


1 رواه الدارقطنى )۳/۱٥١/٢(‏ وضعفه كما قال المصنف . 

1 رواه النسائی (۱۳۷/4) وص ححه الشیخ الالبانی فى «الارواء» (۹۰۹)؛ وفى اصحیح النسائى) 
(۱۹۹۷) وفی اصحیح احامع» (A11)‏ . 

1 رواه آبو داود (۲۳۳۸) وصححہ الشیخ الالبانی . 
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فأكملوا عدة شعبان ثلائین»() والأحاديث فى هذا المعنى كثيرة. وأما كونه يصوم 
ثلاثين يومآ ما لم يظهر هلال شوال قبل إكمالها فوجهه ما ورد من الأدلة 
الصحيحة أن الهلال إذا غم صاموا ثلاثين يومأء كحديث أبى هريرة المذكور. 

ومثله فى صحیح مسلم من حديث ابن عمر» ومن حديث ابن عباس؛ عن 
أحمد والنسائی؛ والترمذى» وصححه. ومن حديث عائشة عند آحمد وأبى داود 
والدارقطنی بإسناد صحيح وغیر (۲) ذلك من الأحاديث. 

وفيها التصريح بإكمال العدة ثلاثين یوم فى بعضها عدة شعبان وفى بعضها ما 
يفيد آنها عدة رمضان» وفى بعضها الإطلاق وعدم التقييد بأحد الشهرين. 

۱ اتحاد الطالع‎ )٤( 


وأما کونه إذا رآه أهل بلد لزم سائر البلاد الموافقة» فوجھے الا حادیث المصرحة 
بالصيام لرژیته والافطار لرژیته» وهی خطاب لجميع الأمة» فمن رآه منهم فی أى 
مکانء کان ذلك رؤية حمیعهم. وأما استدلال من استدل بحدیث كريب عند مسلم 
وغیره «نه استهل عليه رمضان وهو بالشام» فرأى الهلال ليلة ا حمعة وقدم المدينة فأخبر 
بذلك ابن عباس فقال: لکنا رأيناه ليلة السبت فلا نزال نکمل الصوم حتی یکمل ثلائین 
أو نراه. ثم قال: هكذا آمرنا رسول الله 5 »۳۲ وله آلفاظ فغير صحيح» لانه لم یصرح 
ابن عباس بأن النبى َة آمرهم بأن لا یعملوا برؤية غیرهم من أهل الاقطار بل آراد 
ابن عباس أنه آمرهم بإكمال الثلائین أو يروه ظناً منه أن ا مراد بالرژية رؤیة أهل الحل. 
وهذا خطأ فى الاستدلال أوقع الناس فی الخبط والخلط حتى تفرقوا فى ذلك 
)١(‏ رواه أحمد (۲/ 1۵1 1 والبخاری (۹ ۰۱۹۰ ومسلم (۱۰۸۱) (۱۹)ء ورواه اللبخارى 
(۰ ۰)۹۰ ومسلم (۱۰۸۰) و (۸) عن ابن عمر . 
)٢(‏ رواه أحمد 2١15 /٦(‏ وآبو داود (۰)۳۳۲۵ وابن حبان (٤٤٣۳)ء‏ وا حاکم (۰)8۲۳۸ والدارقطنى 
(۲/ ۰۱۵۲ والبیهفی ٦ /٤(‏ ۰/۲ و اسناده صحیح عن عائشة جرج . 
( رواه مسلم (۱۰۸۷) و (۲۸): والنسائی (۱۳۱/۶). 
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وقد أوضحت القام فى الرسالة التى سميتها (إطلاع آرباب الكمال» على ما فى 
رسالة الجلال فى الهلال من الاختلال). 

(۵) وجوب نبییت النيي 

وأما کون على الصائم النية قبل الفجر فلحدیث حفصة عن النبی ييا أنه 
قال: «من لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام له» آخرجه آحمد وأهل السنن» 
وابن خزیمة وابن حبان» وصححاه(۱» ولا ینافی ذلك رواية من رواه موقوفكٌ 
فالرفع زيادة يتعين قبولها على ما ذهب إليه آهل الأصول وبعض أهل ا حدیث. 

وقد ذهب إلى ذلك جماعة من أهل العلم» وخالفهم آخرون واستدلوا ا لا 
تقوم به ا حجة. 

آما حديث أمره َي لمن أصبح صائماً أن يتم صومه فى يوم عاشوراء فغاية 
ما فيه أن من لم يتبين له وجوب الصوم إلا بعد دخول النهار کان ذلك عذراً له 
عن التبييت. 

وأما حديث أنه 2389 دخل على بعض نسائه ذات يوم فقال: «هل عندكم من 
شیء؟) فقالوا: لا؟ فقال: «إنى إذن صائم)'؟' فذلك فى صوم التطوع. 


26 36 ۴ 


. (TOFA) وفى ×صحیح الجامع»‎ ,)94١5( و صححہ الشيخ الالبانی فى (الارواء)‎ (١۱) 
و (۱۷۰)ء وآبو داود (2)5555 والنسائی‎ )۱٦۹( و‎ )١١95( ومسلم‎ )۲۰۷/٦( رواه أحمد‎ )( 
.)۷۳۳( ۱۹۰)ء والٹرمذی‎ /٤( 
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فصل 

(یبطل بالأكل؛ وا لشرب: والجماع؛ والقیء عمدا» ویحرم الوصال. وَعَلّی من 
آقطر عمدا كفارة ککفارة الظهار: ويندب تعجیل الفطر وتأخيرٌ السحور). 

(١)الأجل‏ والشرب عمداً 

آقول: آما بطلان الصوم بالأكل والشرب عمداً فلا حلاف فى ذلك. وأما مع النسیان 
فلاء ما فی الصحيحين وغیرهما من حدیث أبى هريرة قال: قال رسول الله ہل : 
امن نسی وهو صائم فأكل أو شرب فلیتم صومه فالله آطعمه وسقاه»(۱) وفی لفظ 
الدارقطنى باسناد صحیح (فاغا هو رزق ساقه الله إليه ولا قضاء عليه وفی لفظ 
آخر للدارقطنی وابن خزيمة؛ وابن حبان» واحاکم (من آفطر يوماً من رمضان 
ناسياً فلا قضاء عليه ولا کفارة» واسناده صحیح آیضاً ° 

(۲)الجمان 

ومکذا ماع لا حلاف فى أنه يبطل الصيام إذا وقع من عامد. وأما إذا وقع مع 
النسيان فبعض أهل العلم ألحقه بن أكل أو شرب ناسیا وقسك بقوله فی الرواية 
الأخرى «ومن أفطر يوماً من رمضان ناسياً فلا قضاء عليه ولا کفارة»(*) وبعضهم 


منع من الو حاق. 


۱ رواه البخاری (۱۹۳۳) و (5559)غ: ومسلم .)۱۱٥١(‏ 

۶۸ رواه الدارقطنی (۱۷۸/۲/ ۲۷)ء وقال : اسناده صحیحء وکلهم ثقات . 

واه ابن خزيمة (۱۹۹۰)ء وابن حبان (۰)۳۰۲۱ والدارقطنی (۰)۱۷۸/۲ والحاكم (۰)6۳۰/۱ 
والبیهقی (۰)۲۲۹/۶ وهو حديث حسن. 


سین بح ریجہ . 
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(۲) القیء 

وأما القىء عمداً فلحدیث آبی هريرة أن النبی بي قال: «من ذرعه القیء 
فليس عليه قضاء ومن استقاء عمداً فليقض» آخرجه آحمد» وأبو داودء والترمذی» 
وابن ماجه وابن حبان والدارقطنی» واحاکم وصححه.(۱) ۱ 
وقد حکی ابن النذر الاجماع على أن تعمد القیء يفسد الصیام وفیه نظرء فان 
ابن مسعود» وعکرمة وربيعة والهادی والقاسم قالوا: إنه لا یفسد الصوم سواء 
كان غالبا أو مستخرجا ما لم برجم منه شیء باختیاره» واستدلوا بحدیث «ثلاث لا 
یفطرن: القیء والحجامة والاحتلام! أخرجه الترمذی من حديث آبی سعید وفی 
إسناده عبد الرحمن بن زید بن أسلم وهو ضعیف.() 

وعلی فرض صلاحیته للاستدلال فلا یعارض حدیث آبی هريرة لان هذا 
مطلق وذاك مقید بالعمد. 

(4) تحریم الوصال 

وآما کونه يحرم الوصال فلنهیه گلا عن ذلك كما فى حديث آبی هريرة وابن 
عمر وعائشة» وهو فى الصحیحین وغیرهماء(۳) وفی الباب آحادیث. 

(0) حکہ من آفطر عام دا ۱ 

وأما وجوب الکفارة على من آفطر عمداً فلحدیث الجامع فى رمضان فان 
النبى ية قال له: «هل تجد ما تعتق رقبة؟» قال: لاء قال: «فهل تستطیع أن تصوم 


() رواه آحمد (۲/ ۰8۹۸ والترمذی (۰)۷۲۰ وآبو داود (۰)۲۳۸۰ وابن ماجه (۰)۱۰۷۲ والدارمی 
(۰)۱۶/۲ وابن خزيمة (۱۹۱۰) و (۱٦۱۹)ء‏ والطحاوی (۹۷//۲)ء والدارقطنی (۰)۱۸۶/۲ وابن 
حبان (۳۵۱۸) وهو صحیح . 

() ضعیف. وضعفه الشیخ فى «ضعیف الجاشع» :)۲٥٢٦٢(‏ 

() رواه البخاری (۰)۷۲۱ ومسلم (4 ۰0۱۱۰ عن آنس له . ورواه البخارى )۱۹٦٦(‏ و (۷۲۹۹)؛ 
ومسلم (۰)۱۱۰۳ عن آبی هريرة. ورواه البخارى )۱۹٦۳(‏ و (۷٦۱۹)ء‏ وآبو داود (۰)۲۳۶۰۱ 
عن أبى سعید فاه جميعاً. 
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شهرين متتابعین؟) قال: لاء قال: «فهل تجد ما تطعم ستين مسکینا؟» قال: لاء ثم 
آتی النبى 5 بعرق فيه تمر فقال: «تصدق بهذا» قال: فهل على أفقر منا؟ فما بين 
لابتیها آمل بيت أحوج مناء فضحك النبی 5 حتی بدت نواجذه وقال: «اذهب 
فأطعمه أهلك» وهو فى الصحيحين وغیرهما من حدیث أبى هريرة وعائشة )١(‏ 

وقد قيل إن الكفارة لا تجب على من أفطر عامداً بأى سبب بل بالجماع فقط. 
ولكن الرجل إنما جامع امرآته فليس فى الجماع فى نهار رمضان إلا ما فى الاکل 
والشرب لكون الجميع حلالاً لم يحرم إلا لعارض الصوم. وقد وقع فى رواية من 
هذا الحديث أن الرجل أفطر ولم يذكر ال حماع. 

)٦(‏ استحباب تعجيل الْطر وتأخير السحور 


وأما كونه يندب تعجيل الفطر وتأخير السحور فلحديث سهل بن سعد «آن 
النبی اة قال: «لا يزال الناس بخير ما عجلوا الفطر» وهو فى الصحيحين وغیرهما (۲) 
وعن أبى ذر أن النبى بيد قال: «لا تزال أمتى بخیر ما أخروا السحور وعجلوا 
الفطر» أخرجه أحمد فی إسناده سليمان بن أبى عثمان قال أبو حاتم: مجهول. 9 


تسحره وة ودخوله فى الصلاة قدر ما يقرأ الرجل خمسين آیة»(۲ وفى الباب 
أحاديث كثيرة. 


٦(‏ أخرجے عبد الرزاق (۷٥٢۷)ء‏ وأحمد (۲۸۱/۲)ء والبخاری )٦٦٢٢(‏ و (۰٠۷١)ء‏ ومسلم 
(۰)۱۱۱۱ وآبو داود (۲۳۹۱)ء والدارمی (۰)۱۱/۲ وابن حبان (۳٢٥۲)ء‏ وابن خزیمة :)۱۹١۹(‏ 
عن أبى هريرة. ورواه البخارى (۱۹۳۵)ء ومسلم (۰)۱۱۱۲ وغیرهما عن عائشة. 

( رواه مالك (۰)۲۸۸/۱ وأحمد (ہ/ ۲۳۷ء ۳۳۹)ء والبخارى (۱۹۰۷)ء ومسلم (۹۸ ۱۰ 
والترمذى (199). 

( صحيح. رواه أحمد »)١47/0(‏ وإسناده ضعيف لکن له شواهد يتقوى بهء انظر «الإرواء» 
(41۷( وصحیح الجامع .)۷۲۸٣(‏ 

( رواه البخاری (۱۹۲۱) وغيره. 
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(یجب علی من اَفْطَرَ نِعّدْر شرعی آن یَقضی. وَالفطرُ للمْسَافِر وتح وہ 
رخصة الا أن یخشی التلف أو الضعف عن القتّال فحزيمة. ومن مات وعلیه 
صوم صام عنَهُ وليه والکبیں العاجرّعن الأداء والقضاء یکضر هن كل یوم 

(۱) وجوب القضاء لن افطر لعذر شرعی 
دم ذلك مره اکر لقص حلا سكم تيا طسق 
یام أخر ‏ «البقرة: 184) وقد ورد فى الحائض حدیث معاذ عن عائشة وقد تقده 
د کر ه) والنفساء مثلها. 

(۲) رخصم المطر للمساقر 

وأما کون الفطر للمسافر رخصة إلا أن يخشى التلف. أو الضعف عن القتال 
فعزيمة فالأحاديث منها: قوله 3 : (إن شثت فصم» وإن شئت فأفطر» لما سأله 
ابن عمرو الأسلمى عن الصوم فى السفر» وهو فى الصحيحين من حدیث عائشة. ٠7‏ 

وفى الصحي حين من حديث أنس لکنا نسافر مع رسول الله کل فلم يعب 
الصائم على الفطر؛ ولا المفطر على الصائم».'") 

وأخرج مسلم رحمه الله وغيره عن حمزة بن عمرو الأسلمى فده أنه قال: 
«يا رسول الله أجد منى قوة على الصوم فهل على جناح؟ فقال: «هى رخصة من 
الله فمن أخذها فحسن » ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه)'۳' وفى الصحيحين 
(١)‏ رواه البخاری (۲١۱۹)ء‏ ومسلم (۰)۱۱۲۱ وأبو داود (۰)۲4۰۲ والترمذى (۷۱۱)ء والنسائى 

.)۱۱۱۲( ۱۸۷)ء وابن ماجه‎ /٤( 


.)۱۱۱۸( رواه البخاری (۷١۱۹)ء ومسلم‎ ٢ 


( سبق تخریجه. 
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من حديث جابر لته قال: «کان رسول الله ميد فى سفرة فرأى زحاماً 
ورجلا قد ظْلّل عليه فقال: (ما هذا؟» فقالوا: صائم (فقال لیس من البر 
الصيام فى السفر»'. 

وأخرج مسلم رحمه الله وآحمد وآبو داود من حديث آبی سعيد قال: 
«سافرنا مع رسول الله 5 إلى مكة ونحن صیامء قال: فنزلنا منزلاً فقال 
رسول الله 285 : «إنكم قد دنوتم من عدوکم والفطر آقوی لکم) فکانت رخصة 
رسول الله ية فی السفر۲۲). 

مه ۰ ۰ . اه ۰ و 5 

وقد ذهب إلى کون الصوم رخصة فى السفرء احمهور وقد روى عن بعض 
الظاهرية وهو محكى عن أبى هريرة» والامامية أن الفطر فى السفر واجب وأن 
وحسنه الترمذى من حديث أنس بن مالك الکعبی أن رسول الله که قال: إن الله 
عز وجل وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاة» وعن الحبلى والمرضع الصوم»." 

(؟) من مات وعليه صيام 


وأما کون من مات وعليه صوم صام عنه وليه» فلحديث عائشة فى الصحيحين 
وغیرهما أن رسول الله یی قال: «من مات وعليه صيام صام عنه ولیه»(*) وقد زاد 
الہزار لفظ «إن شاء)220. قال فى «مجمع الزوائد»: واسناده حسن. 


( رواه البخاری (١١۱۹)ء‏ ومسلم (۰)۱۱۱۵ وأبو داود (۰۷٢٢۲)ء‏ والنسائی /٤(‏ ۱۷۷)ء والطيالسى 
(۰)۱۷۲۱ والدارمی .)٩/۲(‏ 

([ رواه مسلم (۱۱۲۰) و (۱۰۲) وغیره. 

(۳) حسن. رواه آحمد (٥/۲۹)ء‏ والنسائی /٤(‏ ۰۱۸۱-۱۸۰ وابن خزيمة (۲ ۰)۲۰ والطحاوی 
مشکل (1۲۱۵) و (۰)4۲۸ وفی اسناده ضعف وله طرق وشواهد یتقوی به . 

( رواه البخاری (۱۹۵۲)ء ومسلم (۷١۱۱)ء‏ وأبو داود (۰ ۰۲۰ وأحمد .)٦۹/٦(‏ 

. وضعنها الحافظ فى (الفتح) (6/ ۱۶۷) وفی «التلخیص» (۱/ 1۵۷) وآیده الشیخ الالبانی‎ )٥( 
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وبه قال بعض آصحاب الحديث» وبعض آصحاب الشافعية» وأبو ثور 
والصادق؛ والناصرء والمؤيد بالله» والأوزاعى» وأحمد بن حنبل. 

قال البيهقى فی «الخلافیات: هذه السنة ثابتة لا أعلم خلافاً بین آهل الحديث 
فى صحتها. وذهب جمهور الفقهاء إلى أنه لا يجب صوم الولى عن وليه. 

(٤)عمن‏ تكون المعدیہ ۱ 

وأما کون الکبیر العاجز عن الأداء والقضاء یکفر يما ذكر فلحديث سلمة بن 
الاکوع الثابت في الصحيحين وغيرهما قال: «آنزلت هذه الآية ظ وعلى الّذین 
يطيقونه فدية طعام مسكين 4 (البقرة ۰ كان من اراد أن يفطر ويفتدى حتى آنزلت 
الآبة التى بعدها فنسختها ۷ وأخرج هذا الحديث أحمد. وأبو داود عن معاذ 
بنحو ما تقده”"» وزاد ثم أنزل الله تعالى لإفمن شهد منكم الشهر فلیصمه 4 
(البقرة 3 فأثبت الله صيامه على المقيم الصحیح: ورخص فيه للمریض: 
والمساف وثبت الإطعام للكبير الذى لا يستطيع الصيام». 

وآخرج البخاری عن ابن عباس أنه قال: ليست هذه الاية منسوخة» هی للشیخ 
الكبير والمرأة الكبيرة لا يستطيعان أن يصوما فيطعما مكان كل يوم مسكينا».( 

وآخرج أبو داود عن ابن عباس أنه قال له: أثبتت للحبلى» والمرضع أن يفطرا 
ویطعما كل يوم مسکینا. 

وأخرج الدارقطنى» والحاكم وصححاہ عن ابن عباس أنه قال «رخص للشيخ 
الكبير أن يفطر ويطعم عن كل يوم مسكيناً ولا قضاء عليه)7؟» وهذا عن ابن عباس 
تفسير لما فى القرآن مع ما فيه عن الإشعار بالرفع فكان ذلك دليلاً على أن الكفارة 
هى إطعام مسكين عن كل يوم. 
( رواه البخاری (5 ٠‏ 2»)55 ومسلم (۰)۱۱۵ وأبو داود (۰)۲۳۱۵ والترمذی (۷۹۸)ء والنسائى (5/ ۱۹۰). 
)٢(‏ رواه آبو داود (۰)۵۰۷ وا حاکم (۰)۷۷/۲ وأحمد /٥(‏ ٢٢۲)ء‏ والبیهقی (۲۰۰/4) وفیه ضعف 

وله شواهد - راجم الارواء (۲۱/6). 


ر٢(‏ رواه البخاری (۱۳۵/۸)) فتح . 
() راجع آلفاظه وطرقه فى الارواء /٤(‏ ۱۷۔۱۹-۱۸). 
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باب صوو التطوع 


(يستحب صیام ست من شوال وتسع دی الحجه ومحرم وشعبان والاتنین 


والخمیس وأيام البیض وآفضل التطوع صوم يوم وافطار یوم ویکره صوم الدهر 


وافراد یوم الجمعه ویوم السبت ویحرم صوم العیدین وأيام التشريق واستقبال 


رمضان بیوم أو یومین). 
(۱) صيام ست من شوال 


آقول: آما صیام ست من شوال فلحدیث «من صام رمضان ثم آتبعه ستاً من 
شوال فذاك صیام الدهر» وأخرجه مسلم رحمه الله؛ وغیره من حدیث آبی 
آیوت(۱) وفی الباب آحادیث. 

(۲) صيام تسع ذى الحجم 

وأما صیام تسع ذی ا حجة فلما ثبت عنه 335 من حدیث حفصة عند أحمد 
والنسائی قالت: «أربع لم يكن يدعهن رسول الله 485 : صیام عاشوراء والعشر 
وثلاثة آیام من كل شهر(۲) وأخرجه آبو داود بلفظ: «کان یصوم تسع ذى الحجة» 
ویوم عاشوراء وثلاثة أيام من كل شهرء وآول اثنين من الشهر والخميس)7" . 

وقد أخرج مسلم عن عائشة آنها قالت: «ما رأيت رسول الله 335 صائماً فی 
العشر قط وفی رواية الم بصم العشر قط» وعدم رژیتها وعلمها لا یستلزم 


۷ رواه مسلم (١٦۱۱)ء‏ وآبو داود (۰)۲۳۳ والترمذی (۹٥۷)ء‏ وابن ماجه (۱۷۱۲) والدارمی 
(۰)۲۱/۲ والطیالسی (۰)9۹4 وابن حبان (۳۹۳۶). 

( ضعیف. رواه أحمد /٦(‏ ۲۸۷)ء والنسائى (5/ ٢٢۲)ء‏ والکبری (۰)۲۷۲6 وابن حبان (۰)14۲۲ 
وأبو يعلى (۷۰۱) و ٤۸(‏ ۰6۷۰ وغیرهم» واسناده ضعیف . 

)۳( رواه آبو داود (۰)۲۳۷ وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 


.)١١50( رواه مسلم‎ ٦۸۶ 
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العدم وآكد التسع يوم عرفة وقد ثبت فى صحيح مسلم وغيره من حدیث آبی 
قتادة قال: قال رسول الله واا (صوم يوم عرفة يكفر سنتين ماضية ومستقبلة 
وصوم يوم عاشوراء يكفر سنة ماضية». ° 

(۲) صيام شهرالله المحرم 


وأما صيام شهر محرم؛ فلحديث أبى هريرة عند آحمد. ومسلم» وأهل الستن 
أنه گا سکُل أى الصيام بعد رمضان أفضل؟ فقال: «شهر الله الحرم»( وآكده 
يوم عاشوراء لما ورد فيه من الأحاديث الثابتة فى الصحيحين وغيرهما عن جماعة 
من الصحابة «أنه 5 صامه وأمر بصیامه؛ ثم قال: هذا يوم عاشوراء ولم يكتب 
عليكم صیامه وأنا صائم» فمن شاء صامء ومن شاء فلیفطر »۳۸ وقد تقدم أنه يكفر 
سنة ماضية. وثبت فى مسلم وغيره «آنه لما أمر بصيامه قالوا: يا رسول الله إنه يوم 
يعظمه اليهود والنصارىء فقال: «إذا كان العام المقبل إن شاء الله صمنا التاسع)!؟ 
فلم یأت العام المقبل حتى توفى رسول الله كك 4 

)٤(‏ صيام شهر شعيان 


وأما صيام شهر شعبان فلحديث أم سلمة «أن رسول الله َة لم يكن يصوم 
من السنة شهراًتاماً إلا شعبان یصل به رمضان) آحرجه أحمد» وأهل السنن» 
و حسنه الترمذی.(** وفی الصحیحین من حدیث عائشة «ما کان یصوم فى شهر ما 


۶ رواه سلم (١٦۱۱)ء‏ وأبو داود (٢٢٢۲)ء‏ وأحمد (۰۳۰۸/۰ ۳۱۱). 
۳ رواه مسلم (١٦۱۱)ء‏ وأبو داود (۲۹٤۲)ء‏ والترمذی (۳۸٤)ء‏ والنسائی (٣/٢۲۰)ء‏ وابن ماجه 
(١٣۱۷)ء‏ وأحمد (۰۳۰۳/۲ ۳۲٣۹‏ ۵۳۵). 
(0 رواه مالك (۲۹۹/۱) والبخاری (۱9۹۲) و (۳۸۳۱) و (۰)96۰4 ومسلم (۰)۱۱۲۵ وأبو داود 
(٢٢٢۲)ء‏ والترمذی (۰)۷۵۳ عن عائشة. 
ورواء البخاری (۱۸۹۲) و (۱ 4۵۰ وسلم (١۱۱۲)ء‏ وأبو داود (٢٢٢۲)ء‏ وغیرهم عن ابن عمر. 
)€( رواه مسلم (۰)۱۱۳۶ عن ابن عباس . 
ورواه البخاری (۲۰۰۵) و (٤٣۳۹)ء‏ ومسلم (۱١۱۱۳)ء‏ عن أبى موسی. 
٥)‏ وصححه الشيخ الالبانی فى تعليقاته» وقال: وسنده صحيح على شرطهما. 
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كان يصوم فى شعبان کان يصومه إلا قليلاً بل كان بصومه کله» وفى لفظ «وما 
رأيته فى شهر أكثر منه صياماً فى شعبان»۱). 

(6) صيام الاتنین والخميس 

وأما الاثنين وا خمیس؛ فلحديث عائشة «أن النبى 5ة كان يتتحرى صیام 
الاثنين وا لخمیس) أخرجه آحمد. والترمذی» وصححه. والنسائى» وابن ماجه. 
وابن حبان» روصححه. وأخرج نحوه أبو داود من حديث أسامة بن زید٣‏ 
وأخرجه النسائى أيضاً وفى إسناده مجهول» مع أنه قد صححه ابن خزيمة. 

وأخرج آحمد. والترمذی من حدیث آبی هريرة «آن النبی یا قال: تعرض 
الأعمال كل اثنین وخمیس فأحب أن یعرض عملی وأنا صائم».(4) 


وفی صحیح مسلم رحمه اللہ «آنالنبی 25 سكل عن صوم يوم الائنین فقال: 
ذلك يوم ولدت فيه وأنزل على فیه».(0) 
(5) صيام الأيام البيض 


وأما صوم أيام البیض فلحديث أبى فتادة عند مسلم وغیره. قال: (قال 
رسول الله 5ة ثلاث من كل شهر» ورمضان إلى رمضان. فهذا صیام الدهر کله . 


۸ رواه البخارى (۱۹۷۰)ء ومسلم (۷۸۲)ء والنائى .)۱٥١/٤(‏ 
ورواه مسلم )١١55(‏ و (۱۷۲)ء عنها بنحوه. 

1 رواه أحمد (٦/۸۹ء‏ ١۱۰)ء‏ والترمذی (۰)۷0 والنسائی (5/ ١٥۱)ء‏ وابن ماجه ,)١1/9(‏ 
وابن حبان )۳٣٣٣(‏ وسندہ صحیح . 

«(۰1/0 والنسائی‎ )٣ ٣٣٣ ( وآبو داود‎ «(EY /۳( رواه عبد الرزاق آ(٦۷۷). وابن أبى نسه‎ (٢) 

7 رواه مالك (۹۰۹/۲) ومسلم (مدحه؟), والترمذى (ۃ۷). وابن ماهه (۰ ۷ والدارمی 
(۲/ ۲۰) وابن حبان .)۳٦٣٤(‏ 

( رواه مسلم (۱۱3۲) و (-۱۹) و (۱۹۷). 

.)۱۹7( رواه سلم (۱۱5۲) و‎ ٦ 
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وآخرج آحمد. والنسائی» والترمذی» وابن حبان وصححه من حدیث آبی ذر 
قال: «قال رسول الله 55 : «إذا صمت من الشهر فصم ثلاث عشرة وآربع عشرة 
وحمس عشرۃة)''' وفی الباب آحادیث. ۱ 

(۷) افضل صيام التطوع 


وأما کون أفضل التطوع صوم یوم وإفطار یوم. فلحدیث عبد الله بن عمرو فى 
الصحہ لصحیحین وغيرهما أن رسول الله كك قال: «صم فی كل شهر ثلاثة» قلت: نی 
قد 


الصیام وهو صوم أخى داود عليه السلام 


(۸) حکراهيی/ صيام الد هر 


وآما کونه یکره صوم الدهر فلحدیث عبد الله بن عمرو قال: قال 
رسول الله 35 : «لا صام من صام الأبد» وهو فى الصحیحین وغیرهما.(۳) 


وأخرج آحمد وابن حبان» وابن خزيمة» والبيهقى» وابن آبی شيبة من 
حدیث أبى موسی عن النبی بنا قال: امن صام الدهر ضیقت عليه جهنم 
هکذا» وقبض کفه. ولفظ ابن حبان اضیقت عليه جهنم هکذا وعقد تسعین) 


ورجاله رجال الصحییح.(؛) 


2)5505( )۳۹۱۵۵( رواه أحمد (۰)۱۵۲/۵ والترمذی (۰)۷۲۱ والنسائی (/۰)۲۳۲۲ وابن حبان‎ (١) 
.)۱۸۰۰( والبغوی‎ 

0 رواه البخاری (۱۹۷7) و (۸١٣۳)ء‏ ومسلم (۱۱۵۹). 

( سبق تخریجه . ۱ 

٤‏ رواه الطبالسی (۰)۵۱ وأحمد (5/5١5)ء‏ وابن آبی شيبة (۰)۷۸/۳ والبزار (۱۰۰) وابن 
خزيمة )۲۱٥٢(‏ و (٢٥۲۱)ء‏ وابن حبان (۸٥۳)ء‏ والبيهقى (6/ 207٠٠١‏ وإسنادہ صحيح مرفوع . 
ورواه الطيالسى (۰)۵۱۳ وابن آبی شيبة (۰)۷۸/۳ والبيهقى /٤(‏ ۳۰۰)ء موقوف - وكلاهما 


عن آبی موسی . 
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)٩(‏ كراهيم إفراد الجمعحہ بصیام 


وأما كونه يكره إفراد يوم ا حجمعة فلحدیث جابر فى الصحيحين وغيرهما أن 
النبى کی انهی عن صوم يوم ا حمعة) وفى رواية «أن رد بصوم!(۱) وفى الصحیحین 
من حديث أبى هريرة «لا تصوموا يوم الجمعة. إلا وقبله یوم أو بعدہا'' وفى لفظ 
لسلم «ولا تخصواليلة الجمعة بقيام من بين الليالى» ولا تخصوا يوم الجمعة بصيام 
من بين الایامء إلا آن يكون فى صوم يصومه أحدكم)7”" وفى الباب أحاديث. 

(۱۰) کراهیت إفراد السبت 

وأما كراهة یوم السبت بالصوم فلحديث الصماء بنت بشر عند أحمد وأبى داود 
والترمذی؛ وابن ماجه وابن حبان وا حاکم؛ والطبرانی» والبيهقى وصححه ابن 
السكن «آن رسول الله 5ة قال: لا تصوموا يوم السبت إلا فيما افترض عليكم. 
فان لم يجد أحدكم إلا عود عنب» أو لحاء شجر فلیمضفه». ۲*1 


(۱۱) تحریم صيام العيدين 


۱ ل لاله گی . . 097 
عن رسول الله 5 «أنه نهی عن صوم یومین يوم الفطر» ویوم التحر»(۹) وقد 
اجمع السلمون على ذلك. 


( رواه البخاری (۱۹۸4) وسلم (۱۱6۳). 

( رواه البخاری (۱۹۸۵)ء ومسلم (۱۱66). 

( رواه مسلم )۱۱٤٤(‏ و (۱4۸). 

( رواه أحمد (۶/ ۱۸۹ وأبو داود (۰)۲۲۱ والترمذی (۷8) وابن ماجه (٦۱۷۲)ء‏ والدارمی 
(۰)۱۹/۲ وابن حبان (۰)۳۱۱۵ وابن خزيمة (٢٦۲۱)ء‏ والطحاوی (۲/ ۰ وا حاکم (7/۱ «(o‏ 
والبیهقی /٤(‏ ۳۰۲)ء والبغوی ( ۰۱۸۰ عن عبد الله بن بسر عن أخته الصماء» وا حدیث وان 
كان صحيحاً لکن يدور حوله کلام راجعه فی «التلخيص» (۲۱۲/۲). 

)٥(‏ رواه مالك (۳۰۰/۱) والبخاری (۰)۱۹۹۳ ومسلم (۱۱۳۸)ء عن آبی هريرة. 
ورواه البیخاری (۱۱۹۷) و )۱۸٦٤(‏ و (۰)۱۹۹۵ ومسلم (۲/ ۰۱۰/۷۹۹ وأبو داود (۲۱۷) 
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(۱۲) تمريم صيام أيام التشریق 

وأما كونه يحرم صوم أيام التشريق» فلنهيه ڑا عن الصوم فيهاء كما ثبت ذلك 
من طريق جماعة من الصحابة. وقد سردت أحاديثهم فی «شرح المنتفى». 

(۱۲) يحرم استقبال رمضان بیوم آویومین 

وأما كونه يحرم استقبال رمضان بيوم أو يومين» فلحديث ابی هريرة فى 
الصحيحين وغيرهما قال: قال رسول الله عله الا يتقدمن أحدكم رمضان 
بصوم يوم أو یومین, إلا أن يكون رجل كان يصوم صوما فليصمه0١'‏ ويؤيده 
حديث أبى هريرة أيضاً عن أصحاب السنن» وصححہ ابن حبان وغيره مرفوعاً 
بلفظ : «إذا انتصف شعبان فلا تصوموا)'؟' وفی الباب آحادیث؛ والخللاف طويل 


6 3 لا 


)۱( رواه البخارى (١۱۹۱)ء‏ ومسلم (۰)۱۰۸۲ وأبو داود (۰)۳۳۳۵ والنسائى (۰)۱۵۶/4 
والترمدذی .)٦۸ ١(‏ : ۱ 

)٢(‏ صحيح. رواه أحمند (۲/ ٤٤٥)ء‏ وعبد الرزاق (۰)۷۳۲۵ وابن آبی شيبة (۰)۲۱/۳ والدارمى 
(۲/ ۱۷)ء وأبو داود (۲۳۳۷)ء والترمذى (۷۳۸)ء وابن ماجه (١١٦۱)ء‏ وابن حبان .)۳٥۸۹(‏ 
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باب الاعتخاف 


شرع ویصح فى کل وقت فی الساجد وهو فى رمضان آکد. سيما فی العشر 
الوا خر منه ویستَحب الاجتهادٌ فی العمل فيهاء وقیام تیالی القدر ولا یخرج 
العتکف الا لحاجه). 

(۱) مشروعی تن الاعتکاف 

أقول: لا خلاف فی مشروعية الاعتکاف وقد كان یعتکف النبی 5ة فى 
العشر الاواخر من رمضان حتی توفاه الله كما ثبت فى الصحیحین؛ وغیرهما من 
حدیث آبی هریرة.(۱) 


(۲)متییصح ؟ 


وأما کونه يصح فى کل وقت فى الساجد فلانه ورد الترغیب فيه ولم يات ما 
يدل على أنه يختص بوقت معين. 

وقد ثبت فى الصحیح من حديث ابن عمر أن عمر سال النبى ية قال: كنت 
نذرت فى الجاهلية أن أعتكف ليلة فى السجد الحرام» قال: «فآوف بنذرك».(۲) 

(۲)الاعتکاف لا يكون إلا فى الساجد 


وأما كونه لا يكون إلا فى المساجد, فلان ذلك هو معنى الاعتكاف شرعاً اذ لا 


وقد ورد ما يدل على ذلك كحديث الا اعتكاف الا فى مسحد جماعة) أخرجه 
1 كات 5 0 ہج ٠س‏ (۳ 

ابن ابی سسه» و سعید بن منصور من حديث حذيفة ٠.‏ ( 

(١رواہ‏ البخاری )۲۰۲7( ومسلم (؟/ا١١).‏ 

(رواہ البخاری (۲۰۳۲) و ٤۳(‏ ۲۰) و(55١9)‏ و (1۳۳۰) و (114۷)» ومسلم . 

(۳) قال الشیخ فى «التعلیقات» (4۰/۲) عزوه لابن آبی شيبة خطأء كما يتبين من مراجعة «نیل 
الاوطار» )۲٦۹ /٤(‏ ثم إن فى الاستدلال به على ما آورده المؤلف نظرأء لأن لفظه كما فی 
الصدر الذکور ٢لا‏ اعتكاف الا فى الساجد الثلاثة» أو قال «فى مسجد جماعة» فهذا الشك مما 
یضعف الاحتجاج كما قال الشوکانی فيه . 


باب اللاعتحاف 223 





(٤)أافضل‏ الاعتحاف فی العشر الاواخر 

وآما کون الاعتکاف فى رمضان لا سيما کون العشر الأواخر منه آفضل 
واکد فلکونه ا كان يعتكف فیها ولم یرد ما يدل على توقيته بيوم أو أكثر 
ولا على اشتراط الصيام إلا من قول عائشة وحديث ابن عمر المتقدم يرده. 
وكذلك حدیث ابن عباس أن النبی ية قال: «ليس على المعتكف صیام إلا أن 
يجعله على نفسه» أخرجه الدارقطنی والحاكم وقال: صحيح الإسناد» ورجح 
الدارقطنی والبيهقى وقفه (۱) 

وبالجملة فلا حجة الا فی الثابت من قوله و ولم يثبت عنه ما يدل على أنه 
لا اعتکاف إلا بصوم بل ثبت عنه ما یخالفه فی نذر عمر. وقد روی أبو داود عن 
عائشة مرفوعاً من حدیث اولا اعتکاف إلا بصوم» ورواه غیره من قولها ورجح 
ذلك الحفاظ ,(۲) 

(۵) یستحب الاجنهاد فى العمل فيها 

وأما مشروعية الاجتهاد فی العمل. فلحدیث عائشة «آن النبی ييي كان إذا 
دخل العشر الاواخر آحیا اللیل کله وأيقظ آهله وشد اشزر»(۳) وهو فی 
الصحیحین وغيرهما. 

(٦)مشروعیح‏ قیام لیلح القدر 

وآما مشروعية قیام لیالی القدر فلحدیث آبی هريرة فی الصحیحین وغیرهما 
عن النبی كلد «من قام ليلة القدر إیماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه».() 


(۱) ضحيف. انظر ضعيف ال حامع (A4۹7)‏ . 

)۲( رواه آبو داود (۶۷۳ ۲ موقوفاً و صححه الشیخ الالبانی . 

() رواه البخارى YE)‏ ۰ ۲ ومسلم. 

. و (۲۰۱6) ومسلم‎ ٠ و )1۹۰1( و (۰۸ ۰ ) و(94.‎ (TA) و‎ (TY) و‎ (T°) رواه البخاری‎ )٤( 
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وفى تعيين ليلة القدر أحاديث مختلفتة» وأقوال جاوزت الأربعين» وقد 
استوفيت ذلك فى «شرح المنتقى» فليرجع إليه. 

(۷) ولا يخرج العتحی إلا لحاجہ 

وأما کون المعتكف لا یخرج إلا حاجة فلما ثبت عنه ق3 من حديث 
عائشة فى الصحيحين «أنه كان لا يدخل البيت إلا لحاجة الانسان إذا كان 
معتکفا») وأخرج آبو داود عنها قالت: كان النبى وا يمر بالمريض وهو 
معتکف فیمر كما هو ولا یعرج یسال عنه» وفی إسنادہ ليث بن آبی سلیم(۲) 
قال ا حافظ والصحیح عن عائشة من فعلها أخرجه مسلم رحمه الله وغیره(۳ 
وقال صح ذلك عن علی. ٠‏ 

وأخرج آبو داود عن عائشة أيضاً قالت: «السنة على العتکف أن لا یعود 
مريضاء ولا يشهد جنازة» ولا یمس امرأة ولا یباشرها ولا یخرج لحاجة الا لا 
لابد منه؛ ولا اعتکاف إلا بصوم؛ ولا اعتکاف الا فی مسجد جامع» وأخرجه أيضاً 
النساتی ولیس فيه «قالت: السنة» قال آبو داود: غير عبد الرحمن بن اسحق لا 
یقول فيه «قالت: السنة»(*) وجزم الدارقطنی بأن القدر من حديث عائشة قولها لا 
يخرج وما عداه من دونها. 
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( رواه البخارى (۹٢۲۰)ء‏ ومسلم (۲۹۷)ء والنسائى (۱۹۳/۱)ء وأبو داود (۰)۲۹ 
وابن ماجه (۰۳۳). 

۳ وضعفه الشيخ الالبانی فى «ضعيف آبی داود» (۵۳۲) والشکاة (۰ ۲۱۰). 

(٢‏ ليس كما ورد بلفظه. 


( سبق تخريجه. 


رح 
میں ري ١‏ جر ئّ 
سکس کی دزو عسی 
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(١)علی‏ من يجب: 

5 جب علی كل مكلف م ؛ مستطیع فورا). 

آقول: : آما اعتار الاستطاعت فلنص الکتاب العزیز لإ وللّه على الناس حج ح ابیت 
من استطاع إليه سبیلا (آل عمران : ۹۷). 


(۲) تعجيل القيام به لمن فد ر علیه 


وأما کونه فورأء فلحدیث ابن عباس عن النبی اق قال: «تعجلوا إلى ا حج فان 
آحد کم لا یدری ما یعرض له» آخرجه آحمد.(۱) 

وأخرج آحمد آیضا وابن ماجه من حديث ابن عباس عن الفضل أو آحدهما 
عن الآخر قال: قال رسول الله لا : «من آراد الحج فليتعجلء فانه قد يمرض 
الریض» وتضل الراحلة» وتعرض الحاجة» وفی اسناده إسماعيل بن خليفة 
العبسی أبو اسرائیل وهو صدوق ضعیف | ففظ .(۲) 

وأخرح أحمدہ وأبو يعلى» وسعید بن منصور والبیهقی من حدیث آبی أمامة 
مرفوعاً !من لم يحبسه مرض أو حاجة ظاهرة أو مشقة ظاهرة أو سلطان جائر فلم 
بحج فلیمت إن شاء يهودياً وان شاء نصرائنياً» وفی |ٍسناده ليث بن أبى سلیم 
وشريك وفیهما ضعف . !۳ 


() حسن. رواه أحمد (۰)۳۱/۱ وسنده ضعیف لضعف اسماعیل بن خليفة العبسی - 
سيئ الحفظ وقد توبع. 

(؟) حسن. رواه آحمد (۱۸۳۳) و ٣٤(‏ ۱۸۸۳)ء وابن ماجه (۲۸۸۳)ء من طريق إسماعيل بن 
خليقة أيضاً. 
ورواه الطبرانی (۷۳۸)ء عن فرات بن سلصان عن عبد الكريم بن مالك الجزرى عن سعيد بن 
جبیر عن ابن. عباس . وهذا سنده حسن . 

(۳) وهذا لفظ البیهقی /٤(‏ ٣۳۳)ء‏ وهو ضعیف كما قال الولف . 
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وآخرج الترمذى من حديث على مرفوعاً «من ملك زاداً وراحلة یبلغه إلى بيت 
الله ولم يحج» فلا عليه أن يموت يهودياً أو نصرانياً ' وذلك لأن الله تعالى قال فى 
كتاأبه 9 ولله على النّاس حج ابیت من استطاع إِلِيه سبیلا 4 ل عمران:۹۷) قال 
الترمذى: غریب؛ وفى إسناده مقال» والحديث یضعف. وهلال بن عبد الله الراوى 
له عن ابن إسحق مجھول. وقال العقيلى لا يتابع علیه.٩)‏ 

وقد روی من طريق ثالشة من حديث أبى هريرة عند ابن عدى نحوه. وروی 
سعيد بن منصور فى سننه عن الحسن قال: «قال عمر بن ا خطاب: لقد هممت أن 
أبعث رجالا إلى هذه الأمصار فينظروا كل من كان له جدة ولم يحج فيضربوا 
عليهم الجزية ما هم بمسلمين» وأخرجه أيضاً البیهقی.۷) 

وقد ذهب إلى القول بالفور مالك» وأبو حنيفة» وأحمد» وبعض أصحاب 
الشافعی ومن آهل البيت زيد بن على والمؤيد بالله والناصرء وقال الشافعى 
والأوزاعى» وأبو يوسف» ومحمد ومن آهل البيت القاسم بن إبراهيم وأبو 
طالب: انه على التراخى. 

(۲) مشروعیم العمره ۱ 

«وكذلك العمرة وما زاد فهو نافلة» قال تعالى: ل وأتموا الحج والعمرة لله 4 
وفى حديث أبى هريرة أن رسول الله 5 قال: «العمرة إلى العمرة كفارة لا 
بينهماء والحج المبرور ليس له جزاء إلا ا حنة) .۲۳ 


بد 6 علد 


(۱)رواه الترمذى (۸۱۲)ء وإسنادہ ضعیف . 

(')ورواه البیهقی /٤(‏ ٣۳۳)ء‏ وفیه ضعف وانقطاع . 

(۳)رواه مالك (١/١٣۳)ء‏ وأحمد (555/5), والبخارى (۱۷۷۳)ء ومسلم (۹٣۱۳)؛‏ 
والنسائى (١٥/٥۱۱)ء‏ وابن ماجه (۲۸۸۸). وسیاأتی مزيد فی آخر کتاب اج . 


كتاب الحج ٠‏ 227 


فصل 

(يجب تعیین وع الحج بالتية من تمتع أو قران أو إِفراد والأوّل أفضلهاء 
ویکون الا حرام من الواقیت المعروفّة ومن کان دونها فَمَهُلَهُ من آهله حتّی 
أهل مكة من مكة). 

(۱) وجوب تعیین الحج بالنیم 

أقول: آما تعيين ا حج بالنية» فلما تقدم فی الوضوء وقد ثبت فی الصحیحین 
وغیرهما من حدیث عائشة قالت: خرجنا مع رسول الله 5 فقال: «من آراد منکم 
أن يهل بحح وعمرة فلیفعل» ومن آراد أن يهل بحح فلیهل» ومن آراد أن يهل بعمرة 
فلیهل». قالت: «وأهل رسول الله یا باحج وأهل به ناس مع وأهل ناس معه 
بالعمرة والحج» وأهل ناس بعمرة وکنت فیمن آهل بعمرة)217 وفی البخاری من 


2 


حديث جابر «آن إهلال النبی ية من ذى ا حلیفة حين استوت به راحلته».(۷) 
وفی الصحيحين من حديث ابن عمرقال: ( «بیدا کم هذه التی تکذبون فيها 
على رسول اللہ يده ما هل رسول الله کا إلا من عند السحد»(۲) يعنى ‏ 
وقد وقع الخلاف فی الحل الذی أهل منه رسول الله 5 على حسب اختلاف 
الرواة: فمنهم من روی أنه أهل من السجد» ومنهم من روی أنه آهل حين استقلت 
به راحلته» ومنهم من روی أنه أه ل لا علا شرف البیداء. وقد جمع بین ذلك ابن 
عباس فقال: إنه آهل فی جمیع هذه المواضع» فنقل کل راو ما سمع. 
( رواه البخاری )۱٥١١(‏ و (۱۷۸۸)ء ومسلم (۱۲۱۱). 


( رواه البخاری )1١557(‏ و (۱۵۵۳) و (۱۵96) و (۱۵۷۳) و (۰)۱۵۷ عن ابن عمر. 
( رواه البخاری (۰)۱۵۱ وسلم. ۱ 
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(۲) أفضل آنواع الحج التمتع 

وأما کون التمتع أفضل الانواع الثلاثة» فاعلم أن هذه المسألة قد طال فيها 
النزاعء واضطربت فيها الأقوال: فمنهم من قال: إن آفضل آنواعه القران» لكونه 
إل حج قرآناً على ما هو الصحيح؛ وان كان قد ورد ما يدل على أنه حج فاد 
لکن الا حادیث الصحيحة الثابتة فى الصحيحين وغيرهما من طرق عدة مصرحة 
أنه أهل بحجة وعمرة فلو لم يرد عنه بيه ما يدل على أن غير ما فعله أفضل ما 
فعله لكان القران آفضل الأنواع» لكنه ورد ما يدل على ذلك» ففى الصحيحين 
وغيرهما من حديث جابر «آن النبى ية قال: «يا أيها الناس: آحلوا فلولا الهدی 
معی فعلت كما فعلتم» قال فأحللنا حتى وطئنا النساء وفعلنا كما یفعل الحلال» 
حتى إذا كان يوم التروية وجعلنا مكة بظهرء أهللنا با سح».(۱) 

وثبت مثل ذلك من حديث جماعة من الصحابة بالفاظ منها «لو استقبلت من أمرى ما 
استدبرت ماسقت الهدى ولجعلتها عمرة»(۳) وقد ذهب إلى هذا جمع من ع الصحابة 
والتابعين ومن بعدھم كمالك وأحمد ومن أهل البیت الباقر والصادق, والناصرء 
وإسمعيل» وموسى بن جعفر الصادقء والإمامية وهو ای لأنه لم يعارض هذه الادلة 
معارض. فقد أوضح فيها ا أن نوع التمتع أفضل من النوع الذى فعله وهو القران. 

وقد أوضحت حجج الأقوال وما احتج به كل فريق فى «شرح المنتقى» وكذلك 
أوضحت أن حجه بي كان قراناً فليرجع إليه. 


.)۱۲۱۸( رواه مسلم‎ )١( 


(۲) رواه البخاری )۱٥٥۷(‏ و (۲۵۰۵) و (8۳0۲) و )۷۳٦۷(‏ ومسلم (I10‏ والنسائی )0/ ¥ ۰۲۰ 
وأحمد (۳۳۲-۳۰۰/۳) عن جابر. 
مع أن المؤلف يقول انه آوضح أن حجة النبى ميم كانت فراناً فى شرح المنتقى» مع أن 
الصواب والذى رجحه الشيخ الالبانی أن حج التمتع هو الواجب غير أن ذلك هو الذى 
أحبه النبی نت وتمنى وقوعهء راجم «حجة النبى ميه للشيخ الألبانى رحمه الله 
فميها مزید فوائد. 
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)٣(‏ ال٭حرام من الميقات 

وأما کون الإحرام من المواقيت» فلحديث ابن عباس فى الصحيحين وغيرهما 
قال: «وقّت رسول الله بي لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفة» ولأهل 
نجد قرن المنازل» ولأهل اليمن يلملم قال: «فهن لهن ولن أتى عليهن من غير 
أهلهن لمن كان يريد اج والعمرۃ۷() فمن كان دونهن فمهله من أهله. وكذلك 
حتى أهل مكة يهلون منها. ظ ظ 

ومثله فى الصحيحين أيضاً من حديث ابن عمر:٭؟' وفى رواية من حديئه 
لأحمد «أنه قاس الناس ذات عرق بقرن» وفى البخارى من حديثه «آن 
عمر قال لأهل البصرة والكوفة انظروا حذو قرن من طریقکم) قال: فحد لهم 


دات عرق 7) 
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() رواه البخارى )۱٥١ ١(‏ و )۱٥٥١(‏ و )۱٥٥١(‏ و (۱۵۳۰) و »)۱۸٤٥(‏ ومسلم (۱۱۸۱).. 
)۲( رواه البخاری (١٢٥٥۱)ء‏ ومسلم (۱۱۸۲). 
۳( رواه البخاری (۱۵۲۳۱) . 
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فصل 
محظورات الااأاحرام 

(ولاً پلبس الحرم القمیص ولا العمامّة ولا البرئس ولاً السراويل؛ ولا 
ثوباً مسه ورس ولا زعضران؛ ولا الخفین الا أن لا يجد تعلین فیقطعهما حتّی 
یکونا آسفل من الکمبین, ولا تنتقب المرآة ولا تلبس القفازین وما مَسه 
الورس والزعفران؛ ولا يتطيّب ابتداء؛ ولا یخن من شعره أو بشره الا ٹمذں 
ولا برفت, ولا يفسق» ولا یجادل؛ ولا ينكج ولا ینک ولا یخطب ولا یقتل 
صيداء ومن قتل فعلیه جزاء مثل ما قتّل من النعم یحکم به ذوا عدل, ولا 
يأكل ما صاده غیره إلا إذا كان الصائد حلالاً ولم یصده لأجله؛ ولا يعضد من 
شجرا لحرم إلا الاذخن ویجوز له قتل الفواسق الخمس, وصید حرم المدينة 
وشح شجره کحرم مک لا أن من قطع شجره أو خبطه كان سلبه حلالاً لمن 


وحدہ ویحرم صيد وج وشجره). 


(۱) لا یلیس هذه الأشياء 


آقول: أما کون الحرم لا يلبس تلك الأمور» فلحدیث ابن عمر فی الصحیحین 
وغیرهما قال: سئل رسول الله 55 : ما يلبس الحرم؟ فقال: «لا یلبس الحرم 
القمیص ولا العمام ولا البرنس. ولا السراویل ولا وباً مسه ورس ولا زعفران» 
ولا الخفين إلا أن لا بحد نعلین فلیقطعهما حتی یکونا آسفل من الکعبین».(۱) 


)۱( رواه الحميدى (۰)1۲۷ والب‌خاری )۳٦۹٦(‏ و (۱۸۲) و (۵۷۹۶) و (۵۸۰۵) و (5 ۰۵۸۰ 
ومسلم (۰)۱۱۷۷ وآبو داود (۰)۱۸۲۳ والسائی (۰)۱۳۲-۱۲۹/۵ والکبری )۳٦٣۷(‏ و(۳۰۵۲) 
(۳۱) وابن خحزيمة (۲۹۹)ء والطحاوی (۰)۱۳۹/۲ وآبو یعلی (۵۲۵) و(۵4۸۸) و 
(۰)0۳۳ والدارقطتی (۲/ ۰۲۳۰ والبیهقی (٥/۹١)ء‏ وأحمد )٤٤۸۲(‏ و(۸٤٥٥)‏ و (1۷۰) 
و (1۸۳۵) و (CATT)‏ و )]۸۵۸٤(‏ و (IATA)‏ و (CAAA)‏ و (۵۰۰۳) (۵۰۷۵) و )9۰¥( و 
(۵۱۳۱) و )٦٥٥٥(‏ و (۵۱۹۳) و (6۵۱۹۸). 
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قال القاضی عياض : أجمع السلمون على أن ما ذکر فى هذا ا حدیث لا یلبسه المحرم. 

وأخرج مسلم وغیرہ من حديث جابر قال: قال رسول الله خي !من لم يجد 
نعلين فليلبس خفینء ومن لم يجد إزاراً فليلبس سراویل).(۱) 

وفى الصحيحين نحوه من حديث ابن عباس .”2 

وآخرج أحمد» والبخاری» والنسائى» والترمذى وصححه من حديث ابن عمر 
أن النبى ب قال: «لا تنتقب المرأة الحرمة» ولا تلبس القفازین ۴ وزاد أبو داود 
والحاكم» والبيهقى «وما مس الورس. والزعفران من الثياب»'. 

والقفاز -بضم القاف وتشديد الفاء وبعد آلف زای- ما تلبسه المرأة فى يديها 
فيغطى أصابعها وكفها عند معاناة شىء. 

(۲) آلا يتطيب: 

وأما کون المحرم لا يتطيب ابتداء» ویجوز له أن يستمر على الطیب الذى كان 
على بدنه قبل الاحرام فذلك هو الراجح جمعاً بين الأدلة» وقد آوضحت ذلك 
فى «شرح النتقی». ۱ 

(۲) ولا يأخذ من شعره وبشره الا لعذر 

وآما کونه لا يأخذ من شعره أو بشره الا لعذر فلحدیث کعب بن عجرة فى 
الصحیحین وغیرهما قال: «كان بی أذى من رأسی فحملت إلى النبی ما 
والقمل یتناثر على وجهی: فقال: «ما كنت أرى أن ال جھد قد بلغ منك ما أرى..أتجد 


(۷ )رواه مسلم (۱۱۷۹). 


( )رواه مسلم (۱۱۷۸)ء وأبو داود (۰)۱۸۲۹ والنسائی (۱۳۲/۵). 

()رواه المخاری (۱۸۳۸) ومسلم ر۷۷ 16 

()رواه أبضاً آبو داود (۰)۱۸۲۳ والنسائی (۵/ ۰6۱۲۹ والطبالسی (۱۸۳۹)ء وأحمد (۳۲-۲۹/۲- 
.)١١9 ۷‏ 
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شاة؟» قلت: لاء فنزلت الایة ب ففدية من صيام أو صدقة أو نسك 4 (البقرة:197١)‏ قال 
(هو صوم ثلانة أيام أو إطعام ستة مساکین نصف صاع طعاماً لكل مسکین)(۰۱. 
(4) لا یرفث ولا یفسق ولا یجادل 


وأما کونه لا يرفث» ولا يفسق» ولا یجادل. فلنص القرآن» وهذه الأمور لا تحل 
للحلال ولكنها مع الاحرام أغلظ. 


(۵) ترك اللحاح 


وأما کون الحرم لا ینکح ولا ينكح» فلحدیث عثمان الثابت فی مسلم وغیره. 
أن رسول الله ىة قال: لا يكح ولا ینکح ولا بخطب»() وفى الباب أحاديث. 

وأما ما فى الصحيحين وغيرهما من حديث ابن عباس «أن النبى ب تزوج 
ميمونة وهو محرم»7 فقد عارضه ما فى صحيح مسلم وغيره من حديث ميمونة 
«آن النبى پل تزوجها وهو حلال».(8) 

وما أخرجه أحمدء والترمذى وحسنه من حديث آبی رافع أن رسول الله پیا 
تزوج ميمونة حلالاً وكان أبو رافع السفير بين رسول الله گا وبين ميمونة SE‏ 
يعارض الأحاديث المصرحة بالنهى بل يكون هذا خاصاً بالنبى ويا 


()رواه أحمد (5157/5)» والطيالسى »)٠١55(‏ والبخارى )۱۸۱٦(‏ و (٤١٥٥)ء‏ ومسلم (۱۲۰۱) 
(٦۸)ء‏ والترمذی (۲۹۷۳)ء وابن ماجه (۰۸۹ ۴). 

(٢)رواہ‏ مسلم (۹ ۱6۰ والنسائی /٦(‏ ۱۹۲)ء والدارمى (٢/١١۱)ء‏ وابن حبان )٦١٢٤(‏ و (۰)1۱۲۵ 
والطحاوى (۲/ ۸٦۲)ء‏ والبيهقى (55/0). ْ ۱ 

(رواه البخاری (1۲۵۸) و (1۲۵۹) و (۰)۵۱۱6 ومسلم (۰)۱2۱۰ وآبو داود (6 ۱۸6 والترمذى 
( )و (۰)۸۳ والنسائی (۵/ ۰۱۹۱ وابن حبان (۱۹۱5). 

()رواه مسلم (۱۱۱)) وابن ماجه .)۱۹٦٤(‏ 

(رواه آحمد )۴۹۳-۳۹۲/٦(‏ والترمدذی (١١۸)ء‏ والدارمی (۰)۳۸۱۲ وابن حبان (۰)1۱۳۰ 
والطحاوی (۲/ ۰۲۷۰ واسناده فيه مقال . 
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)٦(‏ لا یقتل صیسدا 


وآما کونه لا یقتل صيدآء فقد ورد بذلك القرآن الکریم فإذا قتل صیداً فعلیه 
الحزاء يحكم به ذوا عدل كما قال الله سبحانه. 

(۷) ولا يأكل ما صاده غیره 

وآما کونه لا يأكل ما صاده غیره إلى آخره فلحدیث الصعب بن جثامة فی 
الصحیحین وغیرهما «آنه آهدی إلى رسول الله یا حماراً وحشياً وهو بالابواء أو 
بودان۱) فرده علیه فلما رأى ما فى وجهه قال: نا لم نرد عليك إلا آنا حرم).(") 

واخرج مسلم نحوه من حدیث زيد بن ارقم. 

وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث آبی قتادة «آن النبی کیا آکل من صیدہ الذی 
صاده وهو حلال» وکان النبی ميد محرماً فأكل عضد حمار الوحش الذی صاده».۳۱) 

وجمع بين حديث الصعب وحديث أبى قتادة بأنه َكل إنما امتنع من أكل صيد 
الصعب لكونه صاده لاجله» وأكل من صید أبى قتادة لكونه لم يصده لأجله 
ويدل على ذلك حديث جابر عند آحمد وأهل السنن وابن خزية؛ وابن حبان» 
والدارقطنی؛ وا حخاکم والبيهقى أن النبی کی قال «(صيد البر لكم حلال وأنتم 


حرم ما لم تصیدوہ أو بصن لکم». 


( الابواء جبل وودان موضع قرب الححفة. 

)۲( رواه البخاری (۱۸۲۵) و (۷۳٥۲)ء‏ ومسلم (۰)۱۱۹۳ والترمذی (۸4۹) وأبو داود (٢۷٦۲)ء‏ 
والنسائى (۵/ ۱۸۳)ء وابن ماجه (۳۰۹۰). 

(٢)‏ رواه مسلم (۱۱۹۵)ء والنسائى (5/ »)١185‏ وأبو داود )۱۸٥۰(‏ عن زيد بن آرقم. 

7 رواه أبو داود (۰)۱۸۰۱ والترمذی (۰)۸47 والنسائی /٥(‏ ۱۸۷)ء وابن حبان (۳۹۷۱)ء والطحاوی 
(۲/ ۱ والدارقطنی (۲/ ۰ء والاکم /١(‏ ۰40۲ والبیهقی (۵/ ۰۱۹۰ وضعفه الشیخ 
الالبانی فی ضعیف الجامع (۰)۳9۲4 وضعیف آبی داود (۶۰۱). 
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(۷) لا يعصد من شجر الحرم 
الصحيحين وغيرهما قال: قال رسول الّه جک يوم فتح مكة: «ٍن هذا البلد حرام 
لا يعضد شحره ولا بُختّلی خلاژه ولا ينفر صیده ولا تلتقط لقطته إلا لمعرّف») 
قال العباس: إلا الاذخر فانه لابد لهم منه» فإنه للقبور والبيوت فقال: إلا 
الاذخر»(۱). وأخرجا نحوه أيضاً من حديث أبى هريرة. 

(۸) جوازفتل المواسق الخمس 

وأما کونه يجوز قتل الفواسق الخمس» فلحديث عائشة فى الصحيحين 
وغیرهما قالت: «آمر رسول اللهوكة بقتل حمس فواسق فى ال وا حرم: 
الغراس» والحدأة» والعقرب: والفارة والكلب العقور»,(۲) 

۱ ہے 0 1 ل کات 

وفی الصحيحين أيضاً من حديث ابن عمر قال: قال رسول الله که : (خمس 
من الدواب ليس فی قتلهن جناح»"۳ . 

وفى صحیح مسلم رحمه الله تعالى من حديث ابن عمر زيادة الحية.(؟) وكذلك 
فى حديث ابن عباس عند أحمد بإسناد فيه ليث بن أبى سليم. 

(۹)صید المديئي حرام وشجرها کحرم مکہ 


وأما کون صيد المدينة حرام فلقوله 45 «المدينة حرام ما بین عير إلى ثور) وهو 
فی الصحيحين وغيرهما (5) 


( رواہ البخاری )۱٥۸۷(‏ و )۱۸۳٣(‏ و (۲۷۸۳) و (۰)۲۸۲۵ ومسلم (۱۳۵۳ وآبو داود (۲۰۱۸)ء 
والترمذی (۰٥٥۱)ء‏ والنسائى (۲۰۳/۵). 

( رواه البخاری (۱۸۲۹)ء ومسلم (۱۱۹۸)ء عن عائشة . 

۳ رواہ البخاری (٦۱۸۲)ء‏ ومسلم (۱۱۹۹)ء عن ابن عمر. 


.)۷۵( رواه مسلم (۱۲۰۰) و‎ ٤( 
.)۱۳۷۰( رواه البخاری (۳۱۷۹) و (۱۸۷۰) و (۳۱۷۲) و (۰)1۷۵۵ ومسلم‎ )٥( 
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وفي الصحيحين أيضاً من حديث عباد بن میم أن رسول الله یا قال: «إن 
إبراهيم حرم مكة ودعا لها وإنى حرمت المدينة كما حرم إبراهيم مكة)!'' وفي 
الباب أحاديث فى الصحيحين وغيرهما عن جماعة من الصحابة,(۲) 

(۱۰) حكم فطع شجرالد ینم 
أنه رکب إلى قصره بالعقیق فوجد عبداً يقطع شجراً أو يخبطه فسلبه» فلما رجع 
سعد جاءه آهل العبد فکلموه أن يرد على غلامهم أو علیهم ما آخذه من غلامهم. 
فقال: معاذ الله أن أرد شيئاً نفلنیه رسول الله گل وأبى أن يرد علیهم»(۳) أخرجه 
مسلم وأحمد وفی لفظ لاحمد وأبى داود والحاكم وصححه «آن رسول الله ایا 
قال: «من رأيتموه يصيد فيه شيئاً فلکم سلیه» )٩‏ 

(۱۱) تحريیم صید وج 

وأما تحریم صيد وج وشجره وعضاهه فلحدیث الزبير أن النبى لا قال: 
إن صيد وج وعضاهه حرم محرم لله عز وجل» آخرجه آحمد وأبو داود 
والبخاری فی تاريخه. وحسنه النذری» وصححه الشافعی.! ۳ ووج بفتح الواو 
وتشدید ال حیم واد بالطاتف. 
" وقد ذهب إلى ما فى هذا ا حدیث الشافعی والامام یحیی وهو الحق» ولم يأت 


(۱)رواه البخاری (۲۱۲۹)ء ومسلم (۱۳۹۰) و (٤٥٥٥)ء‏ والطحاوی (۰)1۷۹۷ والعانی (5/ ۱۹۲)؛ 
وعبد بن حمید (۰)۵۱۸ وأحمد /٤(‏ ۰8۰ عن عباد بن تميم عن عبد الله بن زید . 
(۲)هذا العنوان كله سقط من الاصل الطبوع واستدرکته من الروضة الندیة لصدیق حسن خان رحمه الله . 
ط . دار العقيدة. 
(۳)رواه مسلم (۱۳۹4). 


( )رواه ابو داود ۲۰۳۸ وهو صحیح . 
(0)ضعیف. ضعفه الشیخ الالبانی فی ضعبف آبی دأو د) (6۱ )۰ و ضعبف ا جامع (۱۸۷۵). 
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فصل 

(وعند قدوم الحاج مَعَهَ يطوف للقدوم سبعة أشواط؛ يرمل فى التلاثة 
الأول ونشی فيما بی وبل الجر السو او سمه یمحجن: ول 
الحجن وتحوه؛ ویستلم الرکن الییمانی والركن الأسود؛ ویکفی القارن طواف 
واحد وسعی واحد؛ ویکون حال الطواف متوضئاً ساتراً لعورته, والحائض تفعل 
ما يَفْعَلُ الحاج غیر أن لا تطوف بالبیت. وَيُنْدَبْ الذکر حال الطواف بالآخون 
وبعد فراغه يُصلى ركعتين فى مَعَام إبراهيم: تم یعود إلى الركن فيستلمه). 

(۱) حکمت مشروعیت الطواف 


آقول: شرع الطواف فی الاصل لاغاظة الشرکین كما فى حديث ابن عباس قال: 
(قدم رسول الله یا واصحابه فقال الشرکون إنه يقدم علیکم قوم قد وھنتھم!''' 
حمی يثرب فأمرهم النبی ب أن پرملوا الأشواط الثلائة وأن يمشوا ما بين الرکنین 
ولم يمنعه أن يأمرهم أن يرملوا الاشواط كلها إلا الابقاء علیهم» متفق علیه.) 

وفی الصحيحين من حديث ابن عمر أن النبى 335 «كان إذا طاف بالبيت 

5 7 ۳ 5 ۳ عم سر صر ٠‏ ا 
الطواف الأول» خب ثلاثاً ومشى أربعاً» وفى لفظ (رمل رسول الله ٹا من الجر 
إلى ا حجر ثلاثاً ومشی آربعا»۲۱ وأخرج آحمد وأبو داود؛ وابن ماجه عن عمر أنه 
قال: «فيم الرملان الآن والكشف عن الناکب؟ وقد أظهر الله الاسلام ونفى الکفر 


)۲( رواء البخارى )١1١5(‏ و (٤٥٢٣٦)ء‏ ومسلم (٦٦٢۱)ء‏ وأبو داود (۱۸۸۵) و (۱۸۸۱)ء والنسائى 


.)۳۸۱۱( وابن ماجه (۲۹۵۳). وابن حبان‎ ء)۲٢٢‎ /٥( 

7 رواہ البخاری (۱۱۰۳) و )١٦١ ٤(‏ و(5١5١)‏ و (۱۰۱۷) و )١٦٤١١(‏ ومسلم .)١551(‏ 
ومعنی کلمة «خب» آی إسراع الشی مع تقارب ا خطی . 

() وقال الشیخ الالبانی رحمه الله : حدیث حسن صحيح» وروی البخاری نحوه. 
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وقد ذهب الجمهور إلى فرضية الطواف للقدوم وقال أبو حنيفة: : سنة. وروی 
عن الشافعى أنه كتحية السجد. وا حق الاول لقوله تعالى: ل وَلیطُوَفوا بالبیت 
العتیق © (الحج .)٠۹:‏ 

(۲) تقبیل الحجر واستلامه 


وأما تقبیل حجر السود ففی الصحیحین من حدیث عمر «آنه كان یقبل ا حجر 
ويقول: إنى لاعلم آنك حجر لا تضر ولا تنفع؛ ولولا آنی رآیت رسول الله ایا 
یف : ماق ثد 00.4 

وأخرج آحمد وابن ماجه والترمذی وصححه ابن خزيمة» وابن حبان» 
وا حاکم من حدیث ابن عباس قال: قال رسول الله 25 «يأتى هذا ا حجر یوم 
القيامة له عینان یبصر بهماء ولسان ينطق به» يشهد لمن استلمه بحق»(۳) وفی الباب 
أحاديث» وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث ابن عباس قال: «طاف النبی کیا 
فی حجة الوداع على بعیر پستلم الرکن محجن».۲ 


وأخرج نحوه مسلم من حديث آبی الطفیل وزاد «ویقبل الحجن»() وأخرج 
حمد من حديث عمر «آن النبی 985 قال له: يا عمر إنك رجل قوی. لا تزاحم 
على اححر فتؤذی الضعیف. إن وجدت خلوة فاستلمه والا فاستقبله وهلل 
وکبر) وفی اسناده مجهول.*۲ 


( رواه مالك (۱/ )۳٦۷‏ وا حخمیدی (۹)ء وعبد الرزاق ۰)٩۰۳۳(‏ وآحمد (۰۲۱/۱ ۰۳۶ ۰۳۵ 
۹ والب‌خاری )١5١5(‏ و (۰)۱۲۱۰ ومسلم (۱۲۷۰)ء والنسائی (٢۲۲۷)ء‏ 
والدارمی (۲/ ۰۵۲ وابن ماجه (۲۹۶۳). 

(") صحیح. رواه أحمد (۱/ ۷١٢۲)ء‏ والترمذی (۰)۹۱ وابن ماجه (٢٤٢۲۹)ء‏ وابن خزيمة (٣٥۲۷۳)ء‏ 
وابن حبان (۰)۳۷۱۲ وأبو نعیم فى «الحلية» /٦(‏ ٢٢۲)ء‏ والطبرانى (۱۱۳۲). 

٣ (‏ رواه البخاری (۷١٦۱)ء‏ ومسلم (۱۲۷۲)ء وأبو داود (۱۸۷۷)ء والنسائى (۵/ ۲۳۳)ء وابن ماجه 
(۸٢۲۹)ء‏ وابن ا لحارود (٤٦٤٦٦)ء‏ وابن حبان (۳۸۲۹). 

(0 رواه مسلم (۱۲۷۳)ء عن جابر. 

.)۲۱ ۸۰)ء وحسته الشیخ الالبانی فی «حجة الرسول» (ص‎ /٥( حسن. رواه أحمد (۲۸/۱)ء والبیهقی‎ )٥( 
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(۲) استلام الركن الیمانی 

وأخرج آحمد والنسائى عن ابن عمر «أن النبی 5 قال: إن مسح الركن 
اليمانى والركن الأسود بحط النطایا حطاً» وفی إسناده عطاء بن السائی.(١ٴ‏ 

وفى الصحيحين وغیرهما من حديث ابن عمر قال: «لم آر النبى ا يمس 
من الأركان إلا اليمانيين»2"7 وآخرج البخاری فى «تاريخه» وأبو يعلى من حديث 
ابن عباس «كان رسول الله 5 يقبل الركن الیمانی) وفى إسناده عبد الله بن 
مسلم بن هرمز وهو ضعیف.(۳) وأخرج آحمد. وأبو داود من حديثه «آن النبى ع 
كان يقبل الركن اليمانى ويضع خده عليه» 29 

() الطواف للشارن 

وأما كونه يكفى القارن طواف واحد. وسعى واحدء فلكونه ا حج قارناً 
على الأصح واكتفى بطواف واحد للقدوم» وبسعى واحدء ولا دليل على وجوب 
طوافين وسعيين. 

وأخرج الترمذى من حدیث ابن عمر مرفوعاً (من , آحرم بالحج والعمرة: أجزأء 


طواف واحد وسعى واحد» وقد حسنه الترمذى.(0) 


(١)إسناده‏ حسن. رواه أحمد (٥٥٢٦٥)ء‏ وإسنادہ حسن - لان عطاء بن السائب روى عنه الثورى 
وقد سمع منه قبل اختلاطهء ورواه أيضاً البخارى فى «تاریخه» (۵/ »)١57‏ وعبد الرزاق (۸۸۷۷)ء 
وعبد بن حميد (۸۴۱)ء وابن حبان .)۳٦۹۸(‏ 

- الب‌خاری (۹١٦۱)ء‏ ومسلم (٠۷ء‏ وأبو داود (۰)۱۸۷ والنسائى (۰)۲۳۲/۰ 

بن ماجه (5955). 

رو آبو یعلی (۹۸٥۲)ء‏ والبیهقی (٥/٦۷)ء‏ وضعفه الهيثمى ۂ فى «المجمع» (۳/ ٢٢۲)ء‏ ووافقه 
على التضعيف الشیخ الالبانی رحمه الله . 

.)٥٤۹( )وضعفه الشيخ فى ضعيف أبى داود‎ ٤( 

(5)صحيح. وصححه الشيخ الالبانی فى «صحیح الجامع» .)091/١(‏ 
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(۵) الوضوء من شرط الطواف وکڈ لك ستر العوره 

وأما أنه يكون حال الطواف متوضئاً ساتراً لعورته» فلما فى الصحيحين من 
حديث عائشة «أن أول شىء بد بہ النبى ككل حين قدم أنه توضاً ثم طاف بالبيت170) 
وفيهما أيضاً من حديث أبى بكر أن النبى ب قال: الا يطوف بالبيت عریان».٩۲)‏ 

(1) حكم الحائض 

وأما کون الحائض تفعل ما يفعل الحاج غير أن لا تطوف بالبيت» فلحديث عائشة 
عن النبى ا قال: (ا حائض تقضى الناسك كلها إلا الطواف» آخر جه آحمد.(۳) 

وآخرج نحوه ابن أبى شيبة باسناد صحيح من حدیث ابن عم ر٦‏ والحديث 
عائشة أيضاً فى الصحيحين وغيرهما أنه قال لها النبى وف ا حاضت: «افعلی ما 
يفعل ا حاج؛ غير أن لا تطوفى بالبیت حتى تغتسلى».(0) 

(۷) استحياب الذكروالدعاء حال الطواف 

وأما كونه يندس الذكر حال الطواف بالمأثور» فلحديث عبد الله بن السائب قال: 
«سمعت رسول الله ی يقول بين الركن الیمانی واحجر: ربنا آتنا فى الدنیا 
حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب النار». 


آحرحه آحمد وأبو داود» والنسائی؛ و صححہ ابن حبان وا حاکم.''' و عن أبى 
هريرة عن النبی ی قال: « وکل به -یعنی الرکن الیمانی- سبعون ملک فمن قال: 


۷ سبق تخریجه. 

( روہ البخارى (۳۹۹) و (۱۰۲۲) و (۳۱۲۷) و (۳۱۳) و )٥٦٤٤(‏ و )٦٣1٥٦(‏ و (۰)1756۷ 
ومسلم (۷ ۱۳ وأبو داود (۰)۱۹47 والنساتی (۲۳/۵). 

( رواه أحمد /٦(‏ ۱۳۷) و (۰)۲۰۰۵۵ وإسنادہ ضعيف» وله شاهد من حديث ابن عمر الاتی وبه 
يحسن إن شاء الله . 

.)440( رواه ابن أبى شيبة (۲/ ٣۳۲)ء وله شاهد من حديث جابر عند الترمذی‎ ٦(9 

(5) رواه مالك (۰)4۱۱/۱ والبخاری (۱۱۵۰) و )۲۹٢(‏ و (۸٥٥٤)ء‏ ومسلم (۱۲۱۱). 


(0) سبق تخريجه. 
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اللهم إنى أسألك العفو والعافية فى الدنيا وفی الآخرة: ربنا آتنا فی الدنيا حسنق 
وفی الآخرة حسنة وقنا عذاب النارء قالوا: آمين». 

آخرجه ابن ماجه بإسناد فيه إسماعيل بن عیاش وهشام بن عمار وهما 
ضعیفان.'''وآخرج ابن ماجه أيضاً من حديثه آنه سمعه یقول: امن طاف 
بالبیت سبعاً ولا يتكلم إلا بسبحان الله» والحمد به ولا إله إلا اش والله آکبں 
ولا حول ولا قوة إلا بالله» محيت عنه عشر سيئات» وكتب له عشر حسنات» 
ورفع له بها عشر درجات) وفى إسناده من تقدم فى الحديث الاول.(۲) 
وأخرج آحمد وأبو داود» والترمذى وصححه من حديث عائشة قالت: «قال 
رسول الله ب : إنما جعل الطواف بالبيت وبالصفا والمروة لإقامة ذكر الله 
تعالی ٩۳۱»‏ وفى الباب أحاديث. 

(۸) الصلاه بعد الضراغ من الط واف 

و آما کونه بعد فراغه یصلی ركعتين فى مقام إبراهيم» فلحدیث جابر 
عند مسلم وغيره «أن النبى 5ة لما انتھی إلى مقام إبراهيم قرأ © واتخذوا 

من مقام إبراهيم مصلی 4 (البقرة:120) فصلى ركعتين فقرأ فاتحة الکتاب و 
فر با یب الكافرون 4 (الکافرون : ۱) و طقل هو الله آحد 4 (الإخلاص :۱) ثم 
عاد إلى الرکن فاستلمه. 
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(١)‏ ضعفه الشيخ فى ضعيف ابن ماجه (14۰) وضعيف الجامع (٣۸٦)ء‏ والمشكاة (۲۵۹۰). 


(۲) ضعيف أيضاً - انظر ا حدیث السابق . 
٢(‏ وضعفه الشيخ الالبانی فى (ضعیف آبی داود» .)٤١١(‏ 
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فصل: فی السحى وآدابہے 
(ویسعی بين الصفَا والروة سبعة أشواط داعیاً بالمأثور, واذا كان متمتعا صار 
بعد السعی حلالاً. حتى إذا كان يوم الترويّة أهل بالحج). 
السعى بين الصماوالمرون 
)١(‏ حكر السعی بين الصماوالمروة 


۳ . ع 7 fut f‏ لان 
آقول: أخرج أحمدہ والشافعی من حديث حبيبة بنت آبی تجزأة أن النبی 44 


قال: «اسعوا فان الله کتب علیکم السعی» وفی إسنادہ عبد الله بن الومل 


وهو د 1 1 


وله طريق آخری فى صحیح ابن خزيمة والطبرانی عن ابن عباس. واخرج 
آحمد نحوه من حديث صفية بنت شيبة.(۲) 

2 1 1 ٠ SIE ٣ 

وأخرج مسلم وغيره من حديث أبى هريرة «آن النبی 5 لا فرغ من طوافه آتی 
یدعو»() وأخرج نحوه النسائی من حديث جاير.47) 

وف صحیح مسام رحده لله ترا من ایت داد لك ایشا اد ای 


م د یق ۔ حر 


4 فبا الفا فقي عليه حتى رای الست فاستقيل القيلة فوح الله وکر 


ء)۳٥٣‎ /۱( والشافعى فی «الأم) (۲/ ۰)۲۱۰ والمسند‎ ء)٦٢٤‎ /٦( حسن بطرقه وشواهده. رواه أحمد‎ )١( 
ء)۲٥٢‎ /۲( والدارقطنى‎ ء)۱٢٤١‎ /٥( والطبرانى فى «الكبير) (٢۲)ء رقم (۰)9۷۳۰ وابن عدى‎ 
.)۱۹۲۱( وأبو نعيم فى «الحلية» (۸/۹٥۱)ء والبيهقى (48/6)» والبغوى‎ 

030 حديث صفية رواه البيهقى (٥/۹۷)ء‏ وقال الشيخ الالبانی : إسناده صحيح . 

() سبق تخريجه. 

)€( رواه النسائى /٥(‏ ۰)۲۰ وابن حبان (۰)۳۸6۲ والبغوى (۱۹۱۹)ء وإسناده صحيح . 
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وقال: لا له الا الله وحده لا شريك له له الملك وله ا حمد وهو على كل شىء 
قدیں لا إله إلا الله وحدہ أنجز وعده. ونصر عبدہ وهزم الأحزاب وحده». ثم دعا 
بين ذلك فقال: مثل هذا ثلاث مرات: ثم نزل إل. المروة حتی انصبت قدماه فى 
بطن الوادى» حتى إذا صعدتا مشى حتى أتى المروة ففعل على المروة مثل ما فعل 
على الصفا)(١؟‏ وقد ذهب الجمهور إلى أن السعی فرضء وعند الحنفية أنه واجب 
يجبر بالدم. 

(۲) السعحى للمنمنع: 

وأما كونه يصير المتمتع بعد السعى حلالا» فلقول عائشة حاكية لحجهم مع 
النبی ہیا «فأما من آهل بعمرة فأحلوا حين طافوا بالبیت وبالصفا والروة) 
وهو فى الصحيحين وغیرھما.!۲' 

وفیهما أیضأمن حديث جابر أن النبى ہپ قال: «أحلوا من إحرامكم 
بطواف البيت وبين الصفا والمروة وقصرواء ثم أقيموا حلالاً حتى إذا كان يوم 
التروية فأهلوا بالحج واجعلوا التى قدمتم بها متعة»» وفى لفظ لمسلم رحمه الله 
تعالى من حديثه أيضاً قال: «أمرنا رسول الله 335 لا أحللنا أن نحرم إذا توجهنا 
إلى منى فأهللنا من الابطیح».(۳) 


26 36 #F 


)١(‏ سبق تخريجه. 
٢(‏ روا البخارى (517١)ء‏ ومسلم (۷ء والترمذى (5956)» والنسائى (۲۳۷/۵). 


() سبق تخريجه. 
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فصل: فی الوقوف بعرفة وما بتبسه من أحكام وآداب 


(ثم یأتی عَرَفَهَ صبح یوم عَرَفَهَ ملبیاً مکبرا؛ ویجمع ع العصرین فیها ویخطب 
ٹم يفيض من عرفة ويأتى الْزدلفة ویجمع فیها بین العشاءین؛ ويبيت بها ثم 
يُصلى الجر ويأتى اگشعر فَیْدکر الله عنده ویقف به إلى قبل طلوع الشمس 
ثم دقع حتی يأتى بَطنَ محسش ثم يسك الطريق الوسطی إلى الجمرة التی 
عند الشجرة وهی جمرة العقبة قیرمیها يسبع حصیّات یکبر مع کل حصاق, ولا 
برمیها الا بعد طلوع الشمس, إلا التساء والصبیان فیجوز نهم قبل ذلك 
ویحلق ) راسه أو يقصره فیحل له کل شىء الا النساء ومن حلق أو بح أو آفاض 
إلى البیت قبل أن یرمی قْلاً حرج تم یرجع إلى منتى فیبیت بها لیالی التشريق, 
وَيرمى فی کل یوم من أيام التشريق الجمّرات الثّلاث بسبع حصیات مبتدیا 
بالجمرة الدتیا فم الوسعلی شم جمرة العَقَبَة ویْستَحب لمن یحج بالتاس أن 
یخطبهم یوم النحر وفی وسط آیام | ۷ يق ویطوف الحاح طواف الافاضة 
وهو طواف الزيارة يوم التحر وَإِذَا قرغ من آعمال الحج طاف للوداع). 

(۱) الدهاب إلى عرشہ 


اقول: : آخرج آحمدہ وأهل السنن وابن م حبان واخاکم والدارقطنی 
من حديث عبد الرحمن بن یعمر أن النبی کی آمر منادیاً فنادی: ١‏ الحج 
عرفة»۱) وأخرج آحمد وأبو داود عن ابن عمر قال: (اغدا رسول اللہ م 
-وهی منزل الإمام الذی ینزل به- حتی إذا كان عند صلاة الظهر راح 


٦(‏ صحیح. رواه آحمد (٤/٤٥ء‏ ۰٣۳۱)ء‏ وأبو داود (۹١۱۹۰)ء‏ والترمذی (۸۸۹)ء ولنسائی 
(۵/ 1¢(« وابن ٠‏ ماحه (۰)۳۰۱۵ والدارمی (۲/ 04(« والطیالسی ٩(‏ ۰ ۰)۱۳ وابن حي. 
(۳۸۹۲)ء والحاكم (۰)۲۷۸/۲ والدارقطتی (۲/ ۲۰). 
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رسول الله ایا مھجراً فجمع بين الظهر والعصرء ثم خطب الناس» ثم 

وفی صحیح مسلم من حديث جابر قال: ٢ا‏ كان يوم التروية توجهوا إلى منى 
فأهلوا با حج؛ وركب رسول الله 5 فصلی بها الظهرء والعصر والغرب. 
والعشاء والفجر» ثم مکث قلیلاً حتى طلعت الشمس» وأمر بقبة من شعر تضرب 
له بنمرة» فسار رسول الله و ولا تشك قريش أنه واقف عند الشعر ا حرام كما 
كانت قريش تصنع فی الجاهلية» فأجاز رسول اللہ 225 حتی آتی عرفة فوجد القبة 
قد ضربت له بنمرة فنزل بها حتی إذا زاغت الشمس آمر بالقصواء فرحلت له فأتى 
بطن الوادی فخطب الناس فقال: (إن دماء کم حرام علیکم كحرمة یومکم هذا 
فى شه ركم هذاء فى بلدکم هذا" وفی صحیح مسلم رحمه الله تعالی من 
حدیث أسامة بن زيد «أن رسول الله 5 قال فى عشية عرفة وغداة جمع للناس 


سر شا حم 


حين دفعوا : علیکم السکینڈ وهو كاف ناقته حتی دخل مد ۱ (۳) 


(۲) المبیست فی الزد لضن: 


وفی حدیث جابر عند مسلم رحمه الله تعالی وغیره «آن اللبی 45 آنی 
الزدلفة فصلی بها الغرب والعشاء باذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بینهما شیتآ 
ثم اضطجع حتی طلع الفجر فصلی الفجر حين تبين له الصبح بأذان وإقامة ثم 
رکب القصواء حتی آتی الشعر ارام فاستقبل القبلة فدعا الله وكبره» وھلله 
ووحده» فلم يزل واقفاً حتی أسفر جدا فدفع قبل أن تطلع الشمس» حتی أتى 
بطن محسر فحرك قليلاً ثم سلك الطریق الوسطی التی تخرج على الجمرة 


(۱) حسنه الشیخ الالبانی فى اصحیح أبى داود» وقد رواه برقم (۱۹۱۳). 
(۳)رواه البخاری (۹٦٦۱)ء‏ ومسلم (۰)۱۲۸۰ عن آسامت آما الذی ذکره المؤلف فهو من حدیث 
أبن عباس رواه البخارى (۱ ۰۱۲۱۷ ومسلم (۱۳۸۳۲). 


كتاب الحج 245 


الکبری» حتی أتى الجمرة التى عند الشجرة فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل 
حصاة منها مثل حصى الخذف» رمى من بطن الوادى ثم انصرف إلى الْنحر».(۱) 


(۲) رمی الجمرة الحبری 

وفی الصحبحین وغیرهما من حدیث جابر أيضاً قال: «رمى النبی يي الجمرة 
يوم النحر ضحىء وآما بعد فإذا زالت الشمس».(۲ 

وفیهما أيضاً من حدیث ابن مسعود «آنه انتهی إلى الجمرة الکبری فجعل البیت 
عن یسارہ ومنی عن یمینه ورمى سبع وقال: هكذا رمى الذى أنزلت عليه سوره 
البقرة» وفی رواية «حتى انتهی إلى جمرة العقبة».(۲ 

وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث ابن عباس قال: (آنا من قدم على 
النبی ية ليلة الزدلفة فى ضعفة آهله».(8) 

وفیهما آیضا من حديث عائشة قالت: «کانت سودة امرأة ضخمة ثبطة 
فاستاذنت رسول اللہ لا أن تفر من جمع بلیل».(*) 

وفى الباب آحادیث فی صحیح مسلم رحمه الله تعالی. وغيره من حديث 
آنس له «آن النبى م آتی منى فأتى الجمرة فرماهاء ثم أتى منزله بمنى 
ونحر ثم قال للحلاق: «خذ» وآشار إلى جانبه الأيمن ثم الایسر ثم جعل 
بعطیه الناس ».(1) 


۷ سبق تخریجهما. 

1 رواه البخاری (۰)۱۷۸ ومسلم (۱۲۹۲). 

(* رواه البخاری (۷۸٦۱)ء‏ ومسلم (۱۲۹۳). 

1 رواه البخاری (۸۰٦۱)ء‏ ومسلم (۱۲۹۰). . 

( رواه مسلم (۵ ۰ ۰)۱۳ والترمذی (۹۱۲)ء وأبو داود (۱۹۸۲). 
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(٤)الحلق‏ آو التقصیر 

وفی الصحیحین وغيرهما من حديث آبی هريرة قال: «قال رسول الله 5 : 
«اللهم اغفر للمحلقین) قالوا: يا رسول الله والمقصرین! قال: «اللهم اغفر 
للمحلقین» قالوا: یا رسول الله وللمقصرين! قال: «اللهم اغفر للمحلقين» قالوا: 
وللمقصرین قال " «وللمقصرین»؟. 

وآخرج احمد» وأبو داود والنسائی: وابن ماجه من حديث اين عباس قال: 
«قال رسول الله ا إذا رمیتم الجمرة فقد حل لکم کل شىء إلا النساء».۲) 

(۵) رمی الجمرات التلاتي 

وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث عبد الله بن عمرو قال: (سمعت رسول الله 
ووتاه رجل یوم النحر وهو واقف عند الجمرة فقال: یا رسول الله حلقت قبل 
أن أرمى» قال: «ارم ولا حرج). وأتاه رجل آخر فقال: ذبحت قبل أن آرمی؛ قال: 
(ارم ولا حرج) وآتاه رجل آخر فقال: إنى آفضت إلى البيت قبل أن أرمى. فقال «ارم 
ولا حرج» وفى رواية فيهما «فما سئل عن شىء يومئذ إلا قال «افعل ولا حرح».(۲) 

وأخرج أحمد من حديث على قال: «جاء رجل فقال: يا رسول الله حلقت قبل 
۱ آن آنحر قال: (انحر ولا حرج؟ ثم أتاه آخر فقال نی أفضت قبل أن أحلق. قال: 
«احلق أو قصر ولا حرح». 

وفی لفظ للترمذی و صححه قال: «إنى آفضت قبل أن آحلق»(*۲ وفی الصحیحین 
وغیرهما عن ابن عباس «آن النبی وف فیل له فى الذبح» والحلق والرمی, والتقديم. 
والتأخیر فقال: الا حرج).(*) 
(۱ )رواه البخاری (۱۷۲۷) (۲۸ ۰۱۷ ومسلم ١(‏ ۱۳۰) (۱۳۰۲) عن ابن عمر وشغ . 
(۲)#وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله فى «الصحيحة» (۲۳۹) عن عائشة ولیس ابن عباس . 
(۳)روا البخاری (AY)‏ (۱۲۶) (۱۷۳) ومسلم ( ۱۳۰ وأبو داود (5 ١‏ ۰) عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 
([٤سنادہ‏ حسن . رواه آحمد (۱/ ۷۲ والترمدی ( ۸۸۵ وآبو یعلی (۳۱۲) )۵٥٥٥(‏ وابن خزيمه 


(۰)۲۸۳۷ والطحاوی (۲/ ۷۲). 
(5كرواه البخارى (۱۷۲۱) (۱۷۲۳) (٣۱۷۳)ء‏ ومسلم (۱۳۰۷). 
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وأخرج آحمد وأبو داود وابن حبان» والحاكم من حديث عائشة قالت: 
«آفاض رسول الّه من آخر يوم حين صلی الظهر ثم رجع إلى منى فمكث بها 
ليالى التشريق يرمى ال حمرة إذا زالت الشمس كل جمرة سبع حصیات. يكبر مع 
كل حصاةء ويقف عند الاولی وعند الثانية فيطيل القیام؛ ویتضرع» ويرمى الثالثة 
ثم لا يقف عندھا/!''. 


وعن ابن عباس قال: «رمی رسول الله که الحمار حين زالت الشمس» رواه 


أحمد» وابن ماجه والترمذی: وحسنه.(۲) 


وفی البخاری عن ابن عمر لکنا نتحین. فإذا زالت الشمس رمینا».(۳) 

وأخرج الترمذی وصححه من حدیث ابن عمر «آن اللبی 55 كان إذا رمی 
الجمار مشی إليها ذاهباً وراجعا) وفی لفظ عنه «آنه کان يرمى ا حمرۃ یوم النحر 
راكباً وساثر ذلك ماشیاء ويخبرهم أن النبی صلی الله عليه وآله وسلم كان یفعل 


ذلك» آخر جه أحمد و آبو داود (4) 


وفى الصحيحين من حديث ابن عباس وابن عمر «آن العباس استأذن 
النبى 45 أن يبيت بمكة ليالى من أجل سقايته فأذن له» 290 


)٦۹۲( إسناده حسن. رواه أبو داود (۱۹۳۷)ء وابن خزيمة (۲۹۵) (۲۹۷۱)ء وابن الجارود‎ ٦۶ 
۰)4۷۷/۱( وابن حبان (۳۸۱۸)ء والطحاوى (۲/ ٢٢۲)ء والدارقطنى (۲/ 507/5). وا حاکم‎ 
والبيهقى (۱۸/۰). ظ‎ 

( صحيح. رواه أبو داود (۱۹۰۰)ء والنسائى /٥(‏ ۲۷۰)ء وابن ماجه (۰)۳۰۲۵ وأحمد (۰)۲۳۶/۱ 
والطحاوی (۲/ ۱۷ ۲). 

1 رواه البخاری (۰)۱۷ وأبو داود (۱۹۷۲). 

)4( رواء الترمذی (۹۰۷)ء وصححه الشیخ الالبانی فی «الصحیح منه (۷۱)ء والصحيحة (۰)۲۰۷۲ 


و صحیح آبی داود (۱۷۱۸). 


(o)‏ < تت حه 
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وفی البخاری وأحمد من حديث ابن عمر «آنه كان يرمى الجمرة الدنيا بسبع 
حصيات يكبر مع كل حصاة» ثم يتقدم فیستھل ويقوم مستقبل القبلة طويلاء ويدعو 
ويرفع يديه ثم يرمى الوسطی ثم يأخذ ذات الشمال فيستهل ویقوم مستقبل القبلة 
ثم يدعو ويرفع يديه ويقوم طويلاً ثم يرمى الجمرة ذات العقبة من بطن الوادى ولا 
يقف عندهاء ثم ينصرف ويقول: هكذا رأیت رسول الله كَل يفعله».) 

وآخرج أحمدء وأهل الستن وصححه الترمذى من حديث عاصم بن عدى 
«آن رسول الله 5 رخص لرعاء الإبل فى البيتوتة عن منى يرمون يوم النحر؛ ثم 
يرمون الغداة» ومن بعد الغداة ليومين» ثم يرمون يوم النفر».7") 
النبی ا وبعضنا يقول: رميت بسبع حصیات. وبعضنا يقول رميت بست 
حصیات. ولم یعب بعضهم على بعض ! ورحاله رجال الصحیح ٣.‏ ۱ 

)٦(‏ استحباب الخطبن فى یوم النحر 

وأما استحباب الخطبة فی یوم النحرلن حح بالناس» فلحدیث الهرماس بن 
زياد قال: «رأيت النبی 4ة يخطب الناس على ناقته العضباء يوم الأضحى) 


أخرجه أحمد وأبو داود.*) واخرج حو و أيضاً آبو داود من حدیت أبى أمامة (9) 


وآخرج نحو ه أيضاً هو والنسائی من حدیث عبد الرحمن بن معاد | لتم 00 


( رواه البخاری (۱۷۰۱) (۰)۱۷۰۲ والنسائى .)۲۷٦ /٥(‏ 

)۹۰۵( وا حمیدی (۰)۸۵6 وآبو داود (۱۹۷۰)ء والترمذی‎ ء)٥٥٤‎ /٥( صحيح. رواه أحمد‎ ٢( 
. )۲۰۳۷( واللسائی (۵/ ۲۷۳)ء وابن ماجه‎ 

0 رواه النسائی /٥(‏ ٢۲۷)ء‏ وصححه الشیخ الالبانی فى «الصحیح منه» (۲۸۸۲). 

.)۱۲۷۳( حسن. رواه آبو داود (۱۹۵6)» وحسنه الشیخ الالبانی فيه‎ )٤( 

.)۱٦۷ ١( صحیح. رواه آبو داود (۰)۱۹۵0 وصححه الشیخ الالبانی فيه‎ )٥( 

00 صححه الشيخ الالبانی. انظر صحیح النسائی (۲۸۱۳) .)۲۸۱٣2(‏ 
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وأخرجه البخاری وأحمد من حدیث آبی بكرة وفیه أنه قال: افان دماء کم 
وآموالکم علیکم حرام. کحرمة یومکم هذاء فی بلد کم هذاء فى شه ركم هذاء إلى 
یوم تلقون ربکم. آلا هل بلغت؟) قالوا: نعم» قال: «اللهم اشهد فلیبلغ الشاهد 
الغائب. فرب مبلغ آوعی من سامع» فلا ترجعوا بعدی كفاراً يضرب بعضکم 
رقاب بعض ۰۱۲ . 

(۷) استحیاب الخطبي فی وسط أيام اللشریق 

وأما استحباب ا خطبة فى وسط آیام التشريق» فلحدیث بسرة ابنة نبهان 
قالت: «خطبنا رسول الله 355 يوم الرء‌وس فقال: «أى یوم هذا؟» قلنا: الله 
ورسوله آعلم» قال: «آلیس آوسط آیام التشریق؟) آحرجه آبو داود ورجاله 
رجال الصحيمح.'") 

وأخرج نحوه آحمد من حدیث آبی بصرة ورجاله رجال الصحیح.(۳) 

وآخرج نحوه آبو داود عن رجلین من بنی بکر.(*) 

(۸) طواف الا فاص وحجمه 

وأما أن ا حاج یطوف طواف الافاضة وهو طواف الزيارة يوم النحرء فلحدیث 
ابن عمر فى الصحیحین وغیرهما «آن رسول الله 25 أفاض يوم النحر ثم رجم 
فصلی الظهر یوم النحر نی »(*. 


وفی صحیح مسلم من حدیث جاپر نحوه. ٩‏ 





( رواه البخاری (۱۷۱). 

(0) رواه أبو داود (۰)۱۹۵۳ وضعفه الشیخ الالبانی فى الضعیف منه برقم (۲). 
0 رواه أحمد (٦/۷)ء‏ وإسناده صحیح . 

() رواه آبو داود (۰)۱۹۵۲ وصححه الشیخ الألبانی رحمه الله . 

( سبق تخریجهما. 
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والراد بقوله آفاض أى طاف طواف الافاضة. 

قال النووی: وقد آجمع العلماء على أن هذا الطواف. وهو طواف الافاضة 
بعد الرمی والنحر والحلق» فان آخره عنه وفعله فى آیام التشریق أجزأ ولا دم 
عليه بالاجماع. 

(9) طواف الوداع وحكمه 

وآما أنه إذا فرغ من أعمال الحج طاف للوداع» فلحدیث ابن عباس عند 
مسلم رحمہ الله وغيره قال: «كان الناس ينصرفون فى كل وجه. فقال 
رسول الله 5 ١لا‏ ينفر أحدكم حتى يكون آخر عهده بالبیت) وفى لفظ 
للبخارى ومسلم «أن النبی وق أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا 
أنه خفف عن المرأة احاتض»(۱). 
وفى الباب آحادیث وإلى وجوب طواف الوداع ذهب ا حمھورہ وقال مالك 


وداود وابن المنذر: هو سنة لا شىء فى تركه. 


(١ؤواہ‏ البخاری (۳۲۹) )۱۷٦۰(‏ (۱۷۵۵)ء ومسلم (۱۳۲۷). . 


كاب الحج ۱ 251 





فصل فعالهدى 

(واتمدى أفضله البَدَنَةُ ثم البَقَرةٌ ثم الشافٌ وتجزئ البَقَرةٌ والبدنة عن 
سبعة ویجوز للمهدى أن يأكل من لحم هديه ويركب عليه؛ ويتدب إشعاره 
وتقلیدہ ومن بعت بهدی لم بحرم عليه شيء ممما يحرم على المحرم). 

(١)أفض‏ ل الهدی: 

اقول: أما کون البدنة أفضلء فلانه 35 كان يهدى البدن ولأنها أنفع 
للفقراء وكذا البقرة بالنسہة إلى الشات و هذا ادا كان الذى سیهدی الىدنة 
والبقرة واحداء آما إذا کانوا جماعة بعدد ما تجزئ عنه البدنة والبقرق فقد وقع 
ا خلاف هل الأفضل لسبعة البدنة أو البقرة» أو الشاة عن الواحد. والظاهر أن 
الاعتبار با هو آنفع للفقراء. 

(۲) تجزئ البدنه والبقره عن سیبعی 

وأما کون البدنة عن سبعة كالبقرة» فلحدیث جابر ۂ فى الصحیحین وغیر 
قال: دامرنا رسول الله 5 رای ا لغ کل ھپ بن و 
ما هی إلا من البدن 0 

وأخرج أحمد وابن ماجه عن ابن عباس «أن النبی 6 أتاه رجل فقال آنا على 
بدنة وأنا موسر ولا آجدها فأشتريهاء فأمره النبی ًة أن یبتاع سبع شیاه 
فیذبحهن» ورجاله رجال الصحیح. ۲ 
(۱ رواه مسلم (۱۳۱۸) و (۳۵۱) (To),‏ و (۳۵۳) و (۰)۳۵ وآبو داود (۲۸۰۱۷) و (۸ ۰6۲۸۰ 


والنسائی (۷/ ۲۲۲). 
(۲) . 35 1 رواه أبن ماحه )ل وضعفه الشيخ الالبانی فی (الضعيف مہا )£ لاك والارواء (1۲ ۱۰ 
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ولا یعارض هذا ا حدیث حديث ابن عباس عند احمد» والنسائی» وابن ماجه 
والترمذى وحسنه قال: «کنا فى سفر فحضر الأضحى فذبحنا البقرة عن سبعة 
والبعیر عن عشرة0(). 

وکذلك لا یعارضه ما فی الصحیحین من حدیث رافع بن خدیج «أنه كلل 
قسم فعدل عشراً من الغنم ببعیر»(۳) لان تعدیل البدنة بسبع شیاه هو فى الهدى. 
وتعدیلها بعشر هو فی الأضحية والقسمة. 

وقد ذهب الجمهور إلى أن عدل البدنة فى الهدی سبع شیاه. وادعی الطحاوی 
وابن رشد أنه إجماع» ولا تصح هذه الدعوى فالخلاف مشهور. 

(۲) جوازالأکل منها 

وآما کونه يجوز للمهدی أن يأكل من الهدی» فلحدیث جابر «آن النبی 35 
آمر من کل بدنة ببضعة» فجعلت فى قدر فطبخت فأكل هو وعلی من مها 
وشربا من مرقها» آخرجه آحمد ومسلم.''' 

وفی الصحيحين من حديث عائشة «أنه دحل علیها يوم النحر بلحم بقر فقالت: 
ما هذا؟ فقیل: نحر رسول الله كه عن آزواجه»۵) . 

قال النووى : وأجمع العلماء على أن الأكل من هدى التطوع وأضحیتہ سنةہ انتهی. 

والظاهر أنه لا فرق بين هدى التطوع وغيره لقوله تعالى: ظ فکلوا منها 4 

(الحج : ۲۸). 


(۱) حسن. رواه آحمد (۱/ 6۲۷۵۰ والترمذدی (۵ ۰ 6٩‏ والنسائی (۷/ ۰۲۲۲ واین ۰ ماحه (۳۱۳۱). 
(۲)رواه آحمد )€ £( ومسلم )۱۹٦۸(‏ و (۰)۲۳ والنسائی (۷/ ۰۲۲۱ والکبری (4۸۱). 


(6)رواه البخارى 94 00۷ ومسلم. 
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)٤(‏ یجوزرحوب‌ها 

و آما کون للمهدی أن يركب هدیه فلحدیث آنس فی الصحیحین وغیرهما قال: 
رأى رسول الله یا رجلا یسوق بدنة» فقال: «اركبهاء فقال: انها بدنة فقال: 
«اركبها». فقال: انها دن4 قال: دارکبھاء قال: انها بدنة قال: «اركبهلء )١(‏ 

وفيهما نحوه من حديث أبى هريرة. 
ركوب الهدى فقال: سمعت رسول الله ية يقول: «اركبها بالعروف إذا ا حئت 
إليها حتی تجد ظهر ٠.‏ 

(۵) يستحب اشعارالمدی وتمقلیدہ 

وآما کونه یندب إشعارہ وتقليده» فلحديث ابن عباس عند مسلم رحمہ الله 
تعالى وغيره «آن رسول الله 2 صلی الظهر بذى ا حلیفة ثم دعا بناقته فأشعرها 
فی صفحة سنامها الایمن وسلّت الدم عنهاء وقلدها نعلین».(۲) 

)٦(‏ حكم من بعث بهدی 

وأما کونه لا يحرم على من بعث بهدی شىء» فلحدیث عائشة فی الصحیحین 
وغیرهما «آن النبی اه كان يهدى من الدينة ثم لا یجتنب شیئاً ما یجتنب 


الحرم».(4) 
6 26 26 


(١)‏ رواه مسلم (۰)۱۳۲۳ ورواه البخاری ( ۰6۱۷۰ ومسلم (۰)۱۳۲۲ عن أبى هريرة. 

)۲( رواه مسلم (۰)۱۳۲ وأبو داود (۱۷۱)ء والنسائی (۱۷۷/۵). 

(٢)‏ رواه أحمد (۱/ ٢٥۲)ء‏ ومسلم (١٢۱۲)ء‏ وأبو داود (۱۷۵۲)ء والدارمی (۱۹۱۲)ء وابن الجارود 
(٤٤٦٤)ء‏ وابن خزيمة (۹ ٢٦۲)ء‏ وابن حبان (٤٤٤٥)ء‏ والطبرائى (۱۳۹۰۱). 


() سبق تخریجه. 
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بابالعهرةالمفردة 

(يحرم لها من الِیقات ومن كان فى مكة خرج إلى الحل ٹم یطوف وَيُسْعَى 

ويحلق أو یقصر وهی مشروعة فی جميع الستة). 
أركان العمرة 

(١)الا‏ حرام: 
وقد تقدمت الأدلة فی ذكر المواقيت 

(۲) احرام أهل مک 

وم کول من فى مک يضر إلى اله لما يت فى الصحیحین شمه 
للعمرة منه». (١(‏ 

(۳) الط واف, والسعی. وا لحلق او التقصير 

وأما الطواف والسعی, وا حلق أو التقصیر فلا خلاف فى ذلك وقد ثبت عنه 44 
فى الصحيحين وغیرهما من حديث جماعة من الصحابة «آنه آمر من لم يكن معه 


هدی بالطواف. والسعی» والحلق أو التقصیر فمن فعل ذلك فقد حل ا حل کلب 
فواقعوا النساء بعد ذلك)." ٠‏ 


۸رواہ البخارى (۳۱۷) و (۱۷۸۳) و (٦۱۷۸)ء‏ ومسلم (۱۲۱۱). 
۰ راجع حديث جابر» وعائشة: وابن عہاس؛ وغیرهم. 


كاب الجج 255 





(1) مشروعيي الصمره فی جمیع السنم 

وأما کون العمرة مشروعة فى جمیع السنة» فلحدیث عائشة عند أبى داود أن 
النبی وة اعتمر عمرتین: عمرة فى ذى القعدة وعمرة فی شوال»(۱) 

وفی الصحیحین من حدیث أنس «آن النبی 95 اعتمر آربع عمر فی ذى 
القعدة إلا التی اعتمر مع حجته»(۲) ومن ذلك عمرة عائشة التى آمر النبی بلا 
عبد الرحمن أن یعمرها من التنعيم فان ذلك کان مع حجتها مع النبی گا . وقد 
كان أهل الجاهلية یحرمون العمرة فى أيام الحج» فرد عليهم النبی بي واعتم 
وأمر بالعمرة فیها.۳۱) 

وفی الصحیحین وغیرهما من حديث ابن عباس أن النبی بي قال: (عمرة فى 


رمضان تعدل حیحه) . )4( 


(۱)رواه ابو داود (۰)۱۹۹۱ وقال الشیخ: صحیح؛ لکن قوله فى شوال یعنی ابتداء والا فهی كانت 
فى ذی القعدة أيضاً. ۱ 

(رواه الیخاری (۹ ۱۷۷ ومسلم (۰)۱۲۵۳ وأبو داود (۰)۱۹۹6 والترمذی (۸۱۵). 

(۰نظر (صحیح البخاری» (۱۵۹6) و (۰)۳۸۳۲ ومسلم (۰۰ والسائتی /٥(‏ ۱۸۰). 

()رواه آحمد (۰)۲۲۹/۱ والبخاری (۰)۱۷۸۲ ومسلم (١٥۱۲)ء‏ والنسائى (5/ ۰)۱۳۰ وأبو داود 
(۱۹۹۰)ء وابن ماجه (۰)۲۹۹۳ وابن حبان (۰)۳۷۰۰ وابن خزية (۲۰۷۷) . 


نس سے ے بس ہے 


2۰ زجح يحي 
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طتاب النكاح 

(يشرع لمن استطاع الباءة ویجب على من خشی الوقوع فی العصية والتبتل 
غير جائز الا لعجز عن القيام بما لابد منه؛ وینبغی أن تكون المرأة ودودا؛ ولودا؛ 
بکرا؛ ذات جمال وحسب وديين» ومال وتخطب الكبيرة إلى تفسهاء والعتبُر 
حصول الرضا منها لمن كان كضؤاًء والصغيرة ة إلى وليهاء ورضا البكر صماتهاء 
وتحرم الخطبَّةٌ فى العدة وعلى الخطبّة: ویجوز التَظّرٌ إلى الخطوبة ول تکاح 
ال بولی وشاهدین إلا آن يكون عاضلا أو غير مسلم؛ ويجوز لكل واحد من 
الزوجین أن یوکل لعقد النکاح ولو واحدا). 

(۱) مشروعیی الرواج 

آقول: آما مشروعیته لمن استطاع الباءق فلما فى الصحیحین وغیرهما من حديث 
ابن مسعود قال: قال رسول الله 335 : «يا معشر الشباب: من استطاع منکم الباءة 
فلیتزوح. فانه آغض للبصر وأحصن للفرج» ومن لم یستطع . فعلیه بالصوم. فانه له 
وجاء»۲۱7 والراد بالباءة النکاح. والاحادیث الواردة ذ فی الترغیب فی النکاح کثيرة. 

(۲) حکم الرواج 

وأما وجوبه على من خشی الوقوع فی العصية فان اجتناب ا حرام واجب» 
وإذالم 5 الاجتناب إلا التكاح ' كان واجبا وعلى ذ ذلك تحمل ا الأحاديث المقتضية 
ابي قال مش لا روي وقال بحص یب أصلى ولا ام وقال مش 
أصوم ولا أفطر» فبلغ ذلك النبى 95 فقال: «ما بال أقوام قالوا كذا وكذاء لكنى 
أصوم وأفطرء وأصلى وآنام. وآتزوج النساء فمن رغب عن سنتی فليس منى»7.2") 
(رواه البخارى (۱۹۰۵) و »)٥۰٦٥(‏ ومسلم (١١٤٤٥٥)ء‏ وأبو داود (55 ۰)۲۰ والترمذی (۱۰۸۱)ء 


والنسائى /٤(‏ ۹٦۱)ء‏ وابن ماجه (٥١۱۸)ء‏ والدارمى (٢٦۲۱)ء‏ وأحمد 2475/١1١(‏ 8۳۲). 
(۲)رواه البخاری (۰)۵۰۲۱۳ ومسلم (۱ ۱۰). 
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(١)اٹنھی‏ عن التبتل 

وأخرج ابن ماجه والترمذی من حديث الحسن عن سمرة أن النبى وة «نهى 
عن التبتل». قال الترمذى: إنه حسن غريب. 
عن عائشة ويقال: كلا الحديثين صحيح. انتهی (1) وفى سماع الحسن عن سمرة 
مقال معروف. 


وأخرج ابن ماجه من حدیث عائشة تاج أن النبى 35 قال: «النكاح من سنتی» 


فمن لم يعمل بسنتى فليس منی».۳۱٩‏ وأما عدم جواز التبتل» فلما تقدم. 


( صحيح. أخرجه ابن أبى شيبة (۰)۱۲۸/4 والترمذى (۱۰۸۲)ء وفی «العلل» /١(‏ ٤٢٦)ء‏ 
والنسائى (۰)۵۹/7 وابن ا حارود (1۷۳)ء والطبرانی فی «الكبير) (2»)1897 وفى «الأوسط» 
(۱) وأحمد /٥(‏ ۱۷)» وابن ماجه (۹١۱۸)ء‏ من طريق معاذ بن هشام عن أبيه عن قتادة 
عن الحسن عن سمرة به. وقال الترمذى: حسن غريب . 
وروی هذا الحديث من طريق أشعث عن الحسن) عن سعد بن إبراهيم عن عائشة . 
قال الترمذی : روى الاشعث بن عبد الملك هذا الحديث عن الحسن عن سعد بن هشام عن عائشة 
عن النبى بنحوه ويقال: كلا الحديثين صحيح . 
وقال فی العلل» سألت محمداً يعنى البخارى - عن هذا الحديث فقال: حديث الحسن عن 
سمرة محفوظ وحديث الحسن عن سعد بن هشام عن عائشة هو حسن. 
قال النسائی : قتادة أثبت وأحفظ من أشعث». وحديث آشعث أشبه بالصواب والله أعلم . 
قال أبو حاتم فى «العلل» (4۰۲/۱): قتادة أحفظ من أشعث وأحسب الحديثين صحيحين» 
لان سعد بن هشام قصه فی سؤال عائشة عن ترك النكاح يعنى التبتل . 
وحلیث عائشة . رواه أحمد ».)١١15/5(‏ والنسائى (٦/۸٦١-۹)ء‏ وفى «الکبری» .)٥۳۲۲(‏ وغيرهما. 
وله شاهد من حديث انس وسيأتى. وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله . 
واصل النهى فى صحيح البخاری (50177) و »)٥۰۷٤(‏ ومسلم (۰)۱8۰۲ والترمذی (۱۰۸۳)ء 
عن سعد بن أبى وقاص قال: آراد عثمان أن يتبتل فنهاه رسول الله ءي عنه. 

۳ حديث أنس: رواه سعيد بن منصور (۹۰٥)ء‏ وأحمد (۳/ ۱۸٥۱ء‏ ۲4۵ وابن حبان (4۰۲۸) 
والبيهقى (۸۱/۷)ء وإسناده فيه ضعف یسیر لكنه يصح با سبق . 

)۳( صحیح. انظر (صحیح احامع» (۰)۱۸۰۷ و «الصحيحة» (۲۳۸۳). 
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(4) مى یجوزالسسسل 

وأما جوازه مع العجز عن القیام با لابد منه» فلما ثبت فى الکتاب العزیز من 
النهی عن مضارة النساء والامر بعاشرتهن بالعروف» فمن لا يستطيع ذلك لم 
یجز له أن یدخل فی آمر یوقعه فی حرام» وعلی ذلك تحمل الادلة الواردة فى 
العزبة والعز لة. 

(٥۵)صضئ‏ الزوجم 

وأما کونه ينبغى أن تکون المرأة ودود ولودا وبكراً ذات جمال وحسب؛ 
ودين ومال» فلحديث أنس عند أحمد وابن حبان» وصححه أن النبی ا قال: 
(تزوجوا الودود الولود فإنى مکاثر بكم الانبیاء يوم القیامة)'''. 


وأخرج نحوه أحمد من حديث ابن عمروء وفى إسناده جرير بن عبد الله 
العامرى. وقد وق وفيه ضعف:۔(۲ 

وآخرج نحوه آبو داود» والنسائی» وابن حبان من حدیث معقل بن يسار" 
وفى الصحيحين وغيرهما من حدیث جابر أن النبى کی قال له" اتزوجت بكرا 
أم ثيبا؟ قال: تسا قال: فھلا تزوجت بكرا تلاعبها وتلاعبك؟»(*). 


وفى الصحيحين من حديث أبى هريرة عن النبى ح4 قال: «تنكح المرأة لأربع: 
لالهاء ولحسبهاء ولحمالهاء ولدينهاء فاظفر بذات الدين تربت يداك)(5) 


. (۱) صحيح. جزء من حديث أنس السابق فى النهى عن التبتل»ء وصجحه الشيخ الالبانی فى اللإرواء .)۱۷۸٤(‏ 

(۲) رواه أحمد (۱۷۱/۲) عن عبد الله بن عمروء وهو شاهد لا سبق . 

(۳) رواه النسائى (٦٥١)؛‏ وابن حبان (٤٥٤٥)ء‏ وا حاکم /٢(‏ ٢٦۲۱ء‏ والبيهقى (۸۱/۷)ء والطبرانی 
(۵۰۸/۲۰). 

(٤)رواہ‏ البخاری (۰)۵۰۸۰ ومسلم والدارمی (۰)۳۲۱ وآبو داود (۰)۲۰۸ والترمذی. 

(۵)رواه البخاری (۰)۵۰۹۰ ومسلم (۱7) وأبو داود (۰)۳۰۷ والنسائى (٦/۸٦)ء‏ وابن ماجه 
(۰)۱۸۰۸ والدارمی (۲۱۷۰). 
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وفی صحیح مسلم رحمه الله تعالی وغیرہ أن النبی یا قال: «إن المرأة تنکح 
على دینها ومالهاء وجمالهاء فعليك بذات الدین ترزبت بداك». 


)٦(‏ استنذان الشیب 


وأما كونها تخطب الكبيرة إلى نفسهاء فلما فى صحيح مسلم رحمه الله أن 
النبى 35 أرسل إلى أم سلمة یخطبها.) 
(۷) كيعيي اسئتّد انها 


وأما كون المعتبر حصول الرضا منهاء فلحديث ابن عباس عند مسلم 
رحمه الله تعالى وغيره «الثيب أحق بنفسها من وليهاء والبكر تستاذن فى 
نفسهاء وإذنها صماتھا)!"'. 

وفى الصحيحين وغيرهما من حديث أبى هريرة وعائشة نحوه. 

وأخرج أحمد. وأبو داود» وابن ماجه والدارقطنى من حديث ابن عباس أن 
جارية بكراً أتت رسول الله 5 فذكرت أن أباها زوجها وهی کارمة فخيرها 
النبى 5 قال الحافظ: ورجال إسناده ثقات(۳. 


وروی نحوه من حديث جابر آخرجه النسائی» ومن حديث عائشة أخرجه 
أيضاً النسائی .0 


۷ لم آره بهذا اللفظ فی «صحيح مسلم» والذی فيه برقم ( < )و (۶۱) و (2۲) و (ET)‏ «أنه U‏ 
تروج أم سلمة أقام عندها ثلاثا» . 

1 رواه ا حمیدی (۰)۵۱۷ ومسلم (۱۶۲۱) و (1۷) و (۸١)ء‏ وأبو داود (۲۰۹۹)ء والنسائى /٦(‏ ۸۵). 

7 وقال الشیخ الالبانی فى تعليقاته الجياد (۲/ ۰)۱8۰ واعله الدارقطنی والبیهقی (۷/ ۱۱۷ ورد 
ذلك ابن القیم برواية جماعة له موصولاًء وهو الصواب انظر «السند» (۲1۹). 

1 رواه النسائی «كبرى» (۵۳۸۵) عن عطاء فذکره من غير ذکر جابر» وحدیث عائشة سیأتی لفظه 
ورواه النسائی (۰)۵۳۹۰ وهو حدیث ابن بريدة الاتی . 
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وأخرج ابن ماجه عن عند الله بن بريدة عن آبیه قال: (اجاءت فتاة إلى 
رسول الله یلا فقالت: إن أبى زوجنى ابن أخيه ليرفع بى خسيسته» قال: فجعل 
الأمر إليهاء فقالت: قد أجزت ما صنع أبى» ولكن أردت أن أعلم النساء أن لیس 
إلى الآباء من الامر شىء» ورجاله رجال الصحيح. وأخرجه أحمد والنسائى من 
حديث ابن بريدة عن عائشة.(۱) 


(۷) الک ءه فی الرواج 
وأما اعتبار الكفاءة » فلحدیث على عند الترمذی أن النبی گا قال: «ثلاث لا 
تو حر الصلاة ادا آتت» واگنارة دا حضرت والایم ادا وحدت لها کف ) 


وأخرج الحاكم من حديث ابن عمر أن النبى یار قال: (العرب أكفاء بعضهم 
لبعض قبيلة لقبيلة» وحى لحى» ورجل لرجلء إلا حائك أو حجام) وفى إسناده 

ولكن رواه البزار فى مسنده من طريق أخرى عن معاذ بن جبل رفعه: (العرب 
بعضهم أكفاء لبعض» وفيه سليمان بن أبى امون (4) 

ويغنى عن ذلك ما فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبى هريرة «خیارهم فى 
الجاهلية خيارهم فى الإسلام إذا فقهوا» .° 


(۱) فيه انقطاع رواه النسائى فى «الكبرى» (۵۳۹۰) وقال الشيخ الالبانی: عبد الله بن بريدة لم يسمع من عائشة . 
(۲) ضعیف. رواه الترمذی وا حاکمء وضعفه الشیخ الالبانی فی ضعيف الحامع(٢٥٥۲)ء‏ والمشكاة .)٦٦٦ ٥(‏ 
(۳) موضوع. راجع الارواء .)١859(‏ 
(:) ضعیف جدا. رواه البزار (۷۷٦۲)ء‏ من طریق سلیمان بن أبى اون قال: أخبرنا ثور بن يزيد 
" عن خالد بن معدان عن معاذ به. 
وسلیمان بن أبى اون قال فيه الهیئمی (5/ ۲۷۵)؛ لم أجد من ذکره وبقية رجاله رجال الصحیح. 
وخالد بن معدان لم يدرك معاذاً. ۱ | 
ورواه البيهقى عن عائشة» وذکره الالبانی فى «ضعیف الجامع» (۳۸۹۱) وقال: مرضوع. وراجم 
الارواء .)۱۸٦۹(‏ 
() رواه الیخاری (۳۶۹۳) و (۹6ع۳) و (۳۳۷۶) و (۰)۳۳۸۳ ومسلم (۲۵۲۰) . 
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وقد آخرج الترمذی من حدیث آبی حاتم الزنی قال: قال رسول الله 45 : «إذا 
آتاکم من ترضون دینه وخلقه فأنکحوه إن لا تفعلوه تكن فتنة فی الارض وفساد 
کبیر قالوا: وان کان فیه؟ قال: إذا جاء کم من ترضون دینه وخلقه فأنكحوه ثلاث 
مرات) وقد حسنه الترمذی۱) وأخرج الدارقطنی عن عمر أنه قال: «لأمنعن 
بروج دوات الأحساب الا من الأكفاء» (5) 

(۸) خطبہ الصغیره وکیعین رضاها 

وأما کون الصغيرة تخطب إلى وليهاء فلما فى صحيح البخاری رحمه الله 
تعالى وغيره عن عروة «آن النبى 5 خطب عائشة ميشه إلى أبى بكر خاقیه».(۳) 

وأما کون رضا البكر صماتھاء فلما تقدم من ۰ الأحاديث الصحبحة. 

)٩(‏ تحریم الخطبي فى العده 

وأما كونها تحرم ا خطبة فى العدة» فلحدیث فاطمة بنت قيس «آن زوجها طلقها 
ثلاث فلم يجعل لها رسول الله ا سکتّی ولا نفقة وقال لها رسول الله ا 
(إذا حللت فآذنينى فآذنته» ا حدیث. وهو فى صحيح مسلم رحمه الله وغیره.( 

وأخرج البخاری عن ابن عباس فب فى تفسير قوله تعالى :ا فيما عرضتم به 
من خطبة التساء 4 (البقرة: 5 7) قال: «يقول إنى أريد التزويج ولوددت أنه يسر لی 
امرأة صالحة). (0) 

وأخرج الدارقطنى عن محمد بن على الباقر «أنه دخل رسول الله 144 على آم 


( حسن. وانظر طرقه وشواهده فى «الارواء» .)۱۸٦۸(‏ 

)۲( وضعفه الشيخ الالبانی فی الارواء (۱۸۲۷). 

۱ سبق تخریجه. 

( رواه مالك (۲/ ۵۸۰ ومسلم (۰)۱4۸۰ وآبو داود (۲۲۸۵) )۲۲۸٦(‏ (۲۲۸۹)ء والترمذى 
(۰)۱۱۳۰ والنسائی /٦(‏ ۲۱۰). 

.)۵ ۱۲ 2( رواه البخاری‎ )٥( 
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سلمة وهی أيّمة من أبى سلمة فقال: لقد علمت أنى رسول الله وخيرته من خلقه 
وموضعی من قومی» وکانت تلك خطبته» واحدیث منقطع.() قال فى «الفتح»: 
واتفق العلماء على أن الراد بهذا ا حکم من مات عنها زوجها. واختلفوا فی العتدة 
من الطلاق البائن. وكذا من وقف نكاحها. 
حرام فى الأخيرة» مختلف فيه فى البائن. 

(۱۰) تحریم الخطبي على خطبي المسلير 

وأما المنع من الخطبة على الخطبة» فلحديث عقبة بن عامر أن رسول الله كك 
قال: «المؤمن آخو المؤمن»› فلا یحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أخيه. ولا يخطب 
على خطبة آخیه حتی یذرا وهو فی صحيح مسلم رحمه الله تعالی وغیره.(" 

وآخرج البخاری وغیرہ من حديث آبی هريرة (لا بخطب الرجل على خطبة آخیه 
حتی ینکح أو یترك» وأخرح أيضاً من حديث ابن عمر «لا بخطب الرجل على خطبة 
الرجل. حتی يترك ا خاطب قبله أو يأذن له»(۳. وقد ذهب إلى تحريم ذلك الجمهور. 

(۱۱) جوازائنظر إلى الخطوبہ 

وأما كونه يجوز النظر إلى الخطوبة فلحديث المغيرة عند أحمده والنسائى. 
وا بن ماجه والترمذی والدارمی» وابن ن حبان» وصححه أنه خطب امرأة من 
الأنصار فقال رسول الله 325 : «انظر إليها فانه آحری أن یؤدم بینکما» الحديث.(4) 


)١(‏ رواه الدارقطنى (۳/ ٢۱۸/۲۲)ء‏ وقال المؤلف فى النيل؛ هو منقطع لأن محمد بن على هو الباقر 
لم يدرك النبی ا 
۲ رواه مسلم )۱٢١٤٤١(‏ و (۵7). > 

)۳( رواه البخاری »)5١57(‏ ومسلم .)١517(‏ ورواه الہخاری (۵۱66) و (٦١٦٦٢)ء‏ ومسلم »)۱٤١۳(‏ 
عن آبی هريرة. 

( صحيح. رواه آحمد /٤(‏ ٢٢۲)ء‏ والترمذی (۰)۱۰۸۷ والنسائی (۰)1۹/7 وابن ماجه (٦۱۸۱)ء.‏ 
والدارمی (؟/ ۰۱۳ وابن اخارود (٦٥۷١)ء‏ وابن حبان (۳ ٠‏ 5). 
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وأخرج مسلم رحمه الله تعالی من حدیث آبی هريرة ماش قال: كنت عند 
النبى 4 وآتاه رجل فأخبره أنه تزوح امرأة من الأنصار فقال رسول الله كك 
«آنظرت إليها؟ قال: لاء قال: فاذهب فانظر إليهاء فان فی أعين الأنصار شيئاً)17) 
وفى الباب أحاديث. 


(۱۲) لا نحاح الا بوٹی 

وأما کونه لا نكاح إلا بولی» فلحديث أبى موسی عند أحمدء وأبى داود. 
وابن ماجه والترمذی» وابن حبانء والحاكم. وصححاہ عن النبى 25 قال: 
الا نكاح الا بولی!(۲) وحديث عائشة عند أحمدء وأبى داود وابن ماجه. 
والترمذی» وحسنه. وابن حبان» والحاكم» وأبى عوانة أن النبى 335 قال: 
«أيما امرأة نکحت بغير إذن وليها فنکاحها باطل» فنكاحها باطل. فنکاحها 
باطلء فان دخل بها فلها المهر با استحل من فرجهاء فإن اشتجروا فالسلطان 
ولى من لا ولى له وفى الباب أحاديث. 

قال ا حاکم: وقد صحت الرواية فيه عن أزواج النبى 4 عائشة» وأم سلمة 


( رواه الحميدى (۱۱۷۲)ء وأحمد (۲۹۹/۲)ء ومسلم (١٤٤٢۱)ء‏ والنسائى .01/1/1١5(‏ 

(۲) صحيح. رواه آحمد (5/ 2795 ٤٤٦١ء‏ ۰4۱۸ والترمذی (۰)۱۱۰۱ والدارمی (۲۱۸۳) 
وابن حبان (4۰۷۷) و (۹۰٤٥)ء‏ وأبو داود (۰)۲۰۸۵ والطحاوی (۰۸/۳ ۹)ء وابن ماجه 
(۱۸۸۱) والطبرانى «اوسط» (۵ ۰۰۸۰ وعبد الرزاق (۷۰ ١٠)ء‏ والحاكم (۲/ ۱۷۰): 
والبيهقى (۱۰۸/۷)ء وابن الجارود (۷۰۳)ء وغيرهم بألفاظ وطرق» راجعها كلها فى 
«الإرواء» (۱۸۵۸). 

(۲)صحیح. رواه أحمد ۰۲٥۰ /٦(‏ ۰۲۱۰ وأبو داود» وابن ماجه راجع الارواء (-85١)غ2‏ 


وصحيح ال حامع (۲۷۰۹). 
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والولی عند الحمهور هو الأقرب من العصبة. 
وروی عن أبى حنیفة أن ذوی الأرحام من الأولیاء. 
(۱۳) وشاصدی عدل 


وآما اعتبار الشاهدین» فلحدیث عمران بن حصين عند الدار قطنی 
والبیهقی فى «العلل»». وأحمد فی رواية ابنه عبد الله عن النبی پیا 
قال: «لا نكاح الا بولى» وشاهدى عدل». وفى إسناده عبد الله بن محرز 
هو متروك .(۱) 

وآخرج الدارقطنى والبيهقى من حديث عائشة قالت: قال رسول الله 8 : 
«لانکاح إلا بولى» وشاهدى عدلء فان تشاجرواء فالسلطان ولى من لا ولى له» 
واسناده ضعیف .(۲) 

وأخرج الترمدی من حدیث ابن عباس آن النبی کیا قال: «البغايا اللاتی 
ینکحن أنفسهن .بغير بينة)7'؟ وصحح الترمذى وقفه. وهذه الأحاديث وما ورد فى 
معناها يقوى بعضها بعضاً. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور. 

)٠١(‏ استثناء الولی العاضل 

وأما استثناء الولى العاضل وغير السلم فلقوله تعالى: # فلا تعضلوهن أن 
ینکحن أزواجهن 4 (البقرة: ۲۳۲) ولتزوجه 25 أم حبيبة بنت أبى سفيان من غير 
وليها لما كان كافراً حال العقد. 


( رواه الدارقطنى (۰)۲۱/۲۲۵/۳ والبيهقى (۷/ ١٢۱)ء‏ من طريق الحسن عن عمران بن حصين 
() سبق تخریجه . 
() ضعفه الشيخ الالبانی فى «الإرواء» (۱۸۲۲). 
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(۱۵) جوازالتوکیل لعقّد النکاح 

وأما جواز التوکیل لعقد النکاح ولو كان الوکیل واحداً من الجهتين» فلحدیث 
عقبة بن عامر عند آبی داود أن النبی ية قال لرجل: «آترضی أن آزوجك فلانة؟ 
قال: نعم وقال للمرأة: آترضین أن آزوحك فلانا؟ قالت: نعم فزوج آحدهما 
صاحه) احدیث (۱) 

وقد ذهب إلى ذلك جماعة من آهل العلم -الاوزاعی؛ وربيعة, والشوری» 
ومالك وأبو حنيفة» وأكثر آصحابه؛ واللیث: والهادوية وأبو تون وحکی فى 
(البحر» عن الناصر» والشافعى. وزفر -: أنه لا يجوز. 

قال فى «الفتح»: وعن مالك لو قالت المرأة لوليها: زوجنی بمن رآیت فزوجها 
نفسه أو من اختار لزمها ذلك ولو لم تعلم عين الزوج. وقال الشافعی: يزوجه 
السلطان أو ولی آخر مثله» أو آقعد من ووافقه زفر. 


26 2۴6 ۴٤ 


() اسناده صحیع. رواه آبو داود (۲۱۱۷)ء واہن حبان (۶۰۷۲) وا حاکم (۲/ والبیهقی 
(۸۷ ۲۳۲). 
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قصل 
(ونکاح المتعة منسوخ؛ والتحليل حرام؛ ود لك الشغان ویجب على الزوج 
الوفَاء بشرط المرأة؛ الا أن يُحل حُراماً أو يُحرمٌ حلالا؛ ویحرم على الرجل أن 
ینکح انيه أو مشركة والعکس وَمَنْ صرح القرآن بتحریمه؛ والرضاع کالنسب 
والجمع بین الرأة وعمتها أو حَانّتهاء وما زاد على العدد المباح للحر والعبدء ولد 


2 مر سر ي 


روج العبد بغیر إذن سیدہ قنکاحه باطلء واذا عتقت الأمة ملكت آمر تفسها 


وخیرت فی زوجهاء ویجوز فسح النکاح بالعیب؛ وییقر من أنكحّة الکفار اذا 
آسلموا ما یوافق الشرع واذا اسلم احد الزوجين انفسخ النكاح؛ وتجب الحدة 
فان أسلّم الآخَر ولم تَتَروج المرأة کانا على نكاحهما الأول ولو طالت المدة إذا 


اختارا ذلك). 
فصل فی الأنكحة المحرمة 
(۱) حكم تکاح اشعھعہ: 


أقول: أما نكاح التعة فلا خلاف أنه قد كان ثابتاً فی الشريعة كما صرح به 
القر آن: ظ فما استمتعتم به منهن فاتوهن أجورهن © (.ےا۔:٢٢۲)‏ ولا فى الصحیحین 
من حديث ابن مسعود قال: اكنا نغزو مع ای 35 ليس معنا نساءء فقلنا ألا 
نختصى؟ فنھانا رسول الله 355 عن ذلك ثم رخص لنا بعد أن ننکح المرأة بالثوب 
إلى أجل»' وفى الباب أحاديث. 
وثبت النسخ من حديث جماعة فأخرج مسلم وغيره من حديث سبرة الجهنى 
«أنه غزا مع النبى 45 فتح مكةء فأذن لهم رسول الله 5 فى متعة النساء». 


۶( رواه البخاری (86۱0) و (۵۰۷۱) و (۰)۵۰۱۷۵ ومسلم .)١٤١ ٤(‏ 
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قال فلم يخرج حتی حرمها رسول الله ية . وفى لفظ من حديثه «وأن الله 
حرم ذلك إلى يوم القيامة».7١)‏ 

وآخرج الترمذى عن ابن عباس نما كانت التعة فى أول الإسلام حتى نزلت 
هذه الآية « إلا على أزواجهم أو ما ملکت أيمانهم 4 (' (المؤمنون )٦:‏ وفى الصحيحين 
من حدیث على وه له أن النبى اة «نهی عن متعة النساء يوم خیبرا. (۳( 

والأحاديث فى هذا الباب كثيرة» والخلاف طویل» وقد استوفيت ذلك فى 
اشرح النتقی». ورواية من روى حریها إلى يوم القيامة هي الحجة في هذا الباب. 

(۲) حكم نحاح التحليل 

وأما تحريم التحليل» فلحديث ابن مسعود عند آحمد والنسائی والترمذى. 
وصححه قال: «لعن رسول الله له المحلّل والحلّل له»(*) وصححه أيضاً ابن 
القطان وا بن دقيق العيد. وله طريق آخری أخرجها عبد الرزاق» وطريق ثالشة 
آحرجها اسحاق فی مسنده. 

وأخرج آحمد. وأبو داود وابن ماجه والترمذی؛ وصححه ابن السکن من 
حدیث على مثله.(*) 

وأخرج ابن ماجه والحاكم من حديث عقبة بن عامر قال: قال رسول الله لیا 
ألا آخبر کم بالتیس الستعار؟ قالوا: بلی یا رسول الله. قال: هو المحلل. لعن الله 
الحّل» والحلّل له» وفی |سناده یحیی بن عشمان وهو ضعیف(1) وقد اعل 


(۱) رواه آحمد (۲/ ۰8۰ ٤٤٥)ء‏ ومسلم (۰1ع۰)۱ وأبو داود (۲۰۷۲) (۰)۲۰۷۳ والدارمی (۲/ ۱۶۰). 

(۲) ضعیف. راجع الارواء (۱۹۰۳). 

(۳) رواه مالك (۰)۵۲/۲ واليخارى »)575١5(‏ والترمذی (۰)۱۷۹۶ والنسائی /٦(‏ ١٦٢۱)ء‏ وابن 
ماحه (۱۹۲۱). 

(6) صحیح. وهو من حدیث ابن مسعود وآبی هریرت وعلی بن أبى طالب؛ وجابر بن عبد الله 
وابن عباس» وعقبة بن عامر انظر الارواء (۱۸۹۷). 

. سبق - انظر ا حدیث السابق‎ )٥( 

() انظر الارواء (۱۸۹۷). 
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بالإرسال. وآخرج آحمد والبيهقى» والبزار» وابن آبی حاتم» والترمذى فى 
«العلل» من حدیث آبی هر پر ه نحو ه) و حه البشاری.(۱) 
التحلل سفاحاً فی عهد رسول الله 5ل . 

(۲) تحریم الشعار 
وغیرهما أن رسول الله ہنا نهی عن الشغار».(۲) 

وأخرج مسلم رحمه الله من حديث أبى هريرة قال: «نهى رسول الله كك عن 
الشغارء والشغار: أن يقول الرجل زوجنى ابنتك على أن أزوجك ابنتی» أو 
زوجنى أختك على أن أزوجك آحتی».(۳) 

وآخرج مسلم أيضاً من حدیث ابن عمر أن النبی ار قال: رلک شغار فى 
الإسلام)”*) وفی الباب آحادیث 9 

قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن نكاح الشغار لا بجوزء ولكن اختلفوا 
وقال أبو حنيفة: جائز ولكل واحدة منهما مهر مثلها. 


)١(‏ رواہ ابن أبى شيبة (۷/ 55/ ١)ء‏ وابن ا حارود (٤1۸)ء‏ وأحمد (۰)۳۲۳/۲ وابن أبى حاتم ذكره 
فى العلل (۱/ ۱۳ ۶). وهو صحيح بشواهده - راجع الارواء (۲۰۸/۲). 

)٢(‏ رواه البخارى (۰)۵۱۱۲ ومسلم (۰)۱۱۵ وأبو داود (۰)۲۰۷ والترمذى ١(‏ ۱۱۲)ء والنسائی 
/٦(‏ ۱۲) وابن ماجه (۱۸۸۳). 

(۳) رواه مسلم .)١515(‏ 

)٤(‏ رواه مسلم )١515(‏ عن ابن عمر. 

() ورواه النسائى /٦(‏ ۱۱۱)ء وابن ماجه (۱۸۸۵۰)ء وابن حبان (4۱۵6) عن أنس . 
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)٤(‏ وجوب الوفاء بالشروط للمرأة 

وأما كونه يجب على الزوج الوفاء بشرط المرأة» فلحديث عقبة بن عامر قال: 
قال رسول الله 3 : «أحق الشروط أن يوفى به ما استحللتم به الفروج» وهو فى 
الصحيحين وغیرھما.2'' 

(۵) ما یستتتی من ذلك 

وأما الشرط الذى يحل الحرام» ويحرم ا حلالء فلا يحل الوفاء به» كما ورد 
الصحيحين وغيرهما «أن النبى 3 نهى أن بخطب الرجل على خطبة آخیه أو 
یبیع على بيعه» ولا تسأل المرأة طلاق أختهاء لتكفاً ما فى صحفتهاء فإنما رزقها 
له وأخرج آحمد من حدیث عبد الله بن عمر آن النبی پا قال: الا يحل أن 
ينكح المرأة بطلاق آخری».(۳) 

(٦)قحریم‏ نحاح الزانیۃ أوالمشركل 

وأما كونه يحرم على الرجل أن ینکح زانية أو مشركة» والعکس: فلما أخرجه 
أحمد بإسناد رجاله ثقات» والطبرانى فى «الکبیر» و«الاوسط» من حديث عبد الله 
ابن عمرو أن رجلا من المسلمين استأذن رسول الله ٹا فى امرأة يقال لها أم 
مهزول كانت تسافح» و تشترط له أن تنفق علیه فقرأ عليه النبى جيك ٭ والزانية لا 
ینکجها لا زان أو مشرك 46 0) لبور (r‏ 


.)۱8۱۸( رواه البخاری (٥٥۵۱)ء ومسلم‎ ٦۶ 

٢(‏ سبق تخريجه. 

( رواه أحمد (۷٦٦٣)ء‏ وهو حسن بشواهده كما قال الشيخ الالبانی رحمه الله. 

( رواه أحمد (5586) و (۷۰۹۹)ء والنسائى (۹٣۱۱۳)ء‏ وابن عدى (۸۵۹/۲)ء والطبری فى 
اتفسیرہا (۰)۷۱/۱۸ والطبرانی فی الاوسط» (۰)۱۸۱۹ وا لحاکم (۲/ ۱۹۳ والبيهقى (۷/ ۱۵۳) 
واسناده ضعیف . لکن الذی يليه شاهد له. 
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وأخرج آبو داود» والنسائى» والترمذی» وحسنه من حدیث ابن عمر أن مرثد بن 
أبى مرثد الغنوى کان يحمل الاساری بمكة» وكان بمكة بغى يقال لها: عناق 
وكانت صديقته» قال: «فجئت النبى ية فقلت يا رسول الله آنکح عناقا؟ قال: 
فسكت عنى فنزلت الآية # والزانية لا ینکجھا إلا زان أو مشرك 4 فدعانى وقرأها 
على وقال: لا تنکحها7) وأخرج أبو داود بإسناد رجاله ثقات من حدیث آبی 
هريرة قال: قال رسول الله ی : «الزانى المجلود لا ینکح إلا مثله».) 

وآخرج ابن ماجه والترمذى» وصححه من حديث عمرو بن الأحوص «أنه 
شهد حجة الوداع مع النبى 235 فحمد الله وأثنى عليه» وذكر ووعظ ثم قال: 
(استوصوا فی النساء خير فإنها هن عندكم عوان» ليس تملكون منهن شيئاً غير 
ذلك. إلا أن يأتين بفاحشة مبينة» فإن فعلن فاهجروهن فى المضاجع» واضربوهن 
ضرباً غير مبرح» فان أطعنكم فلا تبغوا عليهن سبیلا(۳. 

وأخرج أبو داود» والنسائی من حديث ابن عباس فك قال: «جاء رجل إلى 
النبى .ع فقال: إن إن امراتى لا تمنع يد لامس! قال: (غربھا) قال: أخاف أن تتبعها 
نفسىء قال: «فاستمتع بھا) ٤‏ قال المنذرى رجال إسناده محتج بهم فى الصحیح. 

وإنما قال والعكس لان هذا الحكم لا يختص بالرجل دون المرأة كما يفيد ذلك 
الآية الكريمة ‏ الزاني لا ینکح إلا زانية أو مشركة والزانية لا يتكحها إلا زان أو 


مشرك 4 (النور : ۳). 





)١(‏ رواه آبو داود (۰)۲۰۵۱ والترمذی (۳۱۷۷)ء والنسائى (٦/٦٦)ء‏ والبیهقی (۷/ ١٥۱)ء‏ والحاكم 
(١/٦٦۱)ء‏ وهو يقوى ا حدیث السابق وبه يحسن» وحسنه الشيخ الألبانى تبعاً للترمذى. 

20 حسن. رواه أحمد (۲/ ٣‏ ۳۲)ء وأبو داود (۰)۲۰۰۲ والطحاوی مشکل )٥٥٤٥۸(‏ و (4۹٥٥)؛‏ 
وابن عدى (۲/ ۰۸۱۷ والحاكم (۲/ ۰۱۰ وحسنه الشيخ الالبانی رحمه الله . 

(۳) وحسنه الشيخ الالبانی فی «الإرواء» (۱۹۹۷)ء وفی (صحیح اين ماجه» (١١١٥۱)ء‏ واداب الزفاف (ص .)۱٥١‏ 

.)۷۲۱( صححه الشیخ الالبانی فى «تعلیقاته» (۰)۱۷۹/۲ وصحیح النسائی‎ )٤( 
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فصل: فى المحرمات من النساء 
(۱) المحرمات من النسب 
وأما كونه يحرم من صرح القرآن بتحريمه لقوله تعالى: : حرمت علیکم) 
(النساء ۰ إلى آخره ثم قال: . 8 وأحل لكم ما وراه فلکم 4 ویر (YE:‏ 
(۲) الحرمات من الرضاعت 


راما کون الرضاع کالب ؛ فلحدیث ابن عباس فى الصحیحین وغیرهما أن 
النبى نا قال : (یحرم من الرضاع ما يحرم من الرحم) وفی لفظ: : امن النسب»(۱) 
وفيهما أيضاً من حديث عائشة مرفوعاً (یحرم من الرضاع ما يحرم من الولادة».) 

وأخرج آحمد. والترمذی» وصححه من حديث على قال: قال رسول الله ا 
إن الله حرم من الرضاعة ما حرم من النسب».(۳) 

قال أهل العلم: والحرمات من الرضاع سبع: الام والااخت بنص القرآن 
والبنت والعمتة وا خالةء وبنت الأخ» وبنت الاخت. لان هؤلاء یحرمن من 
النسب» فیحرمن من الرضاع. وقد وقع اخلاف: هل يحرم من الرضاع ما يحرم 
من الصهار؟ وقد حقق الکلام فی ذلك ابن القيم -قدس الله روحه- فی «الهدی». 

(۲) تحريم الجمع بين المرأه وعمتها أو خالتها 


وأما كونه يحرم الجمع بين الراة وعمتها أو خالتهاء فلحديث أبى هريرة فى 
الصحيحين وغيرهما قال: «نهى رسول الله 325 أن تنكح المرأة على عمتها أو 


۲ رواه البخارى ١(‏ ١٠4)6؛‏ ومسلم. 

7 رواه البخارى (۵۰۹۹) ۰ (۵۲۳۹) ومسلم .)١544(‏ 

( صحیح لشواهده: رواه عبد بن حميد (۰)10 وعبد الرزاق (۰)۱۳۹47 والترمذی (١١٤۱۱)ء‏ 
والنسائی کبری (۵۳۸) وابن ماجه (۰)۱۷۹۰ وأبو یعلی (۳۸۱)ء وآحمد (۱۳۲/۱). 
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خالتھا) وفى لفظ لهما «نهی أن یجمع بين المرأة وعمتهاء وبين المرأة وخالتها»() 
وفى الباب أحاديث. 

وقد حكى الترمذى المنع من ذلك عن عامة أهل العلم وقال: لا نعلم بينهم 
اختلافاً فى ذلك. 

قال ابن المنذر لست أعلم فی منع ذلك اختلافاً اليوم. وقد حكى الاجماع أيضاً 
الشافعی» والقرطبی» وابن عبد البر. 

(4) تحریم الزواج باكثرمن أريع 

وأما تحريم ما زاد على العدد المباح» فلحديث قيس بن الحارث قال: «آسلمت 
وعندى ثمانى نسوة فأتيت النبى عة فذكرت ذلك له. فقال: اختر منهن أربعاً) 
آحر جه أبو داود وابن ماجه؛ وفى إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى» 
وقد ضعفه غير واحد من الأئمة.!ٴ'' 

وقال ابن عبد البر ليس له الا حديث واحدء ولم يأت من وجه صحیح» ویژیدہ 
ما سیاتی فیمن اسلم وعنده أكثر من آربع. 
۱ وآما الاستدلال بقوله تعالی: ظ مثیٰ وثلاث ورباع که (الساء:۳) ففيه ما أوضحته 
فى اشرح النتقی ۰۷ وفی (حاشبه الشفاء). 

وقد قیل إنه لا خلاف فى تحریم الزيادة على الاربع» وفیه نظر كما 
أو ضحته هنالك. 


(١)رواہ‏ مالك (؟/؟07) وأحمد (۲/ ۰)۶7۲ والبخاری ( ۰0۱۰ ومسلم (۱۶۰۸). 
ورواه البخاری (۰)۵۱۰۸ والنسائى )۹۸/٦(‏ عن جابر . 

(۲( حسن. رواه آبو داود (TYE)‏ وابن ماحه (۱۹۵۲) والبيهقى (۷/ «(IAT‏ و حسنہ الشیخ 
الالبانی فی «الارواء» (۱۸۸۵). 
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(۵) كو يحل للعيد 
الصحابة على أنه لا يتكح العبد أكثر من اثنتين. 

وكذلك حكى إجماع الصحابة الشافعى. 

وروی الدارقطنی عن عمر أنه قال: «ینکح العبد امرآتین ویطلق تطلیقت ۷ 
وسيأتى ما ورد فى طلاق الامة والعدة فی باب العدة. 

فمن قال إجماع الصحابة حجة. كفاه إجماعهم. ومن لم يقل مححه إجماعهم. 
احاشية الشفاء. 

(٦)بطلان‏ نحاح العبد ادا تروج بعیرادن سيده 

وأما بطلان نکاح العبد إذا تزوج بغير ادن سيده) فلحديث جابر عند أحمد 
وأبى داود والترمذی» وحسنه. وابن حبان» والحاکم» وصححاه قال: قال اد : 
امن تزوج بغير إذن سيده فهو عاهر ۲۱۱.4 

وأخرجه أيضاً ابن ماجه من حديث ابن عمر قال الترمذى: لا يصح إنما هو 
عن جابر. وأخرجه ابو داود(۲) من حديث ابن عمر أيضاء وفى إسناده مندل بن 

وقد ذهب إلى عدم صحة عقد العبد بغير إذن مولاه الجمهور. 

وقال مالك ان العقد ناف ولسیده قسحہ؛ ورد بأن العاهر الزانى. والزنا باطل . 
وفی رواية من حدیث جابر بلفظ «باطل». 


(۱) حسن. رواه آحمد (۰۳۰۱/۳ ۳۷۷)ء وآبو داود (۰)۲۰۷۸ والطیالسی (۰)۱۱۷۵ والترمذی 
(۱۱۱۱) و (۰)۱۱۱۲ والدارمی (۰)۲۲۳۳ وا حاکم (۲/ ۰۱۹6 وقال الشیخ الالبانی فی (صحیح 
الجامع) )£ ۲۱۷/۳) صحیح عن جابرء انظر «الارواء» (۱۹۳۳). 

() رواه آبو داود (۲۰۷۹) والدارمى (۰)۲۲۳ وابن ماجه (۱۹۵۹) عن أبن عمر. 
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(۷) حكم نک اح الام اذا آعتقت صا 
عائشة فى صحیح مسلم وغیرہأن بريرة برها ای قرا 
عندآحمد وأهل افسان أن زی بريرة كان سراه رقا تلفت الررایات فر 
ذلك وقد اختلف آهل العلم فى ثبوت الخيار إذا كان الزوج حراً. 

فذهب الجمهور إلى أنه لا یثبت وجعلوا العلة فى الفسخ عدم الكفاءة. وقد 
وقع فى بعض الروايات أن النبى 5 قال لبريرة «ملكت نفسك فاختاری»۲۲ فان 
هذا يفيد أنه لا فرق بين ا حر والعبد. 

(۸) فسخ النحاح بالعیب 
كعب أن رسول الله 5 تزوج امرأة من بنى غفار» فلما دخل عليها ووضع ثوبه 
وقعد على الفراش آبصر بكشحها بياضاء فانحاز عن الفراشء ثم قال: «خذی 
عليك ثيابك )2 ولم يأخذ مما آتاها شيئا أخرجه أحمدء وسعید بن منصور» 
وابن عدی. والبیهقی .(۲) 

وأخرجه من حديث كعب بن عجرة الحاكم فى المستدرك. وأخرجه آبو نعيم فى 
«الطب» والبيهقى من حديث ابن عم وفى ا حدیث اضطراب .(4) 


(۱) هذه الر واية شادء ‏ راجع الارواء (۱۸۷۳). 

)۲( قال الشیخ الالبانی فى ااتعليقاته) (۲/ ۱ <( لم آقف على هذه الروایف وقد نقلھا ابن لت رکمانی 
فى «الجوهر النقی» (۰)۲۲۶۱۷ عن التمهيد بلفظ : «روى فی بعض الائار» فكأنه آشار لضعفه . 

(۲) رواه آحمد (۳/ )4٩۳‏ (۹۰۳۲٦۱)ء‏ والبخارى «تاریخ» (۰)۲۲۳/۷ والطحاوی (141) و (14۸) 
وإسناده ضعیف جداً - راجع الارواء ([۸۲. 

)٤(‏ وفی إسنادہ جمیل بن زيد وهو ضعیف. ولا دلالة فيه على النسخ لاحتمال أن یکون طلق پا 
وکنی عن الطلاق بقو له : «خدی عليك نیانلك». ورواه سعند بن منصور (۸۲۹۹).ء والطحاوى 
(۷)ء وا حاکم (۳6/4). 
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وروی مالك فى «الموطأ» والدارقطنی» وسعید بن منصورء والشافعی» وابن أبى 
شيبة عن عمر أنه قال: «أيما امرأة غر بها رج ل بها جنون أو جذام» أو برص فلها 
مهرها با أصاب منها» وصداق الرجل على من غره» ورجال إسنادہ ثقات. (۱) 

وفی الباب عن على عند سعيد بن منصور. 

وقد ذهب الجمهور من أهل العلم إلى أن النکاح يقس بالعیوب وان اختلفوا 
فى تفاصیل ذلك» وروی عن علی» وعمر وابن عباس آنها لا ترد النساء الا 
بالعیوب الثلاثة المذكورة» والرابع الداء فى الفرج. 

وذهب بعض أهل العلم إلى أن المرأة رد بکل عيب ترد به ال اریة فى البيع؛ 
ورجحه ابن القيم رحمه الله تعالى» واحتج له فى «الهدى» بالقياس على البيع. 

وذهب البعض إلى أن المرأة ترد الزوج بتلك الثلاثة وبا جب والعنة» واخلاف 
فى هذا البحث طويل. 

(۰) حم انححي الكمار 

وأما كونه یقر من أنكحة الكفار إذا أسلموا ما يطابق الشرع. فلحديث 
الضحاك بن فيروز عن أبيه عند آحمد. وأهل السنن» والشافعی؛ والدارقطنى 
والبیهقی» وحسنه الترمذی» وصححه ابن حبان قال: أسلمت وعندى امرأتان 
أختان فأمرنى النبى َي أن أطلق إحداهما 9) 

وأخرج أحمد. وابن ماجه والترمذی» والشافعی» والحاكم» وصححه عن ابن 
عمر قال: «أسلم غیلان الثقفی» وتحته عشر نسوة فى الجاهلية فأسلمن معه فأمره 
رسول الله اة أن يختار منهن آربعا».(۲) 

وقد أعل الحديث بأن الثابت منه إِنما هو قول عمر كما قال البخارى. 
() رواه البخاری تاريخ (۷/ ۲۲۳)ء وأبو يعلى (۰)971۹۹ والطحاوى (555) و (5560)» وابن عدى 


(؟/697)» والبيهقى (۲۱۳/۷). وإسناده ضعيف . 


(؟) سبق تخريجه. 


(۳( صحیح بشو اهده راجع الارواء (5/ ۲۹۶). 
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(۱۰) حكر التنكاح إذا اسلم أحد الزوجين 

وآما كونه إذا أسلم آحد الزوجين انفسخ النكاح ووجبت العدة» فلحدیث ابن 
عباس عند البخارى قال: «كان إذا هاجرت المرأة من آهل الحرب لم تخطب حتى 
تحیض وتطهر فإذا طهرت حل لها النکاح؛ وإن جاء زوجها قبل أن تنکح ردت 
الیه۱۳) وأخرج مالك فى «الوطا» عن الزهری أنه قال: ولم یبلغنا أن امرأة هاجرت 
إلى الله وإلى رسوله» وزوجها کافر مقيم بدار الحرب إلا فرقت هجرتها بينها وبين 
زوجهاء إلا أن يقدم زوجها مهاجراً قبل أن تنقضى عدتها.() 

(۱۱) حکم نكاحهما إذا رجع الزوج بعد انقضاء العده 

وأما کون من سلم ولم تتزوح امرأته يكونان على نكاحهما الأول ولو طالت 
لمدة إذا اختار ذلك» فلحديث ابن عباس عند آحمد. وأبى داود» وصححه ا حاکم 
(آن النبی يه رد ابنته زينب على أبى العاص زوجها بنکاحها الأول بعد سنتين 
ولم يحدث شيئاً ) وفى لفظ: اولم يحدث صداقاً) ا وفی لفط للترماى "وام 
يُحَدث نکاحا؛ ». وقال: هذا حديث حسن ليس باستاده بأس .° 


وأخرج الترمذی وابن ماجه من حديث ابن عمرو «أن النبى 5 ردها على 
أبى العاص بمهر جدید» ونكاح جديد). 


وفی اسناده جح بن أرطأة وهو ضعیف. ٤)‏ 


(۱) رواه البخاری (۵۲۸). 

(۲) رواء مالك (٢/٤٥٤٥/٤٤٥)ء‏ واسناده ضعیف لانه مرسل أو معضل . 

(۲) وصححه الشیخ الالبانی فی «تعلیقاته (۲۰۷/۲) وفی «الارواء» .)۱٩۲۱(‏ 

)٤(‏ حديث غير صحيح: والصحيح أن النبى ا آقرهما على النکاح الأول كما قال الشیخ 
الالبانی رحمه الله فى «تعلیقاته» (۲/ ۲۰۷)ء وانظر «الإرواء» (۱۹۲۲)ء وقال: فيه عن حديث 
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وقد ذهب إلى ما دل عليه حديث ابن عباس جماعة من الصحابة ومن بعدھم؛ 
لا كما نقله ابن عبد البر من الإجماع على أنه لا يبقى العقد بعد انقضاء العدة ولا 
مانع من جعل حديث ابن عباس وما ورد فى معناه مخصصا لا ورد من أن العدة 
إذا انقضت فقد ذهب العقد» ولم تحل للزوج إلا بعقد جديد. 


فصل: أحكام المهر والتشرة 

(المرواجبء وتكره المغالآة فيه؛ ویصح ولو خاتماً من حدید. أو تعليم قرآن. 
ومن كَروَيَ امراة ولم یسم نها صداقاً فلّها مه نسانها إذا دخل بهاء ویستحب 
تقدیم شىء من اھر بل الد خول, وعلیه إحسان العشرة: وعلیها الطاعة. ومن 
كان له زوجان فصاعدا عدل بینهن فى القسم وا تدعو الحاجة إليهاء واذ 
سافّر آقرع بینهن؛ وللمراة أن تهب نَوْبْتَها أو تصالح الزوج على إسقاطهاء 
ويقيم عند الجديدة البکر سبعاً والثيب ثلاثا؛ ولا يجوز العزلء ولا إتيان المرأة 
فى دبرها). 

)١(‏ حك والهر 

آقول: آما کون الهر واجباً فلانه بے لم يسوغ نكاحاً بدون مهر أصلاً. وفی 
الكتاب العديد ظ وآتوا النساء صدقاتهن نحلة 4 (النساء :6) وقو له: ظ فلا تأخذوا منه 
شيكا إ4 (النساء: ۰) وقال: ط ويف تأخذونه وقد آفسی بعضکم إن بض 4 «دسا. :1( 
الآية. وقال تعالی  :‏ ولا جناح علیکم أن تتکحوهن إِذا آتیتموهن أجورهن 4 «لسحتة: ۱۰ 

وقد أخرح أبو داودہ والنسائى» والحاكم» وصححه من حدیث ابن عباس أن 
النبى 35 منع علیاً أن يدخل بفاطمة حتى يعطيها شیا ولا قال ما عندى شىء 
قال: «فأين درعك الحطيمة؟» فأعطاه إياها (۱) 


(١)‏ وقال الحاكم: صحيح الاسناد» وقال الشيخ الالبانی فى «تعلیقاته» (؟/ ۲۱۰): وهو كما قال. 
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وحدیث سهل بن سعد الاتی قریباً من أعظم الأدلة على وجوب الهر. 

(۲) يكره المغالاة فی المهور 

وآما كراهة المغالاة فی المهور» فلحديث عائشة. عند الطبرانی فى «الأوسط» أن 
رسول الله یا قال: (إن اعظم النکاح بر که آیسره مؤنة) وفی اسناده ضعف () 

وفى صحيح مسلم عن أبى هريرة قال: «جاء رجل إلى النبى 5 فقال: انی 
تزوجت امرأة من الانصار» فقال له النبى 92 : «مل نظرت إليها؟ فان فی عيون 
الأنصار شيئاًء قال: قد نظرت إليهاء قال: على كم تزوجتها؟ قال: على أربع أواق» 
فقال له النبى و : على أربع أواق! کانما تنحتون الفضة من عرض هذا الجبل ما 
عندنا ما نعطيك» ولكن عسى أن نبعثك فی بعث تصيب منه قال: فبعث بعثاً إلى 
بنى عبس» بعث ذلك الرجل فيهم)”'". 

وأخرج أبو داود. والحاكم» وصححه من حديث عقبة بن عامر قال: قال 
رسول الله با : (خیر الصداق أيسره)". 

وعن عائشة «آنه كان صداق النبی 4 لأزواجه اثنتى عشرة أوقیة ونشا» أى 
نصفا وهو فى صحیح مسلم وغیره. (*) 

(۲) اقّل المهر 

وأما کونه يصح بالیسیر؛ ولو خاتماً من حدید آوتعلیم قرآن فلما آخرجه أحمد. 
وابن ماجه والترمذی» وصححه من حدیث عامر بن ربيعة «آن امرأة من بنی 
)١(‏ ضعفه الشیخ فی الارواء (۱۹۲۸). 

قلت: وقد صح بلفظ آخر هو «من یمن المرأة تسهیل أمرهاء وقلة صداقهاء قال عروة - راوی 

الحديث عن عائشة - وأنا آفول من عندی: اومن شؤمھا تعسیر آمرها» وکثرة صداقها) . 

رواه ابن حبان »)1١960(‏ وأحمد /٦(‏ ۷۷)؛ والحاكم (۲/ ۰۱۸۱ وآبو نعيم فی «الحلية» (۳/ ۱۱۳) 

(۸/ ۰ء والبيهقى (۷/ «(Yo‏ وهو حسن إن شاء الله تعالی » وراجع الإرواء ١ /٦(‏ 6"). 


() رواه مسلم (١٤٢۱)ء‏ وابن حبان (٤۹٤٥)ء‏ والبیهقی (۷/ .)۲۳٣‏ 
(۳) صحیح. رواه آبو داود - راجع (الصحيحة» (۰)۱۸۶۲ وصحیح الجامع (۳۳۰۰). 


(4) رواه مسلم .)۱٢٤١(‏ 
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فزارة تزوجت على نعلين فقال رسول الله ینا : آرضیت عن نفسك ومالك ۱ 
بنعلین! قالت: نعمء فأجازه).(۱) 

وآخرح آحمد وأبو داود من حدیث جابر أن رسول الله 235 قال: «لو أن 
رجلا آعطی امرأة صداقاً مل ء يديه طعاماً كانت له حلالاً» وفی اسناده ضعف .(۲) 


وأخرج الدارقطنی من حدیث لابی سعيد فی الهر «ولو على سواك من آراك».۳۱) 

وفی الصحیحین وغیرهما من حديث سهل بن سعد أن النبی 235 جاءته امرأة 
فقالت: يا رسول الله إنى قد وهبت نفسی لك فقامت قیاماً طويلا فقام رجل فقال: 
يا رسول الله زوجنیها إن لم يكن لك بها حاجةء فقال رسول اللہ 785 «هل عندك 
من شیء تصدقها [یاه؟» قال: ما عندی إلا إزاری» فقال البی ية : «إن آعطیتها 
ازارك جلست لا إزار لك. فالتمس شینا» فقال: ما أجد شيئاً قال: «التمس ولو 
خاتماً من حدید» فالتمس فلم یجد شيئاًء فقال النبى 5 : «هل معك من القرآن 
شی 1۶) قال: نعم» سورة كذا وسورة كذاء لسور سماهاء فقال له النبی الا ( قل 
زوجتکها با معك من ألقرآن»(* . 


.)۱۹۲ ( ضعفه الشیخ فى «الارواء»‎ ٦١ 

( وضعفه الشيخ فى «ضعیف آبی داودا (٤٥٥)ء‏ وضعيف الجامع .)٤٤٥٥(‏ 

() قلت: لم آعثر عليه من رواية أبى سعيد عند الدارقطنی» وإنما رواه الدارقطنى (۱۰/۲۶/۳) 
عن ابن عباس مرفوعاً: «أنكحوا الأيامى ثلاتاء قيل: ما العلائق بينهم يا رسول الله؟ قال: ما 
تراضى عليه الأهلون؛ ولو قضيب من أراك» ورواه البیھقیء وهو حديث معلول غير أنه منكر 
وقال الحافظ فى «التلسخيص» إسناده ضعيف جداً. وأما حديث أبى سعيد فقد رواه الدارقطنی 
٦/۳٤٤ /۳(‏ ۰۷ ۸ء 4) عنه مرفوعاً بلفظ : «ليس على الرجل جناح أن يتزوج بماله بقليل أو 
كثير ادا آشهد» والحديث وان كان له أكثر من طريق إلا آنها جميعها معلولة» وتدور بين 
الضعف. والإنكار» والله أعلم . 

)۵۱۳۵( والبخاری (۲۳۱۰) و‎ ء)۳۳٦‎ /٥( والشافعى (۰)۷/۲ وأحمد‎ ء)٥٥٥‎ /٢( رواه مالك‎ ٦۶ 
؛)۱۱۳/٦( ومسلم (۱6۲۵)) وآبو داود (۰)۲۱۱۱ والترمذی (۰)۱۱۱۶ والنسائى‎ ۰)۷۱5( 
.)1۰۹۳( وابن ماجه (۰)۱۸۸۹ وابن ا حارود (٦۷۱)ء والطحاوی (۳/ ۱۷)ء وابن حبان‎ 
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ولا یعارض ما ذكر حدیث الا مهر آقل من عشرة دراهم» عند الدارقطنی من 
حدیث جابر لأن فی إسنادہ مبشر بن عبيد وحجاح بن أرطأة» وهما ضعیفان.(۱) 

)٤(‏ من تزوج امرأژ ولم يسم لها مهرا 

وأما کون من تزوج امرأة ولم يسم لها صداقاً فلها مهر نسائها؛ فلحدیث علقمة 
عند آحمد وأهل السن والحاكم. والبیهفی» و صححہ الترمدی» وابن حبان قال: 
م 7 ۱ كد ۲ 4 
(آتی عبد الله یعنی ابن مسعود فى امراة تزوجها رجلء ثم مات عنها ولم یفرض 
لها صداقاًء ولم يكن دخل بهاء قال: فاختلفوا إليه فقال: أرى لها مثل مهر نسائها 
ولها الميراث وعليها العدة» فشهد معقل بن سنان الأشجعى إن النبى ىة قضی 
فى بروع ابنة واشق عثل ما قضی).''' 

(۵) یستحب تقدیم شىء من اٹم 
المتقدم قريبا. وأخرج أبو داود وابن ماجه من حديث عائشة قالت: (آمرنی 
رسول الله يه أن آدخل امرأة على زوجها قبل أن يعطيها شيعا" ولا 
يعارض هذا حديث ابن عباس» فإن غاية ما فيه أنه يدل على أن تقدمة شىء من 


)١(‏ موضوع. رواه الدارقطنی (۳/ 55؟/١١)2‏ وعنه البيهقى (۷/ ۱۳۳)ء وقال فى «المعرفة» قال 
أحمد بن حنبل : أحاديث مبشر بن عبيد موضوعة کذب . 
قلت: ورواه الدارقطنى (۱۳/۲۵/۳) من طريق داود الأودى عن الشعبى قال: قال على : 
فذكره موقوفأء وداود ضعيف» والشعبی لم يسمع من على . 

(۲) صحیح. رواه النسائى (5/ ۱۲٢١‏ - ۰)۱۲۳ وابن حبان »)5٠١١(‏ والحاكم (۲/ ۱۸۰)ء والطبرانی 
(۲۰) (۰)۵۲ والبیهقی (۰)۲۵/۷ وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

() رواه آبو داود (۰)۲۱۲۸ وأعله بعدم سماع خیئمة عن عائشةء وضعفه الشیخ الالبانی فى 


(ضعیف آبی داود» .)٦٦٤(‏ 
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لححام العشرۂ الزوجيىن 
(۱) وعلی الروج حسن العشرة 


وأما کون على الزوج حسن العشرة فلقوله تعالی: ‏ وعاشروهن بالمعروف )4 
(النساء:19) وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث آبی هريرة (إن المرأة کالضلع إذا 
ذهبت تقیمها كسرتهاء وإن ترکتها استمتعت بها على عوج» فاستوصوا بالنساء)''' 
وآخرج أحمدء والترمذی» وصححه من حدیثه أيضاً قال: قال رسول الله کیا : 
(أكمل المؤمنين إيماناً آحسنهم خلقاء وخیارکم خياركم لنساتهم»۰)۳ وأخرج 
الترمذى» وصححه من حدیث عائشة قالت: قال رسول الله 5 : خير کم 
خیرکم لاهله وآنا خیر کم لأهلى».9) 

(۲) وجوب طاعسّ الرأ لزوجها 

وأما کون علیها الطاعة» فلقوله تعالی : ظ فان آطعنکم فلا تبغوا علیهن 
سبیلا 4 (انساء:04؛ وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث أبى هريرة قال: قال 
رسول الله لا : «إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فأبت أن تجیء فبات غضبان 
عليهاء لعنتها الملائكة حتی تصیح».(*۲ 

وأخرج آهل السنن» وصححه الترمذی من حديث عمرو بن الأحوص أنه 
شهد حجة الوداع مع النبی گلا فحمد اللہ وأثنى علیه» وذکر ووعظ ثم قال: 
«استوصوا بالنساء خی رآ فإنما هن عندکم عوان لستم تملكون منهن شيئاً غير ذلك 


)۱( رواه الب‌خاری (۰)۵۱۸4 ومسلم (۱۸) والترمذی (۰)۱۱۸۸ والدارمی (۲/ ۰۱۸ 
وأحمد .)٤٤۹/۲(‏ 

(۲) حسن. رواه أحمد (۲/ »)٤۷۲ 256٠‏ وأبو داود (٢۸٦٦)ء‏ والترمذی »)١١77(‏ وابن حبان (511/6). 

)۳( صحيح. رواه الترمذى (۳۸۹۵) والدارمی (٢٦۲۲)ء‏ وابن حبان (/5117/9)» وراجع الصحيحة 
(۵۱۳/۱). 

.)1۸۰ ۰1۳۹/۲( رواه البخاری (۵۱۹۳) (۰)۳۲۳۷ ومسلم (۰)۱8۳ وآحمد‎ ٤( 
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إلا أن يأتين بفاحشة مہینة فان فعلن فاهجروهن فى الضاجع؛ واضربوهن ضرباً 
غير مبرح» فان أطعنكم فلا تبغوا عليهن سبیلا إن لکم من نسائکم حقأء ولنسائكم 
علیکم حقاء فأما حقكم على نسائكم فلا يوطئن فراشكم من تکرھون: ولا يأذن 
فى بيوتكم لمن تكرهون» ألا وحشهن عليكم أن تحسنوا إليهن فى كسوتهن 
وطعامهن»7 وفى الباب أحاديث كثيرة. 

(۲) وجوب العدل بين الزوجات 

وأما العدل بين الزوجات فی القسمة وما تدعو إليه احاجة فلحديث 
بی هريرة عند أحمدء وأهل الستن» والدارمی» وابن حبان والحاكم» وقال: 
إسناده على شرط الشيخين» وصححه الترمذى عن النبى عله قال: «من 
كانت له امرأتان يميل لإحداهما عن الأآخری؛ جاء يوم القيامة يجر أحد 
شقيه ساقطاً أو مائاھ(؟۴۲ . 

وقد كان رسول الله 345 یقسم بین نسائه» فكن یجتمعن کل ليلة فى بيت الذى 
يأتيها كما فی الصحیح ٣.‏ 

وأخرج آهل السنن» وابن حبانوالحاکم؛ وصححاه من حديث عائشة قالت: 
«كان رسول الله بيا يقسم فيعدلء ويقول: «اللهم هذا قسمی فيما أملك فلا 
تلمنى فيما تملك ولا آملك».(٩)‏ 


( سبق تخریجه . ۱ ۱ 

() صحیح. رواه آبو داود (۰)۲۱۳۳ والترمذی (۱۱۱) والنسائی (۷/ ٦٦)ء‏ وابن ماجه 
(۹٦۱۹)ء‏ والدارمی (٢۲۲۰)ء‏ وابن حبان (۰)۱۳۰۷ وأحمد (۰)۳۷/۲ وصححه الشیخ 
الالبانی فى صحيح ا حامع (1۵۱۵) . 

(۳) رواه البخاری» ومسلم (۱6۲۲). 

.)۲۰ ۱۸( ضعیف. راجع الارواء‎ )٤( 
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(؛) الافراع بيتهن فى السفر 

وأما الإقراع بينهن فى السفر فلحديث عائشة فى الصحيحين وغيرهما «أن 
النبى 5 كان إذا أراد أن يخرج سفراً أقرع بين أزواجه فأيتهن خرج سهمها 
خرج بها».۱) 

(0) للمراه أن تهب نويتها لضرتها 

وأما کون للمرأة أن تهب نوبتها أو تصالح الزوج عليهاء فلحديث عائشة فى 
الصحيحين وغيرهما (آن سودة بنت زمعة وهبت يومها لعائشة» وكان النبى کڈ 
يقسم لعائشة يومها ويوم سودة)(۲'. 
۱ وفی اله ۳ , عن عائشة فى تا یر قوله تعالى: فلا جناح علیهما أن يصلحا 
بينهما صلحا والصلح خير 4 (الساء:۱۲۸) قالت: هی المرأة تکون عند الرجل لا 
یستکثر منها فیرید طلاقها وتزوج غیرها فتقول له: امسکنی ولا تطلقنی» ثم تزوج 
غیری» وأنت فى حل من النفقة على والقسم لى». 

)٦(‏ حكر اذا تروج البکر على التيب والعخس 

وأما کونه يقيم عند الجديدة البکر سبعاً والثیب ثلاثاء فلحدیث آم سلمة 
عند مسلم -رحمه الله تعالی- وغیره «آن النبى 5ا ما تزوجها آقام عندها 
ثلاثة آام وفی الصحیحین من حدیث اس قال: امن السنة إذا تزوج لبكر 
قسم»** وفی الباب آحادیث. 


1 رواه البخاری (4)۵۲۱۱ ومسلم. 

1 رواه البخاری (۵۲۱۲)» ومسلم (۱8۱۳)) وآبو داود (۲۱۳۸)) وابن ماجه (۱۹۷۲). 

1 رواه البخاری (۵۲۰) ومسلم . 

( رواه مالك (۲/ ۵۳۰/ ۰)۱۵ والبخاری (0۲۱۳) و (۰)۵۲۱6 ومسلم (١٤٢۱)ء‏ وأبو داود (۶ 0۱۲) 
والترمذی (۰)۱۱۳۹ والدارمی (۹ ۲۲۰). 
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(۷) عدم جوازالمزل 
رسول الله ایا عن العزل فقال: «ذلك الو آد ا لخفی»؟ آخرجه مسلم رحمه الله وغیرہ. 

وأخرج آحمد» وابن ماجه عن عمر قال: انهی رسول الله 7 آن یعزل عن 
الحرة إلا بإذنها» وفى إسنادہ ابن لهيعة» وفیه مقال.('' 

وأخرج عبد الرزاق» والبيهقى من حديث ابن عباس قال: «نهى عن عزل الحرة 

وقد استدل من جوز العزل بحديث جابر فى مسلم وغيره قال: «كنا نعزل على 
عهد رسول الله 35 والقرآن ينزل»» وفى رواية «فبلغه ذلك فلم ینهنا».(*) 

وغايته أن جابراً لم يعلم بالنهی» وقد علمه غيره. 

وأما ما فى الصحيحين من حدیث أبى سعيد أن النبى ب2 قال ما سألوه عن 
العزل (ما عليكم أن لا تفعلواء فإن الله عز وجل قد كتب ما هو خالق إلى يوم 
القیامة»(*۲ فقد قيل إن معناه النهی» وقيل إن معناه ليس عليكم أن تتركواء وغايته 
الاحتمال فلا يصلح للاستدلال. 

وأخرج آحمد» والترمذی والنسائى بإسناد رجاله ثقات قال: قال رسول الله 3 
فى العزل «آنت تخلقه أنت ترزقه» آقره قراره فإغا ذلك القدر». °١‏ 


( رواه مسلم )۱٤٤۲(‏ و .)۱٢١١(‏ 

() رواه أحمد (۲۱۲)ء وابن ماجه والبيهقى (۷/ ۲۳۱)ء وصححه الشیخ الالبانی -رحمه الله- فى 
(الصحیحة) (۱ ۲۹۷). 

(؟) موقوف لا حجة فيه كما قال الشيخ الالبانی فى تعلیقاته (۲۲۰/۲). 

( رواه البخاری (۵۲۰۱۷) و (۰)۵۲۰۸ ومسلم (۰)۱66۰ وأبو داود (۲۱۷۳)ء والترمذى (۱۱۳۷)ء 
وأحمد (۳/ ۰۳۷۷ ۳۸۰). 

( رواه مالك (۲/ ۰۵۹ والبخاری (٢٢٥۲)ء‏ ومسلم .)١578(‏ 

)1( وضعفه الشيخ الالبانی فى ظلال الجنة (۳۰۹). 
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وأخرج أحمد ومسلم من حدیث أسامة بن زيد أن رجلاً جاء إلى النبى كلا 
فقال: إنى أعزل عن امرأتى فقال له رسول الله ي4 : «لم تفعل ذلك؟» فقال: إنى 
رجل آشفق على ولدهاء فقال رسول الله گل : «لو كان ضاراً ضر فارس 
والروم»۱۳ وقد حكى ابن عبد البر الإجماع على أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا 
بإذنهاء وتعقب بأن الشافعية تقول: لا حق للمرأة فى الجماع. 


(۸)تحریم إتيان افراه فی الدير 


۱ وأما كونه لا يجوز إتيان المرأة فى دبرهاء فلحديث أبى هريرة عند آحمد وأهل 
السنن: والبزار قال: قال رسول الله 32 : «ملعون من آتی المرأة فی دبرها»(۲) وفی 
اسناده احارث بن مخلد لا یعرف حاله. 


وأخرج آحمد والترمذی» وآبو داود من حدیث آبی هريرة أن رسول الله 5 
قال: «من آتی حانضا أو امرأة فى دبرهاء أو کاهناً نصدقه فقد کفر با آنزل 
على محمد»(۳ وفی إسناده آبو تميمة» عنه قال البخاری: لا یعرف لابی تميمة 
سماع من أبى هريرة. وقال البزار: هذا حديث منکر؛ وفی إسنادہ أيضاً حکیم بن 
الاثرم قال البزار: لا يحتج به» وما تفرد به فليس بشىء. 


(1) رواه مسلم )۱٤٤۳(‏ (۱6۳). 

:)۱۱٤١( والدارمى‎ ۰)٩۰۱۵( وأبو داود (۰)۲۱۲۲ والنسائى‎ 4۷۹ .»555 /٢( رواه أحمد‎ )٢( 
. وإسناده حسن‎ 

(۳) رواه أحمد (۸/۲٤٥ء‏ ٤۷٦)ء‏ من طريق حكيم بن الأثرم عن أبى تمیمة الهجیمی عن 
أبى هريرة به. وإسناده فيه انقطاع وضعف. الانقطاع لان أبا تميمة لم يسمع من أبى هريرة فیما 
نقله البخارى فى «تاريخه» (۳/ ٦۱۷-۱)ء‏ والضعف لأن حكيم بن الأثرم وثقه ابن المدينى» وأبو 
داود» وقال النسائى: ليس به بأس» وقال البخارى: لا يتابع عليه. وقال البزار: حدث عنه 
حماد بحديث منکر؛ وقد ضعف الحديث البخاری كما نقل عنه الترمذی وغيره. وحسن الالبانی 
الحديث بشواهده وانظر الإرواء (5 .)5١ ٠‏ 
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وآخرج آحمد وابن ماجه من حديث خزيمة بن ثابت أن النبی «نهی أن 
يأتى الرجل امرآته فی دبرها»() وفی إسناده عمر بن أحيحة» وهو مجهول. 

وفی الباب عن على بن أبى طالب عند آحمد؛ والترمدی والنسائی» 
وابن ماجه أن النبى كه قال: «لا تأتوا النساء فى أعجازھن)ء أو قال «فى 
اُدبارھن)۲. وإسناده ثقات. 


وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند آحمد. والنسائى أن النبى کل 
قال: «الذى يأتى امرأته فى دبرها هى اللوطية الصغری»(۳) وفی الباب أحاديث 
وبعضها يقوى بعضاً. وحكى عن بعض أهل العلم الحواز. واستدلوا بقوله تعالی: 
« فأتوا حرنکم نی شنتم € (البقرة ۰ والبحث طويل لا يتسع ا مقام لبسطه 
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.)۲ ۰۰ ۵( صحیح بطرقه وشواهده راجع الورواء‎ )١( 

( رواه آحمد (٦٦٥١)ء‏ والترمذی (١٦۱۱)ء‏ والنسائى (۲ ۰)٩۰‏ واسناده ضعیف. 
ورواه أبو داود (۲۰۵) و (۰)۱۰۰۵ والترمذی (١٦۱۱)ء‏ والنسائی )٩۰۲(‏ و (۲۵ ٩۰‏ وابن حبان 
(۲۳۳۷) و (۰)۶۱۹۹ والطحاوی (۳/ 4۵ والدارقطنی (۱/ ۰۱۵۳ والبیهقی (۰)۲۵۵۰/۲ عن 
مسلم بن سلام عن علی بن طلق عن النبی ميك غير هذا ا حدیث الواحد. 

( حسن. رواه أحمد (۰۱۸۲/۲ ۰)۲۱۰ والطیالسی (٢٦۲۲)ء‏ والنسائى (۸۹۹۷)ء والبزار 
»)١506(‏ والطحاوی (5/ 5 5)» والبیهقی (۱۹۸/۷)ء وحسته الشیخ الالبانی رحمه الله. 
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فصل :الولد للفراش 

(والوند للفراش» ولا عبرة بشبهه بغير صاحبه وَإِذَا اشترك تَلاَتَهُ فى وطء 
أمَة فى طهر ملکها کل واحد منهم فيه فجاءت يوَنَّد وادعوه جمیعا فیقرع 
بینهم. وَمَن استحقه بالقرعة فعليه ٹلآخرین ثلثا الدية). 

(۱) الولد للضراش 

آقول: آما کون الولد للفراش ولا عبرة بشبهه بغیر صاحبه. فلحدیث 
آبی هريرة فى الصحیحین وغیرهما قال: قال رسول الله 27 : «الولد للفراش 
وللعاهر محر ».(۱) 

وفیها أيضاً من حديث عائشة قالت: «اختصم سعد بن آبی وقاص وعبد بن 
زمعة إلى رسول الله بَا فقال سعد: يا رسول الله ابن أخى عتبة بن آبی وقاص 
عهد إلى فيه أنه ابنه» انظر إلى شبهه وقال عبد بن زمعة: هذا أخى يا رسول الله 
ولد على فراش أبى» فنظر رسول الله 5 إلى شبهه فرأى شبها بيناً بعتبة» 
وقال: «هو لك يا عبد بن زمعةء الولد للفراش وللعاهر الحجر. واحتجبی منه یا 
سودة بنت زمعة).(۲) 

(۲) حكواذا اشترك أكثر من خلامْم فى وطء امن 

وأما کونه إذا اشترك ثلاثة إلى آخرہہ فلما آخرجه أحمدہ وأبو داود» وابن 


Au uf‏ ل“ 
ماجه والنسائى من حديث زید بن آرقم: «قال آتی على وهو باليمن بثلاثة 


.)۱۸۰ /٦( والترمذى (۰)۱۱۵۷ والنسائى‎ »)١50( رواه البخارى (1۷9۰) و (2)5818 ومسلم‎ )١( 
.)۱٤٤۷( ومسلم‎ )٦۷٤4( و (٥٤۷؟) و (4۳۰۳) و‎ )7١07( رواه مالك (۲/ ۷۳۹)ء والبخاری‎ )۲( 
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وقعوا على امرأة فى طهر واحد فسأل اثنین فقال: آتقران لهذا بالولد؟ قالا: 
لاہ ثم سال اثنین آتقران لهذا بالولد؟ قالا: لاء فجعل كلما سأل اثنین: آتقران 
لهذا بالولد؟ قالا: لاء فأقرع بينهم فالحق بالذی آصابته القرعة» وجعل عليه 
ثلثى الدية فذکر ذلك للنبی بي وضحك حتی بدت نواجذه»(۱) وأخرجه 
النسائی» وأبو داود() موقوفاً على على بإسناد أجود من الأول لان فى 
الاسناد الأول یحیی بن عبد الله الکندی العروف بالأجلح. وقد وثقه ابن 
معين والعجلی؛ وضعفه النسائی يما لا يوجب ضعفا. 

وقد أخذ بالقرعة مطلقاً مالك والشافعی؛ وأحمدء واحمهور. حکی ذلك 
عنهم ابن رسلان فى کتاب «العتق» فى شرح (السنن)ء وقد ورد العمل بها فى 
مواضع هذا منها. ۱ 


)۱( رواه أبو داود ۲۲۲۵۸ واسناده فيه مسجهول» ورواه أيضاً ( ٠‏ ۲۲۷ عن زید بن آرقم مرفوعاً 
وسنده صحیح » كما قال الشيخ الالبانی فى (التعلیقات) (۲/ ۲۳۳). 
( ورواه آبو داود (۰)۲۲۷۱ عن على موقوفاً» واسناده ضعیف . 


ہے سے ے دزو یی 
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ولا طلقها فى الحيضة التى قبله؛ أو فى حمل قد استبان؛ ويحرم إیقاعه عَلَى 
مير هذه الصفّة وفی فى وقوعه ووقوع ما قوق الواحدة من دون تخلل رجعة 


خلاف والراجح عدم الوقوع). 


الباب الاول :أنواعالطلاق 

(۱)ححمه4 

أقول: آما جواز الطلاق. فبنص الکتاب العزيز» ومتواتر السنة الطهرق واجماع 
السلمین» وهو قطعی من قطعیات الشريعة» ولکنه يكره مع عدم ا حاجة. 

وقد أخرج آحمد وأبو داود؛ وابن من ماجه والترمذی وحسنه من حديث وبان 
قال : قال رسول الله یا : «آیما امرأة سألت زوجها الطلاق فی غير ما بأس فحرام 
علیها رائحة انة»۱) وأخرج آبو داود وابن ماجه» وا حاکم وصححه عن أبن 
عمر عن النبی ية قال: «أبغض الحلال عند الله عز وجل الطلاق».(۲) 


(۲) ممن یقع الطلاق 
وأما کونه من مكدّف مختاره فلأن أمر الصغیر إلى وليه وطلاق الکره لا حکم 
له والادلة على هاتين المسألتين مقررة فی مواضعها. 


»)۲۲۷۰( و (۰)۱۱۸۷ والدارمی‎ )١١85( صحیح. رواه ابو داود (۲۲۲) والترمذی‎ )١( 
)۳۱۲/۷( وابن ماجه (۲۰۰) وابين حبان (۰)۱۳۲۰ وا حاکم (۰)۲۰۰/۲ والبیهقی‎ 
.)۲۰۳۵( وصححه الشیخ الالبانی فی «الارواء»‎ 

(۲) ضعیف. رواه آبو داود (۰)۲۱۷۸ وابن ماجه (۰)۲۰۱۸ والبيهقى (۰)۳۲۲/۷ وابن عدی 
( ۶۷ وضعفه الشیخ الالبانی فى الارواء (۲۰۰). 
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(۲) طلاق الهازل 


وآما کونه یقم من الهازل فلحدیث أبى هريرة عند أحمد. وأبى داود» وابن 
ماجه» والترمذی وحسنه واحاکم وصححه قال: قال رسول الله ا : «ثلاث 
جدهن جد وهزلهن جد: النکاح؛ والطلاق. والرجعة» وفی إسناده عبد الرحمن 
ابن حبیب بن أزدك وهو مختلف فیه. (۱) 

وفی الباب عن فضالة بن عبيد عند الطبرانی مرفوعا: «ثلاث لا يجوز فیهن 
اللعب: الطلاق. والنکاح. والعتق» وفی اسناده ابن لھعة.''' 

وعن عبادة بن الصامت عند ا حارث بن أبى أسامة فى مسنده مرفوعاً بنحوه. 
وزاد «فمن قالهن فقد وجبن» وفی إسناده انقطاع.۲۳۱ 

وعن آبی ذر عند عبد الرزاق رفعه امن طلق وهو لاعب فطلاقه جائز ومن 
أعتق وهو لاعب فعتقه جائز» ومن نکح وهو لاعب فنکاحه جائز» وفی |سناده 
أيضاً انقطاع. (4) 

وعن على موقوفاً عند عبد الرزاق أيضاًء“ وعن عمر مرفوعاً عنده أيضاً 
وهذه الأحاديث یقوی بعضها بعضا. 


(۱) حسن. راجع الارواء (۱۸۲۲) (۲۰۲۱). 

(۲) رواه الطبرانی فى «الکبیر» (۳۰/۱۸/ ۰)۷۸۰ وقال فى «المجمع» (4/ ۰۳۳ وفيه ابن لهيعة 
وحديثه حسن وبقية رجاله رجال الصحیح. 

(۳) رواه الحارث كما فى «المطالب العالیة» )١50/(‏ ورواه أيضاً عنه آحمد بن منیم» كما فى 
المطالب» (۰)۱۱۵۹ واسناده ضعيف» لأنه من رواية الحسن عن عبادة» ولم يثبت سماعه منه» 
راجع إتحاف المهرة (۳۱۳۹/۵/4) وحديث عبادة الذى رواه الحارث بن أبى أسامة ذكره 
البوصيرى فى «الإتحاف» )۳۱۳۹/٣٥/٤(‏ بسنده» وفيه ابن لهيعة» وفيه انقطاع عبيد الله بن أبى 
جعفر لم يسمع من عبادة . 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق (۰)۱۰۲4۹ عن صفوان بن سليم أن أبا ذر فذكره» وفيه انقطاع. 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق (5419 22٠١١‏ عن على موقوفاً. 

)٦(‏ رواه عبد الرزاق )٣۰٢۲٢١۸(‏ عن عمر موقوفاً وليس مرفوعاً. 
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(4) الطلاق السنی 

وأما کون اعتبار أن یکون فى طهر لم یمسها فيه إلخ. 

أقول: ويشترط فى طلاق السنة أن لا تكون المرأة حائضاً وهذا لغضبه 
صلی الله تعالى عليه وآله وسلم على ابن عمر لما طلق امرأته فى ایض كما فى 
الصحيحين وغيرهما. 

وأما اشتراط أن لا تكون نفساء فلأن قوله صلی الله تعالی عليه وآله وسلم فى 
حديث ابن عمر: «ثم يمسكها حتى تطهر ثم تحيضء ثم تطهر. فإذا بدا له أن يطلقها 
فلیطلقها » فهذا فيه أن طلاق السنة يكون حال الطهر والتفاس ليس بطهرء وأما 
اشتراط أن يكون فى طهر لم يجامعها فيه فلقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم 
فى حديث ابن عمر: «فليطلقها قبل أن يمسها» يعنى فى ذلك الطهر. 

وأما اشتراط أن لا يطلقها فی ذلك الطهر أكثر من طلقة فلما رواه الدارقطنی 
من حديث ابن عمر: «آنه طلق امرأته تطليقة وهى حائض ثم آراد أن يتبعها 
تطليقتين أخريين عند القرء فبلغ ذلك النبى 125 فقال: «يا ابن عمر ما هكذا أمرك 
الله إنك قد أخطأت السنةء والسنة أن تستقبل الطهر فتطلق لكل قرء» وفى لفظ: 
«فى كل قرء تطليقة»”'' وقد أنكر ا حافظ ابن حجر هذه الرواية. 


. سيأتى تخریجه‎ )١( 

(رواہ الدارقطنى )۸٤/۱۳ /٤(‏ من طريق معلى بن منصور نا شعيب بن رزیق أن عطاء الخراسانی 
حدثهم عن الحسن قال: نا عبد الله بن عمر - فذكره» وفيه أكثر من علةء الأولى: الانقطاعء. 
فان الحسن لم يسمع من ابن عمرء الثانية: الحسن مدلس. الثالثة: عطاء مختلف فيه» والرابعة: 
شعيب بن رزيق الشامى ضعیف. والخامسة: فعلى بن منصور رماه أحمد بالكذب» ومع هذا 
رواه البیهقی (۷/ ۰٣۳۲)ء‏ ولم يعله إلا بعطاءء وهذا تساهل منه -رحمه الله- وقال أيضاً: إنه 
أتى فى هذا الحديث بزيادات لم يتابع علیھاء وهو ضعيف فی الحديث لا يقبل ما تفرد به. 
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وأخرج النسائی من حديث محمود بن لبيد قال: أخبر رسول الله 444 عن 
رجل طلق امرأته ثلاث تطليقات جميعاً فقام غضبان فقال: «أيلعب بكتاب الله 
وأنا بين آظھر کما'''. 

وأما اشتراط أن لا يطلقها فى طهر قد طلقها فى حيضه المتقدم فلأمره ا لابن 
عمر أن يمسكها حتى تطهر ثم تحیض فتطهر فلولا أن الطلاق في الحيض مانع من 
الطلاق فى الطهر المتعقب له لم يأمره بإمساكها فى الطهر الذى عقب ا حیضة التى 
طلقها فیھاء وجميع ما ذكرناه من حديث ابن عمر متمق عليه إلا رواية الدارقطنى 
التی ذكرناها وفى رواية من حديث ابن عمر عند مسلم وأبى داود والنسائى: «أن 
النبى 25 أمره أن يراجعها حتى تطهر ثم إن شاء طلق أو أمسك» وفى لفظ لمسلم 
أيضاً والترمذى: «مره فليراجعها ثم ليطلقها طاهراً أو حاملاً)»”'' وظاهر هاتين 
الروايتين أن الطلاق فى الطهر المتعقب للحيضة التى وقع الطلاق فيها يكون طلاق 
سنة لا بدعة ولكن الرواية الأولى التى فيها: اثم یمسکھا حتى تطهر ثم تحیض 
فتطهر» متضمنة لزيادة يجب العمل بها وهى أيضاً فى الصحيحين فكانت أرجح 
من وجهين» ويدل قوله «أو حاملاً» أن طلاق الحامل للسنة وأما من كانت صغيرة 
أو آیسة أو منقطعاً حيضهاء فالظاهر أنه يكون طلاقها للسنة من غير شرط إلا 
مجرد افراد الطلاق» وأما القول بأنه ليس بسنة ولا بدعة كما فى (البحر) وغيره 
ففاسد لأن الأصل عدم عروض ما يمنع من الطلاق الشروع.(*) 


() قال الشیخ : وإسنادہ صحیح 

() رواه مالك (۲/ ٥۷٦)ء‏ وعبد الرزاق (۱۰۹۵۳) 2)١١9465(‏ واحمد (٢/٦ء‏ ۰۲۱ ۰۳ ۰۵۱ 
COA ٤‏ ٦٦ء‏ ٤ا‏ ۷۹ء ۸۱ء ۰۱۰۲ ۰۱۳۶ ۱۳۰ وال خاری )64۰۸( )0۲01( (۵۲۵۲) 
(0۲۵۸) (0۳۳۲) (۵۳۳۳) (۰۰٦۷۱)ء‏ ومسلم (۱۷۱) (۱/ ۱۲)ء وآبو داود (۲۱۷۹) (۲۱۸۰) 
(۲۱۸۱) (۲۱۸۲) (۲۱۸۳) (۲۱۸۶) (۲۱۸۵) والترمذی (۱۱۷۵) (۰)۱۱۷۱ والنسائی /٦(‏ ۱۳۷) 
/٦(‏ ۲۱۲) ء وابن ماجه (۲۰۱۹) (۰)۲۲۲۲ والدارمی )۲۲٦٢(‏ (۲۲۹۳)ء والطی‌السی (۰)۱۸۵۳ 
وابن الخارود (۷۳۶) (۷۳۵) (۰)۷۳۰ والطحاوی (۳/ ۵۲ والدارقطنى (۰)۲-۸/4 والبیهقی 
(۷/ ۰۱4-۳۲۳ وابن حبان (1۲1۳) (٤٤٢٦)ء‏ والبغوی (۲۳۵۱). وقد جمع آلفاظه وطرقه ورتبه 
ترتيباً طيباً الشیخ الالبانی -رحمه الله- فى الارواء (۲۰۵۹ فعلی طالب العلم مراجعته والوقوف 
على آلفاظه وطرقه. وإن كان الشیخ الالبانی -رحمه الله- لم یستوعب کل طرقه فعلی الاقل أكثرها . 

(*) سقط هذا القدر من النسخ التی بين يدى» واستدرکتها من الروضة. 
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(۵) الطلاق البدعى 

(ویحرم إيقاعه على غير هذه الصفة) فلحدیث ابن عمر عند مسلم وأهل السنن 
وأحمد أنه طلق امرأته وهى حائض؛ فذکر ذلك عمر للنبى يك فقال: مرہ 
فليراجعها ثم ليطلقها طاهراً أو حاملاً) وفى لفظ أنه قال: «ليراجعها ثم يمسكها 
حتى تطهر ثم تحيض فتطهر فان بدا له أن يطلقها فليطلقها قبل أن يمسها فتلك 
العدة كما أمر الله وهو فى الصحيحين وغيرهما. 

وفى رواية فى الصحيح: أنه قرأ النبى اَل : ۵ یا أيها النبى إذا طلقتم النساء 
فطلقوهن فى قبل عدتهن 4 وللحديث آلفاظ ٠١.‏ 

ووقع الخلاف بين الرواة: هل حسبت تلك الطلقة أم لا. ورواية عدم الحسبان 
لها أرجح. وقد أوضحت هذه المسألة فى «شرح المنتقى». 

وفی رسالة مستقلة وا خلاف طويل والأدلة كثيرة والراجح عدم وقوع البدعى 
لا ذكرناه هنالك. ۱ 
امرأته وهى حائض فقال رسول الله که : اليس ذلك شی ء۲.4) 

وقد روی ابن حزم فى المحلى بسندہ المتصل إلى ابن عمر أنه قال فى الرجل 
يطلق امرأته وهی حائض: «لا يعتد بذلك) وإسناده صحیح,(۲) 

وقد تابع أبا الزبیر الراوى لعدم الحسبان لتطليقة ابن عمر المذكورة فى الحديث 
سليم» وإبراهيم بن أبى حسنة» ولو لم يكن فى المقام إلا قول الله عز وجل: م یا 
)١(‏ سبق تخريجه. 
)۲( رواه سعید بن منصور فی اسننه) (۰4۱۵۵۲ وإسئاده حسن © ولکن يخشى تدلیس اہی اسحاق 


فد رواه معنعناً. 
)۳"( رواه ابن حزم (۱۰۳/۱۰) و ستله صحیح . 
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یه التبي إذا طلقتم التساء فطلقوهن لعدتهن ‏ «الطلاق :)وقد تقرر آن الأمر بالشیء 
نهی عن ضده والتهی يقتضى الفساد وقول الله تعالی  :‏ فامساك بمعروف أو 
تسریح یاحسان 4 (لبقرة:۲۲۹) والطلق على غير ما آمر الله به لم يسرح باحسان. 
وقد ذهب إلى عدم الوقوع جماعة من السلف کالبافر والصادق وابن علیةء والیه 
ذهب ابن حزم وابن تيمية. وذهب ال جمھور إلى الوقوع. 

(7) الخلاف فی وقو ع التلاث فى مجلس واحد 

فأما وقوع الثلاث دفعة أو عدمه فقد ذهب الجمهور إلى أنه يقع» وآن الطلاق 
یتبع الطلاق. وذهب جماعة من آهل العلم إلى أن الطلاق لا یتبع الطلاق بل 
یقع واحدة» وقد حکی ذلك عن أبى موسىء وابن عباس وطاوس» وعطای 
وجابر بن زيد» والهادیی والقاسم والناصر والباق وآحمد بن عیسی 
وعبد الله بن موسى» ورواية عن على» ورواية عن زيد بن على» وإليه ذهب ابن تيمية 
وابن القيم وحكاه ابن مغيث فى كتاب «الوثائق» عن علی» وابن مسعود. 
وعبد الرحمن بن عوف والزبير وحكاه أيضاً عن جماعة من مشايخ قرطبة» 
ونقله ابن المنذر عن أصحاب ابن عباس. واستدل ا جمھور بحديث ركانة بن 
عبد الله «أنه طلق امرأته سهيمة ألبتةء فأخبر النبى عة بذلك فقال: والله ما 
آردت إلا واحدة» فقال رسول الله کل “«والله ما أردت إلا واحدة؟» قال: والله 
ما أردت إلا واحدة» فردها الیه». أخرجه الشافعى» وأبو داود» والترمذى» 
وصححه آبو داود» وابن حبان» والحاكم» وفی إسناده الزبير بن سعید الهاشمی 
وقد ضعفه غير واحدء وقيل إنه متروله.(۱) 

وقد ورد ما يدل على آن الطلاق یتبع الطلاق ولیس فى الصحيح شىء من ذلك. 
(١)‏ وضعفه الشیخ فى «الإرواء» (۰)۲۰۳ وقد رواه آبو داود (۰)۲۰۰۸ والترمذی (۱۱۷۷)ء والدارمى 


(۲/ ۰۱۳۲۳ وابن ماحه (۲۰۰۵۱)) وابن حبان (۰)۶۲۷ وآبو یعلی )۱٥۳۷۸(‏ وا حاکم (۱۹۹/۲) 
والبيهقى (۷/ ۰)۳۶۲ والدارقطنى (۰)۳۶/۶ وراجع تعلیقات الالبانی (۲۵۱/۲). 
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على عهد رسول الله ية وأبى بكر وصدرا من امارة عمر: الثلاث واحدة فلما 
كان فی عهد عمر تتابع الناس فأجازه علیهم.(۱) 


فصل : ہما بقع الطلاق 

(ویقع بالكتاية مع النية ویالتخییر إِذَا اختارت الفرقة واذا جعله 
الزوج إلى غيره وقع منه؛ ولا یقع بالتحريم والرجل احق بامراتھ فى 
عدة طلاقه برا جعھا متی شاء إذا کان الطلاق رجعیا ول تحل ند بعد 
الثالثة حتی تنکح زوجا غیره). 

(۱) وقوع الطللاق با لکنایس 

أقول: آما وقوعه بالکناية» فلحديث عاتشة عند البخاری وغیره (آن ابنة ا حون 
لا دخلت على رسول الله 5 ودنا منها قالت: أعوذ بالله منك قال لها: لقد 
عدت بعظیم. ا حقی بأهلك».(۲) 

وفى الصحيحين وغيرهما فى حديث تخلف كعب بن مالك ٢ا‏ قيل له: إن 
رسول الله 25 يأمرك أن تعتزل امرأتك فقال: أطلقها أم ماذا أفعل؟ قال: بل 
اعتزلها فلا تقربنهاء فقال لامرآته: ا حقی بأهلك)2" فأفاد الحديثان أن هذه اللفظة 
تكون طلاقاً مع القصدء ولا تكون طلاقاً مع عدمه. 

)٢(‏ ھک الطلاق بالسخبسر 
۱ وآما کون ا ا ریش ؛ فلقوله تعالى 4 ھا اي قل لأزواجك 


.)۱۷( رواه مسلم (۱۶۷۲) و (۱۵) و (۱۰) و‎ (١) 
.)۲۰۵۰( رواه البخاری (0765)» والنسائى (۰)۱۵۰7/7 وابن ماجه‎ 1 


( متفق عليه وهو حديث طويل مشهور فى توبة کعب بن مالك . 
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ورس رادار الآخرة 4 (الاحزاب:44 الآية. وقد ثبت فى الصحیحین و 
(آن رسول الله ا دعا نساءه ما نزلت الآية فخیرهن»۱۳) وقد ثبت فى الصحيحين 
وغيرهما عن عائشة قالت: «خيرنا رسول الله ی فاخترناه فلم یعدها 
شيا“ وفى المسألة خحلاف. وهذا هو ا حق؛ وبه قال الجمهور. 

(۲) حكم الطلاق بالتوکیل 

وأما كونه إذا جعله الزوج إلى غيره وقع منه» فلاأنه توكيل بالايقاع وقد تقرر جواز 
التوكيل من غير فرق بين الطلاق وغيره» فلا يخرج من ذلك إلا ما خصه دليل. 

وسئل أبو هريرة» وابن عباس» وعمرو بن العاص عن رجل جعل آمر امرأته بيد 
أبيه فأجازوا طلاقه» كما أخرجه أبو بكر البرقانى فى كتابه المخرج على الصحيحين. 

)٤(‏ حكم الطلاق بامظ التحریم 

وأما كونه لا يقع بالتحريم» فلما فى الصحيحين عن ابن عباس قال: «إذا حرم 
الرجل امرأته فهى يمين يكفرهاء وقال: فإ لقد كان لكم في رسول الله أسوة 
حسنة 4 7 (الاحزاب :۲۱) وأخرج عنه النسائی (آنه أتاه رجل فقال: انی جغلت 
امرأتى على < حرامأء فقال : كذبت» ليست عليك بحرام؛ ثم تلا هذه الاية یا أَيھا 
اي لم تحرم ما أَحل الله للك 4 (التحريم .)١:‏ عليك أغلظ الكفارة عتق رقلة (4) 
وأخرج النسائى أيضاً بإسناد صحیح عن آنس: (آن رسول الله كانت له أمة يطؤها 
فلم تزل به عائشة وحفصة حتى حرمها على نفسه فأنزل الله عز وجل: ظ یا أَيها 
لبي لم تحرم ما أَحَل الله لك ي الآية(20 (التحريم:١)‏ وفى الباب روايات عن جماعة 


.)٦٦١ - ٢٥ /٦( والترمذى (۱۱۷۹)ء والنسائى‎ »)١41//( رواه البخارى (۰)9۲۲۳ ومسلم‎ )١( 

(۲) راجع الحديث السابق . 

(۳) رواه البخاری (۰)۵۲۹۱۱ ومسلم (۱۶۷۳). 

(:)رواه النسائی /٦(‏ ١٥۱)ء‏ وفی «الکبری» (۰)۵7۱۳ واسناده ضعیف . 

(۵) صحیح. رواه النسائى (1۳۷) تفسیر» والسنن (۰)۳۹9۹ وفی الکبری؛ واخاکم (۲/ ٩۳‏ 
وقال ا حافظ فى (الفتح) (۳۷/۹): اسناده صحیح . 
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من الصحابة فی تفسیر الآية مثل ما ذكر» وفی هذه المسألة نحو ثمانية عشر مذھبا 
والحق ما ذکرناه. 

وقد ذهب إليه جماعة من الصحابة ومن بعدهم وهذا إذا آراد حریم العین» وأما 
إذا راد الطلاق بلفظ التحریم غير فاصد لعنی اللفظ بل قصد التسریح فلا مانم 
من وقوع الطلاق بهذه الكناية کسائر الکنایات. 

(۵) الزوج احق بزوجته ادا كان الطلاق رجعيا 

وأما کون الرجل أحق بامرأته فى عدة طلاقه إلخء فلحدیث ابن عباس عند أبى 
داود» والنسائى فى قوله تعالى: ظ والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثَلانَة فروء ولا يحل 
لهن أن یکتمن ما خلق الله في أرحامهن 4 (لبتر::۲۲۸) الآية. قال: «وذلك أن الرجل 
كان إذا طلق امرأته فهو أحق برجعتها وان طلقها ثلاثاً فنسخ ذلك ٭الطلاق 
مرتان © لبتر::۲۲۹)) وفى إسناده على بن الحسين بن واقد وفيه مقال.(۱) 

وآخرج الترمذی عن عائشة قالت: «کان الرجل یطلق امرأته ما شاء أن 
يطلقهاء وهی امرأته إذا ارتجعها وهی فی العدة وان طلقها مائة مرة أو آکثر» حتی 
قال رجل لامرأته: والّه لا أطلقك فتبینی منى» ولا آويك آبدا» قالت وکیف 
ذلك؟ قال: أطلقك فکلما همت عدتك أن تنقضی راجعتك. فذهبت المرأة حتی 
دخلت على عائشة فاخبرتها فسکتت حتی جاء النبی عة فأخبرته فسکت 
لنبی 5 حتى نزل القرآن ظإ الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسریح باحسان 4 
(البقرة :۲۲۹) قالت عائشة: فاستأنف الناس الطلاق مستقبلا من کان طلق» ومن 
لم يكن طلق»۲) وأخرج بو داود. وابن ماجه والبیهقی» والطبرانی عن عمران 





.)۲۱۱/۲( صحيح با بعده كما قال الالبانی -رحمه الله- فى تعليقاته‎ )١( 
. صحيح. راجع الإرواء (۲۰۸۰) وطرقه هناك‎ )٢( 
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ابن حصين «آنه سئل عن الرجل يطلق امرأته ثم يقع بها ولم يشهد على طلاقها 
ولاعلی رجعتهاء فقال: طلقت لغير سنة» وراجعت لغير سنة» وأشهد على 
طلاقها وعلى رجعتها ولا تَعد».) 

(٦)البینونئ‏ الحکبری 

وأما كونها لا تحل له بعد الثالثة حتى تنكح زوجاً غيره» فلقوله تعالی: ۷ حتى 
تدکح زوجا غیره 4 (البقرة: ۲۳۰) ولا فى الصحيحين وغيرهما من قوله ية 
لامرأة رفاعة القرظی «لا حتی تذوقی عسیلته. ویذوق عسیلتك)'؟' وهو مجمع 
على ذلك. 


۱( صسحیح. رواه آبو داود «(TIA‏ وابن ماحه ,)5١5”56(‏ و ص-حےحہهہ الشيخ الالبانی فى ال رواء (VA)‏ 
() رواه البخاری (۵۲۲۰) (۰)9۲۰۱ ومسلم وغیرهما. 
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ویجوز بالقليل والکثیر ما لم يجاوز ما صار إليها منه فلاء ولابد من التراضی 
بين الزوجين على الخلع, أو إلزام الحاكم مع الشقاق بينهما وهو فسخ 


ر و زر بر ك ر اہ 


وعدته حيضه ). 


)١(‏ حك و المراه بعد الخلع 

آقول: آما کون آمرها إليها بعد الخلعء فلحديث ابن عباس عند البخاری 
وغيره «آن امرأة ثابت بن قيس بن شماس جاءت النبی َة فقالت: يا رسول الله 
ما آعتب عليه فی خلق ولا دين» ولکن أكره الکفر فی الإسلام» فقال رسول الله 355 
«آتردین عليه حدیقته؟» قالت: نعم» فقال رسول الله 185 : «اقبل الحديقة 
وطلقها۲۲) وفی رواية لابن ماجه والنسائی باسناد رجاله ثقات آنها قالت: «لا 
آطبقه بغضاء فقال لها النبی ی «أتردين عليه حدیقته؟» قالت نعم فأمره 
رسول الله بيد أن يأخذ الحديقة ولا یزداد»(۳) وفی رواية للدارقطنی باسناد 
صحیح «أن آبا الزبیر قال: إنه كان أصدقها حديقة فقال النبی 45 : «آتردین 
حديقته التی آعطاك؟» قالت: نعم وزيادة فقال النبی 95 : «آما الزيادة فلا 
ولکن حديقته. قالت: نعم». 

فهذه الفرقة إنما كانت بسبب ما افتدت به المرأة» فلو لم یکن آمرها إليها كانت 
الفدية ضائعة ١‏ 


( رواه البخارى (۵۲۷۳) و )6۲۷٤(‏ و (۵۲۷۵) و (۵۲۷۲) و (۵۲۷۷). 

( صحیح. رواه ابن ماجه (۰)۲۰۵7 انظر «الارواء» (۲۰۳) وصحیح آبی داود (۱۹۲۹). 

( روا الدارقطنی (۰)۳۹/۲۵۵/۳ من طريق آبی الزبیر أن ثابت بن قيس - فذکره - قال ا حافظ : 
سندہ قوی مع إرساله. 
قلت: ان آبا الزبير مدلسء وقد عنعنه أيضاً. 
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وقد آفاد ما ذكرناه أنه لا يجوز للزوج أن يأخذ منها آکثر ما صار إليها منه. وقد 
ذهب إلى هذا علیء وطاوس؛ وعطاء والزهرى» وأبو حنيفة» وأحمد. وإسحاق 
والهادوية» وذهب الجمهور إلى أنه يجوز أن يأخذ منها زيادة على ما حذت منه 
استدلالاً بقوله تعالى: ظ فلا جناح عليهما فيما افتدت به © (البترۃ:۲۲۹) فإنه عام 
للقليل والكثير. 

ويجاب بأن الروايات المتضمنة للنهى عن الزيادة مخصصة لذلك. وأما ما 
أخرجه البيهقى عن أبى سعيد الخدرى قال: «كانت أختى تحت رجل من الأنصار: 
فارتفعا إلى رسول الله بيا فقال لها: «أتردين حدیقته؟» قالت: وأزيد عليهاء 
فردت عليه حديقته وزادته» ففى إسناده ضعفء!!) مع أنه لا حجة فيه لأنه لم 
يقررها على تسليم الزيادة. 

وأيضاً قوله تعالى: ولا يحل لکم أن تأخذوا مما آتیتموهن شيئا إلا أن یخافا ألا 
بقيما حدود الله 4 (البقرة:114) يدل على منع الأخذ ما آتیتموهن» إلا مع ذلك الأمر 
فلا بس أن تأخذوا مما آتيتموهن لا کل فضلاً عن زيادة عليه. 

(۲) الخلع بين الزوجين بالتراضى 

وأما كونه لابد من التراضى بين الزوجين» فلقوله تعالى: ظ فلا جناح علیهما أن 
يصلحا بینهما صلحا والصلح خير © «لساء:۱۲۸). 

(۲) او الزام الحاكم 

وأما اعتبار إلزام ا حاکمء فلارتفاع ثابت وامرأته إلى النبی بي والزامه بآن یقبل 
ا حديقة ویطلق ولقوله تعالی: ظ وان خفتم شقاق بینهما فابعنوا حکما من أهله 
وحکما من أهلها 4 «نساء:۳۰) وهذه الآية كما تدل على بعث حکمین ‏ تدل على 
عتبار الشقاق فی ا خلعء ویدل على ذلك قوله تعالی: ولا بحل لکم أن تأخذوا مم 


(۱) رواه البیهقی (۷/ ۰۳۱۶ وضعفه. 
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Ê 


آتیتموهن شین الا أن یخافا ألا بقيما حدود الله (البقر: ۹۰) ویدل عليه قصة ١‏ مراة 
ثابت المذكورة وقولها: آکره الکفر بعد الاسلام وقولها لا آطیقه بغضاء فلهذا 
اعتبرنا الشقاق فى اخلم. 

() الجاسع سخ وعدته تطایصی 

رهش تین الربيع بنت معوذ عند لنسائی فی قصة امرأة ثابت 
رسول اللہ یا كل أن تعتد بحمضة واحدف وتلحز باهلها» ور جال تاد كلهم ثقات ۱ 


ولها حديث اخر عند الترمذی والتسائی وابن ماحه «آن النبى ید اد آمرها آن 


تعتد بحیضه؟ وفی اسناده محمد بن إسحق» وقد صرح بالتحدیث رث (۲) 


وآخرج الترمذی وأبو داوده وحسنه عن ابن عباس «آن امراة ثابت بن قيس 
اختلعت من زوحها فأمرها النبى آن بعالل حیرض ة) ۰ (۳) 

> وألخرج الدارقطتى والییوقی ہت بى الزبير وفيه افأخڈھا وخلی 
على أن العدة : ل ل نه نسم کن عل الطلاق ات یف 
و أرضا تخلية السبيل ھی الفسخ لا الطلاق» وأما ما وقع فى بعض روايات الحديث 
أنه طلقها تطلیقة فقد أجيب عن ذلك بجوابات طويلة» وقد آودعتها (شرح 
التتفی» فلیر جع إليه 

اد ید ٭ 


)١(‏ صحیح. رواه النسائی (٦/٦۱۸)ء‏ وابن ماجه (۸٥۲۰)ء‏ وصححہ الشيخ فى «صحیح النساتی؛ 
(۳۲۷۲). 

( رواه النسائی )۱۸٦/٦(‏ - انظر «صحیح النسائی» (۳۲۷۳). 

)۲۳ رواه أبو داود (۲۲۲۹) والترمذی (۱۱۸۰)ء وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

)€( رواه الدارقطنی (۳/ 2079/5080 وقال الحافظ : سنده قوی مع ارساله . 
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باب الایلاء 


رس سے سر می مر خر 


(هو أن یحلف الزوج من جميع نسائه: أو بعضهن: :ل آقربهن» قان وقت بدون 
أريعة آشهر أو بهاء اعتَزّل حتی ینقضی ماوقت به؛ وان وقت بأکتر منها خير 
بعد مضیها بینآنیشیء اوق 

(۱) تعریصه 

(۲)ملدنتےه 


وأما کونه د يصح التوقيت بدون آربعة أشهر» فلما ثبت فى الصحيحين وغير 
«آن النبى ب آلى من نسائه شھرآء : ثم دخل بهن بعد ذلك).!'' 


(۲) حمه 


فلقوله تعالی: دی يوون من تساتهم ترئص یه شیر 4« ۰ الاآیة, 


وقد آخرج البخاری عن ابن عمر قال: «إذا مضت أربعة آشهر یوقف حتی یطلق»(۲) 


(۱) رواه البخاری (۳۷۸) و (۱۹۱۱) و (۲۰۹) و (۵۲۰۱) و (۰)11۸4 والنسائی (۱۱۰۱/۱). 

(۲) رواه البخاری (۰)۵۲۹۰ قال : وقال لی !سماعیل : حدثنی مالك عن نافع عن ابن عمر 
فذکره - معلقاً 
قال الحافظ فى «الفشتح» (۳۰۳/۹): وهو فى الموطاً» عن مالك آخصر منه. وآخرجه 
الإسماعيلى من طريق معن بن عيسى عن مالك بلفظ : «أنه كان يقول: أيما رجل الى من 
امرآته» فإذا مضت أربعة آشهر يوقف حتى يطلق أو يفىء. ولا يقع عليه طلاق إذا مضت حتى 
يوقف» وكذا آخرجه الشافعى عن مالك وزاد: «فاما أن يطلق واما أن يفىء») وهذا تفسير للآية 
من ابن عمرء وتفسير الصحابة فى مثل هذا له حكم الرفع عند الشيخين الب‌خاری ومسلم كما 
نقله ا حاکم فيكون فيه ترجيح لمن قال: یوقف . 
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اس ی ۰ ع 

قال البخاری ويذكر ذلك عن عنمان» وعلى» وأبى الدرداء» وعائشة» واثنى عشر 

رجلا من أصحاب النبی جیار (۱) 

٤ لے _ ا‎ ٦۲ ٦ جا‎ 1 

اصحاب النبی 9 كلهم یوقفون ا مولی)' واخرج ایضا عن سهیل بن ابی صالح 
7 7 هه 2 2 صا 

عن أبيه قال: «سالت اثنی عشر رجلا من أصحاب النبی گا عن رجل يولى قالوا: 

3 ف السرم اه 1 ٣‏ كن ہے لم وروی ء ۲ ۳ 

ليس عليه شىء حتى تنقضى أربعة أشهر فيوقف فان فاء وإلا طلق».(۲) 
وقد اختلف فی مقدار مدة الإيلاء فذهب الجمهور إلى أنها أربعة أشهر 

فصاعداًء قالوا: فان حلف على أنقص منها لم يكن مولياًء واحتجوا بالآية وهی لا 

۶ 1 ۶ 1 50 

وقد وقع منه 25 الإيلاء شهراً ودخل على نسائه بعده» فلو كان الإيلاء أربعة 

أشهر فصاعداء ولا يصح آقل منها لم يقع منه 185 ذلك. وقد ذهب إلى جواز 

الإيلاء دون أربعة أشهر جماعة من أهل العلم وهو ا حق. 

272 76 6 

( ما قول البخارى: ويذكر بعد قول ابن عمر السابق . 
وقال الحافظ فى (الفتح) (4/ )۳٥٣‏ قوله ويذكر أى: عن الإيقاف عن عثمان قال: أما قول 
الولی» فاما أن یفیء» وإما أن يطلق»), وفى سماع طاوس من عثمان نظر: لکن أخرجه 
إسماعيل القاضى فى «الأحكام) من وجه آخر منقطع عن عثمان: «آنه لا يرى الإيلاء شيئاً وان 
مضت أربعة أشهر حتى یوقف»» ومن طريق سعيد بن جبير عن عمر بنحوه وهذا منقطع أيضاً. 
والطريقان عن عثمان يعضد أحدهما الآخرء وجاء خلافه عن عثمان» فأخرج عبد الرزاق 
والدارقطنى من طريق عطاء الخراسانى عن أبى سلمة بن عبد الرحمن عن عثمان» وزيد بن ثابت 
(إذا مضت أربعة آشهر فهى تطليقة بائنة» وقد سئل أحمد عن ذلك فر جح رواية طاوس› وانظر 


آقوال الصحابة؛ وتخریح هذه الاقوال والتعلیق علیها فی «الفتح» /٩(‏ ۵۳ ۲) . 
( انظر «الارواء» (۷/ ۱٦۸‏ - ۰ ۱۷). 
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باب الضطهار 


(هو قول الزوج لامراته: أنت على کظهر أمى؛ أو ظاهرتك أو نحو ذلك 
فیجب عليه قبل أن يمسا أن يكفر بعتق رقبة فان لم يجد فلیطعم ستین 
مسکینا؛ قان لم یجد فلیصم شهرين مُتَتَابعين؛ ویجوز للإمام أن یعیته من 
صدقات المسلمين إذَا كان فقيرا لا يقدر علی الصوم وله أن تصرف متها لنفسه 
وعیاله وإذًا كان الظهار مُؤقتاً فلا يرفعه الا انقضاء الوقت. وإذًا وط قبل 
انقضاء الوقت أو قبل التکفیر کف حتّی یکفرفی المطلقء وینقضی وقت الّْقّت). 
(۱) تعریف الظهار وکفارته 


آقول: الدلیل على ما اشتمل عليه هذا الباب من التکفیر على هذا الترتیب ما 
فى القرآن الكريم» وقد بينه اللبی 25 فى قصة سلمة بن صخر لا ظاهر من 
امرأته ثم وطئهاء فقال له رسول الله 45 : «أعتق رقبه» فقال: لا والذی بعئك 
با حق ما آصبحت أملك غيرهاء وضرب صفحة رقبته قال: افصم شهرین 
متتابعین» قال: یا رسول الله وهل آصابنی ما أصابنى الا فی الصوم؟ قال: 
«فتصدق» قال: والذی بعئك با حق لقد بتنا لیلتنا ما لنا عشاء قال: «اذهب إلى 
صاحب صدقة بنی زریق فقل له فلیدفعها اليك. فأطعم منها وسقاً من تمر ستين 
مسکیناً ثم استعن بسائره عليك وعلی عبالك» آخرجه أحمد وأبو داوده 
والترمذی. وحسنه الحاكم» وصححه واین خزيیمة وابن الجارود. وفی لفظ منه 
لابی داود فقال رسول الله 5 : «کله أنت وأملك»۱) وأخرج نحوه آهل السئن 


( رواه آحمد (۰)۳۷/۶ وأبو داود (۰)۲۲۱۳ والترمذی (۰)۳۲۹۹ وابن ماجه (۰)۲۰۲ والدارمی 
(۲/ ۰۱7۰۳ وأبن الحارود (VE)‏ والحاكم /٢(‏ ۳٣ب‏ والبيهقى (۳۹۰۷) و صح حهہ الشیخ 
الالبانی فى الارواء (۰)۲۰۹۱ وصحیح أبى داود (۰)۱۹۱۷ وصحیح ابن ماجه (۱۰۷۷). 
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وصححہ الترمذی من حدیث ابن عباس» وصححه أيضاً الحاكم» قال ابن حجر 

رحاله ثقات» لکن أعله أبو حاتم والنسائی بالارسال» وقال ابن حزم: رواته 

ثقات» ولا یضرہ إرسال من أرسله وللحديثين شواهد. وآخرج نحوه آبو داود» 

وأحمد من حديث خولة بنت مالك بن ثعلیة.!'' 
وأخرج نحوه ابن ماجه من حديث عائشة.7) وأخرجه ا حاکم أيضاً. 
وقد قام الاجماع على أن الكفارة تجب بعد العودہ لقوله تعالی: ثم يعودون 

لما قالوا ‏ «المجادلة:*) واختلفوا هل العلة فى وجوبها العود أو الظهار؟ واختلفوا 
فذهب الجمهور إلى الثانى» لقوله تعالى: 8 من قبل أن يتماسا © «لجادلة:۳). 
وذهب البعض إلى الأول قالوا لآن المسيس كناية عن الجماع. واختلفوا فى 

العود ما هو؟ فقال قتادة» وسعيد بن جبير» وأبو حنيفة» وأصحابه والعترق إنه إرادة 

أفعل أم لا. 
وقال الشافعى: بل هو إمساكها بعد الظهار وقتاً يسع الطلاق ولم یطلق؛ إذ 

تشبيهها بالام يقتضى إبانتها وإمساكها نقيضه. وقال مالك وأحمد: بل هو العزم 

على الوطء فقطء وان لم يطأ. 

»)۷٤۷( وابن الجارود‎ ء)۱٦١۷‎ /٦( رواه أبو داود (۰)۲۲۲۳ والترمذى (۱۱۹۹)ء والنسائى‎ )١( 
واحاکم )۰4/۲( والبيهقى (۷ء) وحسنه الحافظ فی (الفتح» (۹/ ۳۳ وراجع‎ 
.)۲۰۹۱( الارواء‎ 

(۲) حسن. رواه آحمد /٦(‏ ٤١٦١ء‏ ۰8۱۱ وأبو داود (۲۲۱۶) و (۰)۳۲۱۵ وابن ا حارود (17 ۷) 
وابن حبان (۰)4۲۷۹ والبیهقی (۰)۳۹۱/۷ وحسنه ا لحافظ فی «الفتح» (۹/ ۳ ۳) . 


ر۳( رواه ابو داود )٣٢٠٦٦٢۳٣(‏ وا حاکم (۲/ ۰۶۸۱ و صححجہ ووافقه الذهبی » وراجع الارواء (۷/ ۱۷۳ - 
6 2-۷ ۱۷۵) رقم (۲۰۸۷) و (۲۰۹۰). 
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وقد وقع الخلاف أيضاً إذا وطئ المظاهر قبل التكفير فقیل: يجب عليه کفارتان: 
وقيل ثلاث وقیل: تسقط الكفارة. وذهب ا لحمھور إلى أن الواجب كفارة واحدة 
وهو الحق كما تفيده الادلة الذکورة. 

(۲) حكر الجماع فيل اللحمیر 

وأما كونه يكف إذا وطئ قبل التكفير إلخ» فلحديث ابن عباس أن النبى ہا 
قال للمظاهر الذى وطأ امرأته «لا تقربها حتى تفعل ما أمرك الله) أخرجه آهل 
الستن وصححه الترمذی» والحاكم. ١7‏ 

(؟) حکےہ الظهارالمؤقت 

وأما صحة الظهار المؤقتء فلتقريره عة لسلمة بن صخر لما قال له إنه ظاهر 
من امرأته إلى أن ينسلخ رمضان» وهو فى مسند أحمد وسنن أبى داود والترمذی 


و حسته ) واخاکم و صححہ أبن حریمه» وابن الجارود كما تقدم. !"ا 


وظاهر القرآن أنه لا يو جب الکفارة الا العود فالظهار المؤقت إذا انقضى 
وقته لم يكن إرادة الوطء عود فلا تجب فيه كفارة» وأما إذا كان الموجب 
للكفارة قول المنكر والزون فهى واجبة فى مطلق ومؤقت. لأنه قد وقع القول 
بمجرد إيقاع الظهار . 


26 36 ۴ 


(۲) سبق تخريجه. 
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باب : اللسان 

(إذَا رمّی الرجل امرأته بالزتاء ولم تقر بلك ولا رجع عن رمیه لاعنها: 
فیشهد الرجل آربع شهادات بالله انه تمن الصادقین والخامسة أن تعن الله 
عليه إن ان من الكاذبين شم تشه المرأة آربع شهادات بالله إِنَّهُ من الکاذبین: 
والخامسة ان غْضب الله علیها إن کان من الصادقین, وإذا كانت حاملاً أو كانت 
قد وضعت آدخل تفی الولد فى آیمّانه» ویفرق الحاكم بينهماء وتحرم عليه ابد 
ویلحق الونّد بأمه فقط؛ ومن رمّاها به فهو قاذف). 

(۱) حكماللعان 

آقول: حکم اللعان مذكور فى الكتاب العزيزء قال الله تعالى: ظ والّذين يرمون 
أزواجهم 4 (النور:٦٦)‏ الآية. 

(۲) فى حالس عدم إقرارها وإصراره على الرمى 

وأما اشتراط عدم إقرار المرأة بالزنا وعدم رجوع الرجل عن الرمى» فلأن 
النبی 35 كان يحث المتلاعنين على ذلك.(۱) 

ففی الصحيحين وغيرهما (أنه وعظ الزوج وذكره وأخبره أن عذاب الدنيا 
أهون من عذاب الا خرة»(۲) فإذا أقرت المرأة كان عليها حد الزانى المحصن» إذا لم 
يكن هناك شبهة» وإذا أقر الرجل بالكذب كان عليه حد القذف. 

(۲) كيمين اطلاصنم 

وأما كيفية الیمین فكما فی الباب. وقد نطق بذلك الکتاب العزیز والستة الطهرة 
فی ملاعنته 5 بین عویمر العجلانی وامرأته؛ وبين هلال بن آمية وامرأته. 
)۱( انظر «الموطأً» (۲/ 9770 وأحمد (۳۳۰/9) والبخاری (۵۲9۹) و (۰)۵۳۰۸ وسلم (۱8۹۲) 


وأبو داود (۵ ۲۲). 
0 رواه البخاری (۵۳۱۲) و (۰)5۳۰۰ ومسلم (۱8۹۳) وآبو داود (۰)۲۲۰۷ والتسائی /٦(‏ ۰۱۷۷ 


والترمذی (۲ ۰۱۲۰ عن ابن عمر . 
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)٤(‏ نمی الولد عنه بالیمین 

وأما کونه یدخل نفی الولد فی آیمانه فلم يكن ذلك فى الکتاب العزیز ولا وقم 
فى املاعنة الواقعة فى زمنه 388 لأنه لم يكن هناك حمل ولا ولد. 

(۵) التصریق بين التلاعنین إلى الابد 

وأما کونه یفرق ا حاکم بینهما ثم لا یجتمعان أبدأء ففی حدیث سهل بن سعد عند 
أبى داود قال: مضت السنة بعد فى التلاعنین أن یفرق بینهما ثم لا یجتمعان آبدا() 

وفی حدیث ابن عباس عند الدارقطنی أن النبی ب قال: «التلاعنان إذا تفرقا 
لا یحتمعان ابد .”۶۲ 

وأخرح نحوه عنه آبو داود. وفی الصحیحین وغیرهما «آن عویمراً طلق امرأته 
ثلاث تطليقات قبل أن يأمره مایا قال ابن شهات : فکانت سنة التلاعنین (۲) 

(1)الحاق الولد يأمه 


عن جده قال: اقضی رسول الله َد فى ولد التلاعنین أن يرث أمه وترثه أمى 
ومن رماها به جلد ثمانین» أخرجه أحمد. وفى إسناده محمد بن إسحق وبقية 
رحاله ثقات (4) 

ويؤيد هذا ا حدیث الادلة الدالة على أن الولد للفراش ولا فراش هناء والادلة 
يخالف ذلك» وهکذا من قذف ولدهاء فانه کقذف أمه. يجب الد على القاذف. 
٦‏ صحیح. انظر الارواء (5 ۲۱۰). 
( اسناده چید. انظر الارواء (۷/ع۱۸۵-۱۸). 
( رواه مالك (۲/ ٥٥)ء‏ والبخاری (۵۲9۹) و (۰)۵۳۰۸ ومسلم (۰)۱8۹۲ وغیرهم كما سبق. 


( رواه آحمد /٢(‏ ۰/۲۱۲ من طریق محمد بن اسحاق قال : وذکر عمرو بن شعیب عن أبيه عن 


جله به . واستاده ضعيف 2 محمد بن اسحاق مدلس وقد عنعنه . 
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باب الع دةوالا حداه 
بشلاثة أث شهر وللوفاۃ بأريعة أشهم 8 عشر وإن كانت حاملا فبالوضع ولا عدة 
على غير مدخولة؛ والآمة كالحرة؛ وعلی المعتدة للوفاة ترك التزین, وا لک فى 


البيت الذى كانت فيه عند موت زُوجھا أو بلوغ خبرہ). 


فصل:أنواعالحذدة 
(١)عدڈالحامل‏ 
أقول: أما اعتداد 0 بالوضع. فلقوله تعالی: ظ وأولات الأحمال آجلهر أن 
یضعن حملهن «الطلاق: ؛ 
(۲)عدذالحاشض 


وآما اعتداد ا حائض بثلاث حیض. فلقوله تعالی: ظ والمطلقات تربص بأنفسهن ثلانة 
قروء 4(ابتر::۲۲۸) وهی ایض كما تقدم فی قوله ی ادعی الصلاة أيام أقرائك ٠٠‏ 
والقرء وان كان فى الأصل مشتركاً بين الأطهار والحيض. کقوله بَا «تعتد بثلاث 
حیض »۲۱ و قوله: (تجلس آیام أقرائها». وقوله: «وعدتها حیضتان» وسیأتی. 

(۲) عده الصغیره والٹیائسہ 

وأما غيرهماء أى ا حامل وا حائض؛ وهی الصغيرة والکبيرة التی لا حیض فیهاه 
أو التی انقطع حیضها بعد وجوده؛ فانها تعتد بثلائة آشهر: لقوله تعالی: ‏ واللائي 
لم یحضن #«الطلاق ؟) الابة. وقد وفع اخلاف فی منقطعه ا حیض لعارض. فقيل 
إنها تتربص حتى يعود فتعتد بالحيضء أو تيأس فتعتد بالأشهرء والحق ما ذکرناہ: 
لأنه يصدق عليها عند الانقطاع أنها من اللائی لم يحضن. 


()سبق تخريجه. 
(0)وصححه الشيخ الالبانی فى الإرواء (۲۱۲۰). 
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(4) عدة من توفی عنها زوجها 

وأما کون عدة الوفاة أربعة آشهر وعشرآء فلقوله تعالی : ل والدین یتوفون منکم 
ویذرون آزواجا یتربصن بأنفسهن أربعة أشهر وعضرا © (لبقر: )٤۰‏ هذا فی غير 
ا حاملء وأما ا حامل فبوضم الحمل» لقوله تعالی:ظ وأولات الأحمال آجلهن أن 
یضعن حملهن 4 (الطلاق :؛) وقد بين ذلك النبى ڪيا أكمل البيان. 

ففى الصحيحين وغيرهما من حديث أم سلمة «أن امرأة من أسلم يقال لها 
سبيعة كانت تحت زوجهاء فتوفى عنها وهی حبلی» فخطبھا أبو السنابل بن بعکك 
فأست أن تنكحه» فقال: والله ما یصلح أن تنكحى حتى تعتدى آخر الآجلين, 
‌ فمكثت قريباً من عشر ليال ثم ن نفست. ثم جاءت النبى و » فقال: انکح 000 
آتجعلون علیها التغليظ ولا تجعلون لها الر حصة نزلت سورة النساء القصری بعد 
الطولى: #وأولات الأحمال أجلهن أن یضعن حملهن ک4 7 (الطلاق :4) . 

وقد أخرج أحمد والدارقطنى من حديث أبى بن كعب قال: «قلت: يا 
عنها؟ قال: «هی للمطلقة والمتوفى عنها» وآخرجه أبو يعلى والضياء فى «المختارة») 
وابن مردویه وفى إسناده المثنى بن الصباح وثقه ابن معين وضعفه احمهور (۳) 

وقد أخرج ابن ماجه عن الزبير بن العوام: «أنها كانت عنده أم كلثوم بنت عقبة 
فقالت له وهی حامل: طيب نفسى بتطلیقةء فطلقهاء ثم خر ج إلى الصلاة» فرجع 
وقد وضعتء فقال: ما لها خدعتنى خدعها اللهء ثم أتى النبى 5 فقال: سبق 


ء)۱٥۸١( رواه مالك (۲/ ۰)9۹۰ وأحمد (۰)8۳۲/1 والبخارى (0۳۱۹) و (۰)9۲۲۰ ومسلم‎ )١( 
.)55515( وأبو داود (۰)۲۳۰ والنسائى (5/ ١۱۹۰-۱۹)ء وابن ماجه (۰)۲۰۲۸ وابن حبان‎ 

(؟) رواه البخارى .)4٦۹۱۰(‏ 

(۳) ضعیف. رواه أحمد )۱۱٦/٥(‏ زوائد» وضعفه الشيخ الالبانی فى «الإرواء» .)5١١5(‏ 


باب العحدةوالاحداد 311 


الکتاب أجله. اخطبها إلى نفسها» ورجال إسناده رجال الصحيح الا محمد بن 
عمر بن هياج» وهو صدوق لا بأس به.( 
وقد سك بعض الصحابة بالایتین» فجعل علیها آطول الأجلين» فقال: إذا وضعت 
قبل مضی آربعة آشهر وعشر لم تنقض العدة حتی تضع» وبه قال جماعة من أهل العلم. 
والحق أن عدة ا حامل بالوضع فى الطلاق والوفاة للادلة التی ذکرناها» وهی 
نصوص فی محل النزاع ومبینه للمراد. 
(0) عده غیر الد خول يها 
" وأما کون غير الدخولة لا عدة علیهاه فلقوله تعالی فى غير المسوسات ظ فما 
لكم علیهن من عدة تعتدونها 4 (الاحزاب :۹ 
(٦)عدذالأمہں‏ 
وأما کون عدة الأمة کا حرۃ فلحديث عائشة «آن النبی ييه قال: «طلاق الأمة 
تطلیقتان وعدتها حیضتان» أخرجه الترمذی. وآبو داود؛ والبیهقی قال فيه آبو 
داود: وهو حديث مجهول(۲) وقال الترمذی: حدیث غریب ولا نعرفه مرفوعاً إلا 
من حديث مظاهر بن سل ومظاهر لا یعرف له فى العلم غير هذا ا حدیث انتهی. 
وأخرج ابن ماجه والدارقطنی ومالك فى «الوطا» والشافعی من حدیث 
ابن عمر عن النبی صلی الله عليه وآله وسلم قال: «طلاق الامة اثنتان» وعدتها 
حیضتان» وفی |سناده عمرو بن شبیب وعطية العوفی» وهما ضعیفان»(۲) وصحح 
الدارقطنی أنه موقوف على ابن عمر.(٩)‏ 
() صحیح. رواه ابن ماجه (۰)۲۰۲۲ وصححه الالبانی فى الارواء (۲۱۱۷). 
() یں ضعیف. رواه أبو داود (۲۱۸۹)ء والترمذی» وابن ماجه (۲۰۸۰)ء والدارقطنی؛ وا حاکم (۲/ ٣‏ ۲۰)» 
وضعفه الشیخ الالبانی فی الارواء (55 .)5١‏ 
)۳( ضعیف. رواه ابن ماجه (۰)۲۰۷۹ والدارقطنی» والبیهقی (۷/ ۰6۳۰۹ وضعفه الشیخ الالبانی 
فى الارواء (۷/ ١٥۱)ء‏ وصحح وقفه على ابن عمر تيه . 


0) روى الدارقطنی والشافعی )١٦١۷(‏ والبيهقى (// «(Yo‏ عن عمر قال : (ینکح العبد امرآتین ويطلق 
تطلیقتین ء وتعتد الأمة حيضتين». وصحح إسناده» ووقفه الشيخ الالبانی فى «الإرواء» )5١51/(‏ . 
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وأخرج آحمد عن على نحو ذلك. 

وإذا كان الصحیح الوقف فيما عدا حديث عائشة فلم یکن بالباب ما تقوم به 
احجة لان حدیث عائشة ضعيف كما عرفت» فوجب الرجوع إلى آدلة الكتاب 
والسنة المشتملة على تفصیل العدد» وهی غير مختصة با حرائر. 

(۷) وجوب ترك التزين للمعتدة من الوفاة 


وأما کون على العتدة للوفاة ترك التزین» فلحديث آم سلمة فى الصحيحين أن 
البى کہ قال: «لا يحل لامرأة مسلمة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تحد فوق ثلائة 
أيام إلا على زوجها آربعة آشهر وعشراً» . 

وفی الباب عن آم حبيبة وزینب بنت جحش فی الصحیحین وغیرهما 
وفیهما آیضا من حدیث آم سلمة «آن امرأة توفی زوجها فخشوا على عينهاء 
فأتوا رسول الله که فأستاذنوه فى الکحل» فقال: «لا تکتحل كانت 
إحداكن تمكث فى شر آحلاسها أو شر بیتها؛ فإذا کان حول فمر کلب رمت 
ببعرق فلا حتى تمضى أربعة آشهر وعشر؛.(۳) 


7 رواه البخاری (۵۳۳۹) و (4۳۳۸) و (5.لاه). 

1 رواه عبد الرزاق (۰)۱۲۱۳۰ والبخاری (0۳۳) و (۵۳۳۰) و (۰)۵۳۳۲ ومسلم )۱٢۸١(‏ 
)۱٢۸۷(‏ و (۸۹٢۱)ء‏ وآبو داود (۲۲۹۹)ء والترمذی (۱۱۹۵) و )۱۱۹٦(‏ و (۰)۱۱۹۷ والنسائی 
(/۰)۲۰۲-۲۰۱ عن آم حبيبة. ۱ 
ورواه البخاری (۰)۵۳۲ ومسلم (۰)۱۱۲۸/۲ وأبو داود (۰)۲۳۰۲ والنسائی (/۲۰۲) 
وابن ماجه (۰)۲۰۸۷ وأحمد (۰)8۰۸/1 والدارمی (۲/ ۷٦۱)ء‏ عن آم عطية . 

( رواه البخاری (۰)۵۳۳۸ ومسلم (۱8۸۸). 
وقوله : «الأحلاس» جمع حلس بکسر ا حاء وإسكان اللام. وهو الثوب الرقیق. 
وقوله «فی شربیتھاء: هو أضعف موضم فيه کالامکنة المظلمة ونحوها. 
وقوله: «رمت بیعرة» كذا كانت عادتهن فى الجاهلية تمكث المتوفى عنها سنة ثم ترمى ببعرة إذا مر 
عليها کلب» وبه تخرج من إحدادها. 
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وفى الصحيحين من حديث أم عطية قالت: «كنا ننهى أن نحد على ميت فوق 
ثلاث. إلا على زوج أربعة آشهر وعشراء ولا نكتحل» ولا نتطيب» ولا نلبس ثوباً 
مصبوغا إلا ثوب عصب. وقد رخص لنا عند الطهر إذا اغتسلت إحدانا من 
حيضها فى نبذة من كست آظفار»() وفى الباب أحاديث. 

وقد روى ما یعارض هذه الأحاديث» فأخرج أحمد» وابن حبان» وصححه من 
حديث أسماء بنت عميس قالت: «دخل على رسول الله يا الیوم الثالث من قتل 
جعفر بن أبى طالب فقال: «لا تحدى بعد يومك هذا» وهی كانت ام رآته بالاتفاق.(۲) 

وقد أجيب بأنه حديث شاذ مخالف للأحاديث الصحيحة» وقد وقع الإجماع 
على خلافه. وقيل إنه منسوخ. وقد أعله البیهقی بالانقطاع وهذه الأحاديث 
الوقتة فی الإحداد بأربعة آشهر وعشر ھی فی غير الحامل» وأما ھی فعليها ذلك 
حتى تنقضى عدتها بالوضع. 

(۸) لزوم المعتدة من وفاۂ بيت زوجها 

وأما کون عليها المكث فى البيت الذى كانت فيه إلخ» فلحديث فريعة بنت 
مالك عند أحمدء وأهل السننء وصححه الترمذى» وابن حبان» والحاكم قالت: 
حرج زوجى فى طلب أعلاج فأدركهم فى طريق القدوم فقتلوه» فأتى نعيه وأنا 
فى دار شاسعة من دور أهلىء فأتیت النبی بل فذكرت ذلك له فقلت له: إن نعى 
زوجى أتانى وأنا فى دار شاسعة من دور أهلى ولم يدع نفقة» ولا مالاً ورثته» 
ولیس المسكن له فلو تحولت إلى أهلى وإخوتی لكان أرفق بی فى بعض شأنی» 
قال: «تحولى» فلما خرجت إلى المسجد أو إلى الحجرة دعانى أو أمر بی فدعيت» 


)١(‏ رواه البخاری (۰)0۳۱ ومسلم (۱۱۲۷/۲/ ۰6171/٩۳۸‏ وقوله: «ثوب عصب» العصب برود 
يمنية یعصب غزلها: آی یجمم ويشدء ثم یصبغ وینسح فیأتی موشياً لبقاء ما عصب منه أبيض 


(۲) رواه أحمد (۰)۳۱۹/۲ والبيهقى (۰)4۳۸/۷ واسناده ضعيف» وأعله البیهقی ووافقه الالبانی . 
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فقال: (امکٹی فى بيتك الذى أتاك فيه نعى زوجك حتى يبلغ الكتاب أجله) قالت: 
فاعتددت أربعة أشهر وعشراً) .<( 

وفى بعض ألفاظه: أنه أرسل إليها عثمان بعد ذلك فأخبرته فأخذ به. 

وقد أعل هذا الحديث ا لا يقدح فى الاحتجاج به. 


وآخرج النسائی: وابو داود وعزاه المنذرى إلى البخارى عن ابن عباس فى 
قو له تعالی : ل والّذين یتوفون منکم ویذرون أزواجا وصيّة لأزواجهم متاعا إلى الحول 
غير اخراج 4 (البقر: ۰ نسخ ذلك بآیة الیراث با فرض الله لها من الربع 
والثمن» ونسخ أجل حول أن جعل آجلها آربعة آشهر وعشرا:٩)‏ 

وقد ذهب إلى العمل بحديث فريعة جماعة من الصحابة فمن بعذهم» وقد 
أجاز ذلك بحجة تصلح لمعارضة حديث فريعة» وغاية ما هناك روایات عن بعض 


۰۶۲۰ ء۳۷۰/٦( والشافعی فى «الرسالة» (۰)۱۳۱6 وأحمد‎ ۵٩۹۱ /۲( صحیح. رواه مالك‎ )١( 
۱ء وأبو داود (۲۳۰۰) والترمذی (۰)۱۲۰ والسائی (۰)۲۰۰-۱۹۹/۲ واین ماجه‎ 
۰)8۳4/۷( وابن ا حارود (۷۹)ء وابن حبان (۰)4۲۹۲ وا حاکم (۰)۲۰۸/۲ والبیهقی‎ »)۲۰۳۱( 
. وصححه الشیخ الالبانی‎ 

(۲) رواه البخاری (4 ۰)۵۳ ورواه مختصراً البخاری (4۵۳) عن عثمان» وآخرجه ا حاکم (۰)۲۱۱/۲ 
عن ابن عباس» وفال على شرطهما ووافقه الذهبی . 

(۲) قال الالبانی رحمه الله فى «التعلیقات» (۰)۲۹۹/۲ وبخاصة أن هناك آثاراً أخرى عن ابن عم 
وغیره مخالفة لها وموافقة للمرفوع - رواها عبد الرزاق فی «الصنف» (۰)۳-۲۹/۷ وهذا 
الرفوع الاتی عن مجاهد - مع إرساله: فيه عنعنة ابن جریج» ومن العلوم أن الاثار إذا 
احتلفت» فالاخذ با وافق منها ا حدیث الرفوع آولی؛ ولا سيما إذا جری العمل عليها فقد قال 
ابن عبد البر فى حديث فريعة : «استعمله آکشر فقهاء الأمصار»» ذکره فى «الاستیعاب» وهذا هو 
الذی استظهره ابن القیم فى «التهذيب» (۲۰۰-۱۹۹/۳) وانتصر له فى «زاد العاد» وآطال 
الکلام فيه فراجعه (۰)۳۱۲-۳۰۹/۶ فانه نفيس» وانظر الکلام على حديث مجاهد فى 
(الضعيقة) .)۵۵٩۱۷(‏ 
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وأخرج الشافعی؛ وعبد الرزاق عن مجاهد مرسلاً «أن رجالاً استشهدوا بأحد 
فقال نساؤهم يا رسول الله: إنا نستو حش فى بیوتناء أفنبيت عند إحدانا؟ فأذن لهن 
أن يتحدثن عند إحداهن» فإذا كان وقت النوم» تأوى كل واحدة إلى بیتها»(۱) 


فصل : استبراء الأمة المسبية والمشتراة 


(ویجب استبراء الآمة الممسبية وال مشتراة ونحوهما بحيضه إن كانتت حائضا؛ 
والحامل بوضع الحمل ومنقطعة الحیض حتى ینّبین عدم حملهاء ولا تستبراً 
بکن ولاً صغيرةٌ مطلقا؛ ولا یرم البائع ونحوم). 

(۱) حكم اسنبراء الم وكيفين ذلك 


اقول: آما السبیة فلما آخرجه أحمد وأبو داود؛ والحاكم؛ وصححه من 
حدیث آبی سعيد «أن النبی 95 قال فى سبایا آوطاس: «لا توطأ حامل حتی تضع» 
ولا غير حامل حتی تحیض حیضة»(۳) ولا آخرجه مسلم وغیره «آن النبی کل هم 
أن یلعن الذی آراد وطء امرأة حامل من السبى» لعنة تدخل معه قبره»,(۳) 

وأخرج الترمذی من حدیث العرباض بن سارية «آن رسول الله لا حرم وطء 
السبايا حتی يضعن ما فى بطونهن»** وأخرج ابن آبی شيبة من حديث على قال: 


.)۲۱۳۰( ضعيف كما سبق» وهو فى الصنف (۱۲۰۷۷)ء وراجع الإرواء للألبانى‎ (١) 

( صحيح. رواه آحمد (۳/ ۰1۲ وأبو داود (۷٥۲۱)ء‏ وصححه الشیخ الالبانی بشواهده فى 
(الارواء» (۱۸۷) و (۲۱۳۸). 

(۳( رواه مسلم (۱66۱) و (۱۳۹)ء عن آبی الدرداء. 

( رواه آحمد /٤(‏ ۰۱۲۷ ۰۱۲۸ والترمذی (۱ ۰۱۵۰ والطبرانی فى «الکبیر» (۰)11۸/۲۹۹/۱۸ 
وللحدیث شواهد یتقوی بهاء وصححه الالبانی فى اصحیح الترمذی» (۰)۱۱۹۱ والصحيحة 
(IVT -۲۳۹ -۲۳۸/۶(‏ . 
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نهی رسول الله 235 أن توطأ حامل حتی تضع» ولا توطأ حائل حتی تستبراً 


بحیضه) وفی إسناده ضعف وانقطاع.۱) 


وأخرج آحمد والطبرانی قال: «قال رسول الله 45 : الا یقعن رجل على امرأة 
وحملها لغیرہ) وفى إسناده بقية» وحجاج ؛ بن أرطأة وهما مدلسان. )¥( 


وهو یشمل ال سبیة وغیرها کالشتراة والوهوبة. 

وكذلك حديث رویفع بن ثابت عن النبی 25 قال: «من کان يؤمن باللہ والیوم 
الآخر فلا بسقی ماءه ولد غیره» أخرجه آحمد. والترمذی» وأبو داود» وابن آبی 
شيبة والدارمی» والطبرانی» والبیهقی» والضیاء المقدسى» وابن حبان» و صححه 
البزار وحسنہء'؟' وهو كما يتناول احامل الشتراة ونحوهاء كذلك یتناول من 
يجوز حملها من الغیر كائناً من کان لآن العلة کونه یسقی ماءه ولد غيره. 


. رواه ابن أبى شيبة (۳/ ۰۸/۳۶ واسناده ضعیف‎ )١( 

() صحیح. رواه آحمد (۳/ ۲۸ وآبو داود (۰)۲۱۰۷ والدارمی (۰)۱۷۱/۲ وا حاکم (۱۹۰/۲)؛ 
والبیهقی (۷/ 544)» والبغوی (۰)۲۳۹6 من طریق عن آبی سعید مرفوعاً بلفظ : «لا یقع على 
حامل حتی تضع» وغیر حامل حتی تحیض حیضة» وفی إسنادہ شريك النخعی سیئ ا حفظ . 
وله شاهد من حدیث ابن عباس مرفوعاً بلفظ : «نهی أن توطا حامل حتی تضع أو حائل حتی تحيض». 
خر جه الطبرانی فی «الاوسط» (۰)1۸۳ والدارقطنی (۳/ ۰۲۷۵ وآخرجه آحمد (۰)۲۳۱۸ وأبو 
یعلی (۰)۲۵۲۲ والطبرانی فی «الکبیر» (۰)۱۲۰۹۰ بلفظ : «لیس منا من وطئ حبلی» . 
واسناده فيه ضعف . 
وأخرجه النسائى (۱/۷ ا وأبو يعلى (۰)۳۱5 والدارقطنى (۳/ ۰)٦۹‏ کم (۱۳۷/۲) عنه 
بلفظ : انهى عن بيع الغانم حتی تقس وعن الحبالى أن يوطآن حتی يضعن ما فى بطونهن» الحديث . 
وشاهد من حديث العرباض عند الترمذى (١١٥۱)ء‏ وأحمد /٤(‏ ۱۲۷). 
وشاهد من حديث أبى الدرداء عند مسلم (١٤٢۱)ء‏ وغيرهم. 

(؟) صحيح. رواه أحمد(1/ ۱۰۸ ۱۰۹)ء وأبو داود (۲۱۵۸) و (۰)۳۱۵۹ والترمذى (۱۱۳۱)؛ 


وابن حبان (۰)4۸9۰ وصححه الالبانی. 
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وأخرج ا حاکم من حديث ابن عباس «أن النبی ی نهی یوم خیبر عن بين 
الغانم حتی تقسم. وقال: «لا تسق ماءك زرع غيرك» و آصله فى النسائی .2 
وأخرج البخاری عن ابن عمر (إذا وهبت الوليدة أو بيعت أو اعتقت. فلتستبرأ 


بحیضة ولا تستبرأً العذراء». 


ويدل على استبراء المشتراة التى هى حامل أو التى يجوز حملها الآدلة الواردة 
فى المسبية لآن العلة واحدة. 

(۲) استبراء العنڈراء والصغيسرذ 

وأما العذراء والصغيرة فليستا من يصدق عليه تلك العلة. وان كان 
حمل البالغة العذراء مکنا مع بقاء البكارة» ولكنه فى غاية الندرة فلا 


اعتبار به. 


وأما ما أخرجه البخاری وغيره «آن النبى يي بعث علياً إلى اليمن ليقبض 
ا لخمس» فاصطفی على منه سبية فأصبح وقد اغتسل ثم بلغ ذلك النبى عل فلم 
ينكره» بل قال فى بعض الروايات «لنصيب على أفضل من وصیفة»(۳) فيحمل 
على آنها كانت صغيرة أو بكراً جمعاً بين الآدلة» وأنه قد كان مضى لها من وقت 
من السبى ما تبين به أنها غير حامل. 


)۱( صحیح لغیره» وقد سبق . ۱ 

(۲) ذکره البخاری فى «کتاب البیوع» باب هل یسافر بالجارية قبل أن يستبرئها؟» وقال ال حافظ فی 
«لفتح» (5/ ۰۳۳۵ وأما قوله: «إذا وهبت: إلى قوله: «بحيضة وصله ابن آبی شيبة» وأما 
قوله : «ولا تستبراً العذراء» فوصله عبد الرزاق . 

)٣(‏ رواه البخارى )۳۶٩(‏ (۶۳۵۰) بنحوه. 
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(۲) استبراء منقطعة الحيض 
يمكن العلم بعدم ا حمل إلا بذلك إذ لا حيض» بل الفروض أنه منقطع 
لعار ض. أو أنها ضهيا. 

(۶) استبراء الایس 

و آما من قد بلغت سن الایاس من الحیض فقد صار حملها مأيوساً کحیضها 
ولا اعتبار بالنادر. 

(۵) لا استبراء على الباتع 

و آما کونه لا استبراء على البائع» فلعدم الدلیل على ذلكء لا بنصء ولا بقیاس 


26 36 ۴ 
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ہاب الا یہ مھ وه 
(تجب على الزوج للزوجة والمطلقة رجعیا لا بائنا ولا فى عدة الوَفَاۃ هلا 
نَفَّقَة ولا سکنی الا أن تكونا حاملتین, وتجب على الوالد الوسر لولده العسر 
والعکس وعلی السيد تمن يملكء ولا تجب على القریب لقریبه إلا من باب 


۳ و چا مر 


صلة الرحم الشروعة ومن وجبت تفقته» وجبت کسوته وسکناه). 

(۱) حكم تم الزوج على زوجته 

اقول: آما وجوبها على الزوج للزوجة؛ فلا آعرف فى ذلك خلافا وقد آوجبها 
القرآن الکریم. قال الله تعالی: ظ وارزفرهم فیا واکسوهم ) «نناء:ه) وقد قرر 
دلالة هذه الآية على الطلوب الوزعی فى تفسیره السمی ب (بدر التمام فى الایات 
والاحکام». و حدیث (إذنه وة لهند بنت عتبة أن تأخذ من مال زوجها آبی سفیان 
ما یکفیها وولدها بالعروف» وهو فی الصحیحین وغیرهما.(۱ 

ولقوله ع لا سئل عن حق الزوجة على الزوج «آن تطعمها إذا طصمت. 
وتكسوها إذا اکتسیت)''' وهو عند أهل السان وغيرهم. 

(۲) وتجب للمطلقت طلاقا رجعيا 

وأما وجوبها للمطلقة رجعياًء فلحديث فاطمة بنت قيس أنه قال لها گل : «إغا 
النفقة والسكنى للمرأة» إذا كان لزوجها عليها الرجعة» أخرجه أحمد والنساتی.(۲ 


( رواه الشافعى »)1٤/۲(‏ وأحمد (٦/۳۹ء‏ ۰۵۰ ,.)5١5‏ والحميدى (٢١٢۲)ء‏ والبخارى 
(۲۲۹۳)ء وابن حبان (5506). 


( سبق تخريجه . 
0 رواه أحمد (٦/۷١٦)ء‏ والنسائى (٦۰۹)ء‏ والمجتبى (٦/٤٤۱)ء‏ والطبرانی (٢٤۸/۲٢۹)ء‏ والبيهقى (۷/ ۷۳٤)ء‏ 


والدارقطنى (5/ ٢۲)ء‏ وفیه ضعف لکن صححه الشيخ الالبانی بطرقه فی «الصحيحة» (۱/ ۱۷). 
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وفى لفظ لأحمد «فإذا لم يكن عليها رجعة فلا نفقة ولا سكنى» وفی إسناده 
مجالد بن سعيد» وقد توبع وأعل بالوقف.(22 ولكن الرفع زيادة مقبولة إذا صح 
مخرجھا آو حسن. ۱ 

وقد آثبت لها القرآن السکنی. قال الله تعالی: ی أيها اي طقتم النساء 
فطلقوهن لعدتهن وأحصوا العدة واتّقوا الله ریکم لا تخرجوهن من بیوتهن © (الللاق: 5 
ويستفاد من النهى عن الإخراج وجوب النفقة مع السكنى. ويؤيده قوله تعالى: 
ف أسكنوهن من حيث سکنتم من وجد کم (الطلاق )٦٦‏ ويدل على وجوب النفقة قوله 
تعالى : #وللمطلقات متاع بالمعروف 4 (البقرة: ۲6۱) وقوله تعالى فى آخر الآية الاولی 
ل لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا © (الطلاق: )١‏ وهو الرجعة. وكان ذلك فى الرجعية. 

(۷) حكم التفقت ٹلبائنے 

وأما البائنة فلا نفقة لها ولا سکنی» حدیث فاطمة بنت قيس عند مسلم 
رحمه الله وغیره عن النبی كله فى الطلقة ثلاثاً «لا نفقة لها ولا سکنی» وفی 
الصحيحين وغیرهما عنها آنها قالت: «طلقنی زوجی ثلاثاً فلم یجعل لی 
رسول الله ہے نفقة ولا سکنی»۲۲) وقد صح حدیثها بلا نزاع. 

وقذ أخرج آحمد» ومسلم وأبو داود» والنسائى أنه قال لها رسول الله 7ے 
«لا نفقة لك الا أن تكونى حاملا»(۳) وقد أنكر عليها عمر وعائشة هذا 
احدیت. وقال عمر: لا نترك كتاب الله وسنة نبينا لقول امرأة لا ندرى لعلها 
حفظت أو نست.(٩).‏ 


( سبق. انظر الحديث السابق . 
( رواه أحمد /٦(‏ ۰4۱۲ ومسلم (۰ ۸٢۱)ء‏ والترمذى (۱۱۸۰)ء وأبو داود (۲۲۸۸)ء والدارمى 
(٢/١٦۱)ء‏ والدارقطنى (۰)۲۳/۶ وابن حبان (۲۵۰؟). 


٣(‏ سبق تخریجه. 
٤(‏ هو ا حدیث السابق . 
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وقد قالت فاطمة حين بلغها ذلك: نی وہینکم کتاب اللہ قال الله تعالی : 
«(فطلقوهن لعدتهن 6 (الطلاق : )١:‏ حتى قال: لا تدري لعل الله يحدث بعد ذلك آمرا یه 
(الطلاق:١)‏ فأى أمر يحدث بعد الثلاث؟. 

وقد ذهب إلى عدم وجوب النفقة والسکنی للبائنة آحمد. وإسحقء وأبو ور 
وداود وآتباعهم وحکاه ذ فى «البحر» عن ابن عباس» والحسن البصری وعطاء والشعبى 
وابن أبى ليلى» والاوزاعی» والإمامية» والقاسم. وذهب الجمهور إلى أنه لا نفقة لها 
ولها السكنىء لقوله تعالی: #أسكنوهن من حيث سکنتم من وجدكم4 (الطلاق )٦٦‏ وقد 
تقدم ما يدل على آنها فى الرجعیة وذهب عمر بن الخطاب» وعمر بن عبد العزيز» 
والثورى» وأهل الكوفة» والناصرء والإمام يحيى إلى وجوب النفقة والسکنی. 

)٤(‏ نمقي امحنده من وفاذ وا لحامل 

وأما عدم وجوبھا لمن فى عدة الوفاة فلعدم وجود دليل يدل على ذلك فى غير 
الحامل ولا سیما بعد قوله َة : «إنما النفقة والسكنى للمرأة إذا كان لزوجها 
عليها رجعة فإذا لم يكن عليها رجعة فلا نفقة ولا سکنی»۳) ويؤيده أيضاً فى 
تعلیل الاية التقدمة بقوله تعالی: ۷ لعل الله یحدث بعد ذلك أمرا) (الطلاق:١)‏ وهو 
الرجعة» ولم يبق فی عدة الوفاة ذلك الامر. ویفیدہ آیضا مفهوم الشرط فى قوله 
تعالی : وان كن أولات حمل فأنفقوا علیهن حتى يضعن حملهن (الطلاق:٦)‏ وهو 
أيضاً يدل على وجوب النفقة للحامل سواء كانت فى عدة الرجعی أو البائن أو الوفاة. 

وكذلك يدل على ذلك قوله 2 لفاطمة بنت قیس: ٦لا‏ نفقة لك إلا أن تکونی 
حاملاًا وقد روی البیهقی عن جابر يرفعه فی ا حامل التوفی عنها قال: «لا نفقة 
لها» قال ابن حجر ورجاله ثقات! لکن قال البیهقی: الحفوظ وقفه ولو صح 
رفعه لكان نصاً فی محل النزاع 
( جزء من ا حدیث السابق . 


0 رواه البیهقی (۰)۳۱/۷ وقال الالبانی رحمه الله: هذا لا یعنی أنه صحیح» فانه من رواية آبی 
الزبير» وحدیئهہ مشهور خاصة ادا رواه بالعنعنة . 
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وينبغى أن بقيد عدم وجوب السکنی لمن فى عدة الوفاة با تقدم فى وجوب 
اعتدادها فی البیت الذی بلغها موت زوجها وهی فیه فان ذلك يفيد آنها إذا كانت 
فى بيت الزوج بقیت فيه حتی تنقضی العدة» ویکون ذلك جمعاً بين الأدلة من 
باب تقييد الطلق أو تخصیص العام فلا ٍشکال. 

(۵) وجوب نمقي الوالد على ولده والعکس 

وآما کونها تجب للولد على والده الوسر؛ فلحدیث هند بنت عتبة التقدم 
ويؤيده ما تقدم فى الفطرة من وجوبها على الرجل ومن يمون. 

وآما وجوب نفقة الوالد على ولده !لوسر فلآن النفقة هی آقل ما يفيده قوله 
تعالی : وبالوالدین احساناگ (بترة:۸۳) وقوله كله : «أنت ومالك لأبيك» أخرجه 
آحمد. وآبو داود» وابن خزيمة» وابن الجارود من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه 
عن جده(۱" وحدیث: (إن آطیب ما أكل الرجل من کسبه» وولده من كسبه. فکلوا 
من آموالهم) آحرجه آحمد وأهل السنن» وابن حبان» واخاکم(۲ ویژید ذلك 
حدیث امن آبر يا رسول الله ؟ قال: «أمك» قال: ثم من؟ قال: «آمك». قال ٠‏ ثم 
من؟ قال: «آباك» وهو فى الصحیحین وغیرهما من حديث آبی هريرة. ° 


() صحیح. رواه آحمد (۰)۲۰۶/۲ وابن ماجه (۰)۲۲۹۲ وابن الجارود (۹۹۵) والطحاوی (/۱۵۸) 
وابن حبان (۰)1۱۰ وله شاهد من حدیت عائشة. رواه آحمد (5/ 2257-171١‏ وابن حبان. 
وشاهد آخر من حدیث جابر» رواه ابن ماجه (۲۲۹۱)ء والطحاوی (۰)۱۵۸/4 وفی الشکل 
( ) والبیهقی فی «الدلائل» ٣ /٦(‏ ۲۰ - ۳۰۵). 
وشاهد الث : من حديث ابن مسعود. رواه الطبرانی فی «الکبیر» (۰)۱۰۰۱۹ وفی «ال"وسط» 
(00)» والصغیر (۲)ء وقد صححه الشیخ الالبانی «الارواء» (۱۱۲۹) و (۲۰۱۸). 

( صحیح. انظر الحديث السابق» وراجم الارواء (۱۱۲7) و (۲۱۰۲). 

(۳( رواه ا حمیدی (۰)۱۱۱۸ والبخاری (۰)9۹۷۱ ومسلم (۲9۸) وابن ماجه (۸٥٦۳)ء‏ والطحاوی 
(۱۱۷۰) و (۰)۱1۷۱ وابن حبان (4۳۳) و (57”5)ء وأبو یعلی ۹٤(‏ ٦٦٠)ء‏ وآحمد .)4٩4۱/۲(‏ 
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)٦(‏ نمضي السيد على من دملکه 

وأما وجوب النفقة على السيد لمن يملكه» فلحديث أبى هريرة عند مسلم وغيره 
أن النبى ب قال: «للمملوك طعامه وكسوته بالمعروف» ولا يكلف من العمل ما 
لا یطیق۷() وحديث: «فلیطعمه ما يأكل» ويلبسه ما يلبس» وهو فى الصحيحين 


(۷) حكر الِنْعْمَب على القريب 


وأما كونها لا تجب نفقة سائر القرابة إلا من باب صلة الرحم» فلعدم ورود دليل 
بخص ذلك بل جاءت أحاديث صلة الرحم وهی عامة؛ والرحم الحتاج إلى 
نفقة» أحق الارحام بالصلة. وقد قال تعالى: #إلينفق ذو سعة من سعته ومن قدر عليه 
رزفه فلينفق مسا آتاہ ال ورمريدق :۷), إلا يكلف الله نفسا الا ما آتاها (الطلاق :۷)ء 
على الموسع قدره وعلی المقتر قد رہ (البقرة:۲۳۰). 

(۸) من وجبت له النمْمّہ وجبت له الکوه والسكتى 

وأما کون من تجب نفقته تجب كسوته وسكناه» فلما يستفاد من الآيات القرآنية. 
والأحاديث الصحيحة التقدم ذكرها. 


26 FR FF 


)۱( يح. رواه آحمد (۲/ ۷٢٤۲ء‏ ٣٣۳)ء‏ والبخارى فی (الادب) (۰)۱۹۲ ومسلم - وانظر 
الارواء (۲۱۷۲). 
2 رواه البخاری ومسلم: وأبو داود (۸ ۵ ۱ ۵) والترمذی. 
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(إتما يثبت حکمه بخمس رضعات مع تین وجود الذبن؛ وکون الرضیع قبل 
الفطام؛ وَيَحَرُمُ به ما يحرم بالنسب ویقبل قول اثرضعته ویجوڑ إرضامٌ الكبير 
ولو كان ذا لحية لتجویز النظر). 

(۱) يمايكبت حكر الرضاعہ 

آقول: آما کون الرضاع لا يثبت حکمه إلا بخمس رضعات. فلحدیث عائشة 
عند مسلم وغیره آنها قالت: ہکان فیما آنزل من القرآن عشر رضعات معلومات 
یحرمن ثم نسخ بخمس رضعات فتوفی رسول الله 5 وهی فيما يقرأ من 
القرآن) وللحدیث طرق ثابتة فی الصحیح.) 

ولا يخالفه حدیث عائشة أن النبی كيا قال: «لا حرم الصة ولا الصتان) 
آخرجه مسلم وأحمد. وأهل السنن.۳) وکذلك حدیث آم الفضل عند مسلم 
رحمه الله وغیره أن النبی 35 قال: لا تحرم الرضعة والرضعتان والصة 
والصتان. والاملاجة والاملاجتان»(۳) وأخرج نحوه آحمد. والنساتی» والترمذی 
من حديث عبد الله بن الزبیر لأن غاية ما فى هذه الا حادیث أن الصة والصتین 
والرضعة والرضعتین والاملاجة والاملاجتین لا يحرمن» وهذا هو معنی 
الأحاديث منطوقاًء وهو لا يخالف حدیث الخمس الرضعات لانها تدل على أن ما 
دون امس لا یحرمن. 
)۱( رواه مالك (۰)۰۸/۲ ومسلم (۵۲ع۱) و (۰)۲6 وأبو داود (۰)۲۰۲ والترمذی (۳/ )٥٥٤‏ 

والنسائی (/۰)۱۰۰ والدارمی (۲/ ۷٥۱)ء‏ وابن ماجه (۶۲۲۱). 


)۲( رواه آحمد (7/7 ۰41-4۵ ومسلم (۱6۵۰) وأبو داود (۰ ۰4۱۱۵ والنسائی (5/ ١‏ ۰. 
٢)‏ رواه مسلم (۱8۵۱) و (۱۸)ء والنسائى (5/ »)٠١١‏ وابن حبان (5559). 
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وأما معنى هذه الأحاديث مفهوماء وهو أن يحرم ما زاد على الرضعة 
والرضعتين فهو مدفوع لحديث الخمس وهی مشتملة على زيادة فوجب قبولها 
والعمل بهاولا سيماعند قول من يقول: إن بناء الفعل على النکر يفيد 
التخصيصء والرضعة هی أن يأخذ الصبى الثدى فيمتص منه ثم يستمر على ذلك 
حتى يتركه باختياره لغير عارض. 

وقد ذهب إلى اعتبار ا خمس ابن مسعود. وعائشة» وعبد الله بن الزبیر وعطای 
وطاوس» وسعيد بن جبير» وعروة بن الزبير» والليث بن سعدء والشافعى» واحمد 
وإسحق» وابن حزم وجماعة من أهل العلم» وقد روى ذلك عن على بن أبى طالب. 

وذهب الجمهور إلى أن الرضاع الواصل إلى الجوف يقتضى التحريم وإن قل. 

(۲) لا يثبت حكر الرضاعس إلا يوجود اللين 

وأما اعتبار تيقن وجود اللبن. فلانه سبب ثبوت حکم الرضاع» فلو لم يكن 
وجوده معلوماً وارتضاع الصبى معلوماً لم يكن لإثبات حکم الرضاع وجه مسوغ. 

(۲) لا يثبت حكم الرضاع إلا قيل القّطام 

وأما اعتبار کون الرضيع قبل الفطام فلحديث آم سلمة عند الترمذى» 
وصححہ وا حاکم أيضاًء وصححه قال: قال رسول الله 25 : «لا يحرم من الرضاع 
الا ما فتق الأمعاء فى الثدى» وكان قبل الفطام».) 

وأخرج سعيد بن منصور والدارقطنی» والبيهقى» وابن عدى من حديث ابن 
عباس قال: قال رسول الله ۵ : «لا رضاع إلا ما کان فى الحولين».27) 

وقد صحح البيهقى وقفه» ورجحه ابن عدى وابن كثير. 


(١)‏ صحیح. رواه الترمذی (۰)۱۱۵۲ وابن حبان )£ «(TY‏ وإسنادہ صحیح ؛ وله شاهد من حدیٹ 
عبد الله بن الزبير رواه اين ماجه .)١9455(‏ 
)0 صرح ابن التركمانى بترجيح ا مرفوعء وابن القيم فى «الزاد» /٤(‏ ٢٢۲)ء‏ وصرح بأن إسناده صحيح . 
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وآخرج آبو داود الطیالسی من حدیث جابر عن النبى پا قال: ١لا‏ رضاع بعد 
فصالء ولا یشم بعد احتلام») وقد قال النذری إنه لا يثبت. 

وفى الصحيحين وغيرهما من حديث عائشه قالت: ما دخل على 
رسول الله 35 وعندی رجلء فقال: «من هذا؟» قلت: آخی من الرضاعء 
قال: «يا عائشة انظرن من إخوانكن؟ فإنما الرضاع من المجاعة۲(.4' 

)٤(‏ يحرم من الرضاع ما يحرم من السب 


(۵) قبول شهادة الرضعن 


وأما کونه یقبل قول المرضعة: فلما آخرجه البخاری وغیره من حديث عقبة بن 
ا حارث «آنه تزوج آم يحيى بنت آبی إهاب فجاءت آمة سوداء فقالت: قد 
آرضعتکما قال: فذکرت ذلك للنبی ب فأعرض عنی. قال: فتنحیت فذکرت 
ذلك له فقال: و کیف وقد زعمت آنها آرضعتکما فنهاه» وفی لفظ «دعها عنك» 
وهو فى الصحیح!۳ وفی لفظ آخر «كيف وقد قیل» ففارقها عقبة وقد ذهب إلى 
ذلك عشمان وابن عباس. والزهری» وا حسن: واسحاق والاوزاعی وأحمد بن 
حنبل» وأبو عبید. وروی عن مالك. 


۰ رواه الطیالسی (۷۷۵). عن حرام بن عثمان عن أبى عتيق عن جابر» واليمان آبو حذیفقة عن 
أبى عیسی عن جابر به . 
فهو لیس بثقةء ویقلب الاسانید. ویرفع الراسیل» وله ترجمة فی «الیزان» (60۸/۱). 


( سبق تخریجه . 
)¥( رواه البخاری (۸۸) و (۲۱۰) و (٢٦٦۲)ء‏ وعبد الرزاق )1۳41¥( والدارمی (۲/ ۰0۱۵۷ 


وابن حبان (۶۲۱۷) و (۰)1۲۱۸ وأحمد .)۸/٤(‏ 
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وأما کونه يجوز إرضاع الکبیر ولو كان ذا لحية لتجویز النظر» فلحدیث زینب 
بنت ام سلمة قالت: فالت ام سلمة لعائشة «إنه يدخل عليك هذا الغلام الایفع 
الذی ما أحب أن يدخل علی» فقالت عائشة: مالك فى رسول الله أسوة حسنة) 
وقالت: ان امرأة أبى حذيفة قالت: يا رسول الله إن سالاً یدخل على وهو رجل» 
وفی نفس آبی حذيفة منه. فقال رسول الله يك «آرضعیه حتی يدخل عليك) 
آحرجه مسلم وغیره.(۱) 

وقد آحرح نحوه البخاری من حدیث عائشة» وقد روی هذا الحديث من 
الصحابة آمهات المؤمنين» وسهلة بنت سهیل» وزینب بنت آم سلمة» ورواه من 
التابعین جماعة كثيرة» ثم رواه عنهم ا حمع ام وقد ذهب إلى ذلك علی. 
وعائشة وعروة بن الزبیر وعطاء بن آبی رباح» واللیث بن سعد وابن عيينة» 
وداود الظاهری» وابن حزم وهو الحق» وذهب الجمهور إلى خلاف ذلك. 
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.)١56( رواه مسلم‎ (١) 
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ي 9 ہے ڑو ےر رھے و روپ سر ري ام و وات رر تر 7 و 7 
(الاوٹی بالطفل آمه ما ٹم تنكح تم الخاله. تم الاب تم يعين الحاکم من 


القرابة من رأى فيه صلاحاء ويعد بلوغ سن الاستقلال يخير الصبی بین أبيه 


سر يم حر 


(۱) الم أحق با لحضانن ما لم تنكح 

أقول: آما الام فلحدیث عبد الله بن عمرو «آن امرأة قالت: يا رسول الله إن 
ابنی هذا كانت بطنی له وعاء» وحجری له حواء وثديى له سقای وزعم آبوه أنه 
ینزعه منی» فقال: آنت أحق به ما لم تنکحی» آخرجه آحمد وأبو داود 
والبیهقی وا حاکم وصححه. 

وقد وقع الاجماع على أن الام آولی من الاب. وحکی ابن النذر الاجماع على 
أن حقها یبطل بالنکاح. 

وقد روی عن عنمان أنه لا یبطل بالنکاح وإليه ذهب الحسن البصری وابن 
حزم واحتجوا ببقاء ابن آم سلمة فى کفالتها بعد أن تزوجت بالنبی 325 . 

ويجاب عن ذلك بأن مجرد البقاء مع عدم النازع لا یحتج به لاحتمال أنه 
لم يبق له قريب غيرهاء واحتجوا أيضاً بما سيأتى فی حدیث ابنة حمزة فان 
النبی کا قضی بآن ا حق خالتھاء وکانت تحت جعفر بن آبی طالب؛ وقد 
قال: «الخالة بمنزلة الام۲۳۰۷ ويجاب عن هذا بانه لا یدفع النص الوارد فى 
الأم. ويمكن أن يقال إن هذا يكون دلیلا على ما ذهبت إليه الحنفية والهادوية 
من أن النكاح إذا كان يمن هو رحم للصغیرہ فلا يبطل به الحق» ويكون حديث 
ابنة حمزة مقیداً لقوله یل «ما لم تنکحی». 


(۱) حسن. رواه آبو داود (۰)۲۲۷۲ والیهقی (4/۸) والحاكم (۰)۲۰۷/۲ راجم الارواء (۲۱۸۷). 
(۲) متفق عليه وسیأتی بألفاظه - وانظر تخریجه فی الارواء (۲۱۹۰). 
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(۲) توالخالي 

وأما کون الخالة آولی بعد الام ممن عداهاء فلحدیث البراء بن عازب فی 
الصحیحین وغيرهما «أن ابنة حمزة اختصم فيها على» وجعفر» وزید فقال علی: 
آنا أحق بها هى ابنة عمى» وقال جعفر: بنت عمى وخالتها تحتى» وقال زيد: ابنة 
أخى» فقضى بها رسول الله 435 خالتها وقال: «الخالة بمنزلة الأم» وا مراد بقول زيد 
ابنة آحی أن حمزة قد كان النبى یا آخی بينهما. 

ووجه الاستدلال بهذا الحديث أنه قد ثبت بالإجماع أن الام أقدم الحواضن فمقتضی 
التشبيه أن ا خالة أقدم من غيرها من غير فرق بين الأب وغيره؛ وقد قيل إن الأب 
آقدم منها إجماعاً وليس ذلك بصحيح. والخلاف معروف والحديث يحج من خالفه. 

(۲۳) شم الاب ۱ 

وأما إثبات حق الأب فى ا حضانةء فهو وان لم يرد دلیل يخصه. لکنه قد استفید 
من مشل قوله یا للأم: «آنت أحق به ما لم تنکحی» فان هذا يدل على ثبوت 
أصل الحق للأب بعد الام ومن عنزلتها وهی الخالة» وكذلك إثبات التخییر بینه 
وبين الام فی الکفال فانه يفيد إثبات حق له فى ا حملة. 

(٤)ثم‏ يغبن الحاکم من القراین من فيه صلاحاً 

وأما کونه يعين ا حاکم من القرابة من رأى فيه صلاحاء فلانه إذا عدمت الام 
والخالة والأب» والصبی محتاج إلى من يحضنه بالضرورة والقرابة آشفق به 
فيعين ا حاکم من یقوم بامره منهم من یری فيه صلاحا للصبى. 

وقد آخرج عبد الرزاق عن عكرمة قال: «إن امرأة عمر بن ال خطاب خاصمته إلى 
أبى بكر فى ولد عليهاء فقال أبو بكر هی أعطف. وآلطف. وآرحم. وأحنى» وهی 
أحق بولدها مالم تتزوج۷''' فهذه الأوصاف تفيد أن أبا بكر تہ جعل العلة 
العطف. واللطف. والر حمت وا لحنو. 


)۱( ضعيف. راجع الارواء (۲۱۸۸). 
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(٥)متی‏ یخی رالصبی ؟ 
فلحدیث یی هريرة + يالك عند أحمد وأهل السن» وصححه الترمذى «أن الب گلا 
خير غلاماً بين أبيه وأمه» وفى لفظ «آن امرأة جاءت» فقالت: يا رسول الله إن زوجى 
يريد أن يذهب بابنی» وقد سقانى من بئر أبى عتبة وقد نفعنی» فقال رسول الله ع4 
(استھما علیه» قال زوجها: من يحاقنى فى ولدی؟ فقال النبی ية «هذا آبوك وهذه 
أمك» فخذ بيد آبهما شتت فأخذ بيد أمه. فانطلقت به» أخرجه أهل السنن» وابن أ لی 


شیبةء وصححه الترمذی؛ وابن ن حبان» وابن ۰ القطان۔ (١)‏ 


وآخرج أحمد وأ بو داود» والنسائی وابن ماجه والدارقطنی من حدیث 
عبد الحميد بن جعفر الانصاری عن جده «أن جده أسلم وأبت امرأته أن تسلی 
فجاء بابن صغير له لم يبلغ» قال: فأجلس النبی 335 الأب هاهناء والأم ههناء ثم 
خيره وقال: «اللهم اهده» فذهب إلى آبیه.(" 

(٦)من‏ يكمله بعد ذلك ؟ 

وأما كونه يكفله من كان له فى كفالته مصلحة إذا لم يوجدء فلكونه محتاجا إلى 
ذلك» ولم يوجد من له فى ذلك حق ب بنص الشرع. فكانت المصلحة معتبرة فى 
مصلحة ابنه كما اعتبرت فی مالهء وقد دلت على ذلك الأدلة الواردة فی آموال 
الیتامی من الکتاب والسنة. 
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)٤٤۸ .5531/5( صحيح. أخرجه الشافعى فى «الآم») (0/ ۹۲)ء وا حمیدی (۰)۱۰۸۳ وأحمد‎ )١( 
والترمذی (۰)۱۳۵۷ وأبو داود (۲۲۷۷)ء والنسائى (5/ ۱۸۵)ء وابن ماجه (٣٥۲۳)ء والدارمى‎ 
۰)۳/۸( ۹۷)ء والبيهقى‎ /٤( والطحاوی مشكل (۴۰۸۰) و (۴۰۸۱)ء واحاکم‎ ۰)۲۲۹۲( 
.)۲۱۹۳( وصححه الشیخ الالبانی فی الارواء (۲۱۹۲) و‎ 

(۲) ضعفه ابن القيم فی «الزاد» (۰)۱۸۹/6 وحکی عن النذری تضعیفه. وحکاه عنهما الشیخ الالبانی 
فى «تعليقاته») (۳۶۰/۲). 


یں بیج ۳ 
سکس هن ویس 


کت اب البيع ۱ 1 E‏ 





کناب البیع 


(الْعتبر فيه مجرد التُراضی, ولو باشارة من قادر على النطق, ولا يجوز بيع 
الخمر واليتة: والخنزیس والأصنام والكلب؛ والستوں والدم؛ وعسب الفحل؛ 
وکل حرام وفضل الماءَ ومّا فيه غرر: كالسمَك فى الماء؛ وحبَلِ الحَبَلة والنابدة 
واثلاأمستة وما فى الضرع؛ والعبد القبق؛ والغانم حتی تَمَسم؛ والثمّر حتی 
تصلح والصوف فى الظهر والسّمن فى اللین؛ والحاقلة واتزابنة والعاومت 
والخاضرة؛ والعریون: والعصیر إلى من يتخذه خمراء والکالیء بالکالیء: وما 
اشتّراه قبل قبضه والطعام حتی یجری فيه الصاعان, ولا يصح الاستثناء فى 
البیع الا إا کان معلوماء ومنه استثناء ظهر البیع. ولا يجوز التفریق بین 
المحارم, ولا أن یبیع حاضر لباد. والتنتاجش: والبيع على البيع؛ وتلقتی الرکبان؛ 
والاحتکان والتسعیر ويجب وضع الجوائح, ولا يحل سلف وَبَيع؛ وشرطان فى 
بیع وبیعان فی بيع؛ وریح ما لم يضمن وبیع ما ليس عند الباشع؛ ویجوز شرط 


سر ها پر مر مه 


عدم الخداع» والخیار فی الجلس ثابت ما تم یتفرقا). 

(۱) اعتبارالتراضی فی البیع 

وو جس یسر ہد ہو ہی 
داه اجوز یی را یدع ور ف لروايت من مر پا 
بهاء ولم برد فى ذلك شی وقد قال الله تعالى رس زار (النساء: ٩‏ ۲) 
فدل ذلك على أن مجرد التراضى هو المناط» ولا بد من الدلالة عليه بلفظ أو 
إشارة» أو كناية بأى لفظ وقعء وعلی أى صفة کان وبأى إشارة مفيدة حصل 
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وقال 335 : «لا يحل مال امری مسلم إلا بطيبة من نفسه»“ فإذا وجدت طيبة 
النفس مع التراضی فلا یعتبر غير ذلك. 
أنواعالبيوعالمجرمىس 

(۱) يحرم بيع الخمر والميتث: والختزیر والاصنام 
الصحیحین وغيرهما أنه سمع ي يقول: (إن الله حرم بيع ا خمر والميتة. 
وا جخنزیں والااصنام.(۲) 

وأما عدم جواز بیع الکلب والسنور فلما فی الصحيحين وغیرهما من حديث 
جحيفة نحو وفی صحیح مسلم رحمه الله تعالی وغیره من حدیث جابر «آن 
النبی ي نهی عن ثمن الکلب والسنور»(*) وأخرح النسائی باسناد رجاله ثقات 
قال: «نهی رسول الله ية عن ثمن الکلب الا کلب صید».() 


(۲) يحرم بیع الدم 
وأما الدم فلحديث أبى جحيفة فى الصحيحين قال: (إن رسول الله پا حرم 
ثمن الدم).'۷' 


( سبق تخريجه . 
)۲( رواه البخارى (TTT)‏ و (71۳۳ ۶ ومسلم )۱٥۸۱١(‏ و آبو داود 6۳۶۸۲۸ والترمدی (۱۲۹۷ 


والنسائی (۷/ ۳۰۹)ء وابن ماجه (۷۱7۷)) وابن حبان .)٦۹٤۷(‏ 
(۳) رواه البخاری (۲۲۳۷) و (۲۲۸۲) و )۵٥٥٥(‏ و (٥٥۷٦)ء‏ ومسلم .)۱٥۸۱(‏ 
)٤(‏ رواه البخاری (۲۰۸۲) و (۲۲۳۸) و (۵۳۶۷) و (۵۹۶0) و (٥٦۲۹)ء‏ وآبو داود .)۳٤۸۳(‏ 
)٥(‏ رواه مسلم (۹٥٥۱)ء‏ وآبو داود (۰)۳۶۷۹ والترمذی (۱۲۷۹)ء والنساتی (۳۰۹/۷). 
(۹ رواه النسائی (۰)۳۰۹/۷ بهذه الزيادة وقال: هذه الزيادة منکرة راجم الصحيحة (۲۹۷۱). 
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(٤)وعہمسب‏ الصحل 


وأما عسب الفحل» وهو ماء الفحل» يكريه صاحبه لينزى به» فلما أخرجه 
البخاری من حدیث ابن عمر بط «آن النبى 5 نهى عن ثمن عسب الفحل»(۱) 
ومثله ما فی صحيح مسلم من حديث جابر"» وفى الباب أحاديث. 

ورخص فى الكرامة وهی ما يعطى على عسب الفحل من غير شرط شىء عليه 
کذا فى «الحجة». 


(0) ويحرم بيع کل حرام 


وأما ا حرام فلما فی الصحيحين وغيرهما من حديث جابر «قيل يا رسول الله 
أرأيت شحوم الميتة؟ فإنه يطلى بها السفن» ويدهن بها الجلود. ویستصبح بها 
الناس» فقال: 279ا هو حرام) ثم قال: «قاتل الله اليهود. إن الله لما حرم شحومها 
جملوه ثم بأعوه. فأكلوا نمنه»(۲) وأخرج أحمد وأبو داود من حدیث ابن عباس 
أن النبى 355 قال: «لعن الله اليهود. حرمت عليهم الشحوم فباعوها وأكلوا 
أثمانهاء وإن الله إذا حرم على قوم أكل شیءء حرم عليهم ثمنه».(*) 

(٦)وفضل‏ الماء 


وأما فضل الماء فلحديث أياس بن عبدة «آن النبى گا نهى عن بيع فضل الاء» 
رو اه اُحمد وأبو داود؛ والنساتی» والترمذى. وصححه (5) 
( رواه البخارى (۲۲۵۲). 
() رواه مسلم (۱۵۵) و (۳۵). 
() رواه البخاری (5555؟) و (10۲۰) و (۰)۵1۰۰ ومسلم (۱۹۸۰)ء وأبو داود (۳۱۷۳) . 
() رواه أحمد (۲۲۲۱) و )۲٦۷۸(‏ و (۰)۲۷/۱ وآبو داود (۰)۳۶۸۸ والبخاری فى «تاريخه الکبیر) 
)٥(‏ صحیح. رواه ا حمیدی (۹۱۲)ء و حمد /٤(‏ ۱۳۸) وأبو داود (TEVA)‏ والعرمدی (۰)۱۲۷۱ 
والنسائی (۰)۳۰۷/۷ وابن ماجه (۰)۲۶۷۲ والدارمی (۲/ ۹٦۲)ء‏ وابن حبان :)٦۹٥۲(‏ 


و صححہ الالبانی 
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وقال القشیری هو على شرط الشیخین. 

ولحديث جابر عند مسلم وآحمد وابن ماجه بنحوه( وقد ورد مقيداً فى 
الصحيحين من حدیث أبى هريرة مرفوعاً بلفظ: الا یمنع فضل الاء لیمنع به فضل 
الکلا» وفى لفظ «لا يباع الماء ليمنع به الکلا» وهو فى مسلم.'؟' 


(۷) يحرم بيع الغرر 

وم ما فيه غرر فلحدیث أبى هريرة عند مسلم وغيره «آن النبى يله نهى عن 
بيع الغرر)(۳ وأخرج أحمد من حديث ابن مسعود أن النبى عي قال: «لا تشتروا 
السمك فى الماء» فإنه غرر» وفى إسناده يزيد بن أبى زیاد» وقد رجح البيهقى 
وقفه”؟» ولكنه داخل فى بيع الغرر. 

(۸) وحبل التحبلہ 

وأما حبل الحبلة فلنهیه یا عن ذلك كما فى مسلم وغیره من حدیث 
ابن عمر(*۲. وفی الصحیحین «کان آهل ا حاھلیة يتبايعون وم ازور إلى 
حبل ا حبلةء وحبل الحبلة أن تنتج الناقة ما فى بطنهاء ثم تحمل التی نعجت 
فنهاهم کي عن ذلك ٩.‏ 


(۱) رواه آحمد (۰)۳۵۲/۳ ومسلم (۰)۱۵۰۵ والنسائی (۰)۳۰۱/۷ وابن ماجه (۵1۷۷). 

(۲) رواء البخاری (۲۳۸۳) و (۰)۲۳۵4 ومسلم (١١٥۱)ء‏ والترمذی (۱۲۷۲). 

(۳) رواه آحمد (۰۳۲/۲ 1 ومسلم (۰)۱۱۳ وآبو داود (۰)۳۳۷ والنسائی (۷/ ۳۰۲): 
وابن ماحه (۰)۲۱۹6 وابن ا حارود (۰)۳۱۹۶ وابن حبان (4۹۰۱). 

4۲۰ /۵( رواه أحمد (۰)۳۸۸/۱ والطبرانی (۰)۱۰۶۹۱ وأبو نعيم فى (الحلية») (۸/ ۰۲۱ والیهقی‎ )٤( 
.)٦٦٤٦٤( والخطیب فی «تاریخه» (۰)۳۱۹/۵ وضعفه الشيخ الالبانی فى «ضعيف الجامع»‎ 
. والطبرانى (۹۹۰۷)ء موقوفاً والوقوف أصح‎ ء)٥۷٥‎ /٦( ورواه ابن أبى شيبة‎ 

)٥(‏ رواه أحمد (۲/ ۰6۸۰ ومسلم (١٥٥۱)ء‏ والترمذی (۱۲۲۹)ء والنسائى (۷/ ۲۹۳)ء وابن 
ماحه (۲۱۹۷). 

.)٦( و‎ )۱٥٥١( رواه مالك (۲/ ۰۱8۳ والبخاری (٣٢۲۱)ء ومسلم‎ )٦( 
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وقد قيل إنه بیع ولد الناقة 4 اخامل فى ا حالء وقيل بیع ولد ولدها كما فى الرواية. 
وقد ورد النهى عن شراء ما فی بطون الأنعام كما فى حدیث آپی سعید عند أحمد 
وابن ماجه والبزان والدارقطنی» وفی اسناده شهر بن حوشب وفيه ضعف .(۱) 

)٩(‏ وبیع المنابذة حرام والملامست 

وأما التابذة واللامسة فلحدیث آبی سعید فی الصحيحين قال: انهی رسول الله كا 
عن الملامسة والمنابذة ذ فى البيع ٠)‏ والمللامسة : پلمس ثوب الآخر بيده باللیل أو 
بالنهار ولا يقلبه» والمنابذة: أن ينبذ الرجل إلى الرجل بثوبه ويكون ذلك بيعهما من 
غير نظر ولا تراض كذا فى الرواية. وفى الباب عن أنس عند البخارى ومسلم.(۳) 

(۱۰) بیع الجهول حرام 

وأما ما فى الضرع. والعبد الابق والغانم والثمرة حتی تصلح؛ والصوف فى 
الظهرء والسمن فی اللبن» فلحدیث آبی سعید فاقته التقدم فى النهی عن شراء ما 
فى بطون الأنعام» فإن فيه التهی عن بیع ما فى ضروعهاء وعن شراء العبد الآبق. 
وعن شراءالمغانم حتى تقسم. 

وقد ورد النهى عن بيع الغانم حتى تقسم من حديث ابن عباس عند النسائى./! 

ومن حدیث أبى هريرة عند أحمد وأبى داود .° 
7 رواه أحمد (4۲/۳) و (۱۱۳۷۷)ء وعبد الرزاق »)١5977(‏ والترمذی (١٢١٥۱)ء‏ وابن ماجه (۲۱۹)) 

وأبو یعلی )۱۰٩۳(‏ والدارقطتی (۳/ ۰۱۵ والبیهقی «(TTA /٥(‏ وإسنادہ ضعيف جداً. 

۶ رواه البخاری (1۲۸) و )۲۱٤٤(‏ و (۰)5۸۲۰ ومسلم (۰)۱۵۱۲ وأبو داود (۰)۳۳۷۹ والنسائی 

(۷/ ۰6۲۲۰ وابن ماجه (۱۷۰ ۲). 

ورواه مالك (۰)۱۱۱/۲ والبخاری ( ۲۱8 ومسلم (۱۵۱۱)) واللسائی (۷/ ۲۹)ء؛ والترمدی 

(۰)۱۳۱۰ وابن ٠‏ ماحه )٢١٦۹(‏ وابن ¿ حبان )8٩۷۵(‏ عن أب ی هریرة . 
( رواه البخاری (۲۲۰۷). 


(5) رواه النسائى (۷/ ۰۱ ۰0۳ وصححه الشیخ الألبانى فى الارواء (9/ ۰)۱8۲ وصحیح النسائی (4۳۳۰). 
( راجم الارواء (۱۶۲-۱۶۱/۵). 
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وقد ورد النهی عن بیع الشمر حتی یطعم والصوف على الظهر واللین فی 
الضرع والسمن فى اللبن» من حديث ابن عباس عند الدارقطنی والبیهقی وفی 
إسناده عمر بن فروخ» وقد وثقه يحيى بن معين وغیرہ.''' 

وأحاديث النهی عن بیع الغرر» تشد من عضد جمیع ما فی هذه الروایات لان 
الغرر یصدق على جمیع هذه الصور. 

7 ۱ ۱ ۶ الہ 

وأخرج البخاری ومسلم وغیرهما من حدیث ابن عمر «آن النبی 3 نهى عن 
بيع الشمار حتى يبدو صلاحهاء نهى البائع والمبتاع)''' وأخرج نحوه مسلم من 
حديث أبى ھریرۃ''' وفى الصحيحين من حديث أنس نحوه.(*) 

(۱۱) والحاقلن: والزایتم: والمعاومت والمخاضرة 

وأما الحاقلة والزابنق والعاومة» والمخاضرة» فلحدیث آنس عند البخاری 
قال: «نهی رسول الله َة عن الحاقل والخاضرة وا نابذة واللامست والرابنة)(*) 
وفی الصحیحین من حدیث جابر قال: «نهی النبی ئل عن الحاقلة والمزابنة 
والمعاومة) وفی الباب آحادیث. 

والزابنة: بیع ثمر النخل بأوساق من التمر. 


)١(‏ رواه الدارقطنی (۱/۳/ ۰)4۲ وقال عقبه: آرسله وکیع عن عمر بن فروخء وآخرجه البیهقی 
وقال: تفرد به عمر بن فروخ» ولیس بالقوی لکنه قد وثقه ابن معين وآبو داود» وآبو حاتمء 
وقد رواه عن وکیع مرسلاً آبو داود فى «الراسیل» وابن أبى شیبةء وقال ا لحافظ : وقفه غیره على 
ابن عباس وهو الحفوظ. هکذا فی «التلخیص!. 

() رواه البخاری (۰)۲۱۸۳ ومسلم (۰)۱۵۳6 والتسائی (۷/ .)۲٦٢‏ 

(۲) رواه مسلم (۱۵۳۸) و (0۸). 

.)۲۱۹۷( رواه البخاری‎ )٤( 


. سبق تخریجه‎ )٥( 
.)۲۲۰۱۱( رواه مسلم (١٥٥۱)ء والترمذی (۰)۱۳۱۳ والنسائی (۷/ ٦۲۹)ء وابن ماجه‎ ) ( 
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والعاومة: بيع ثمر النخلة لاکٹر من سنة فی عقد واحدء واشمیع بيع غرر 
وجهالت والخاضرة: بيع الثمرة خضراء قبل بدو صلاحها. 

(۱۲) بيع العربون حرام 

وأما بیع العربون فلما آخرجه آحمد والنسائی» وأبو داود من حديث عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده قال: «نهی النبی 355 عن بیع العربون»۳ وبيع 
العربون هو أن یعطی الشتری البائع درهماً أو نحوه قبل البيع» على أنه إذا ترك 
الشراء کان الدرهم للبائع بغير شىء. 

ولا یعارض هذا ما آخرجه عبد الرزاق فی «مسنده» عن زيد بن أسلم أنه ستل 
النبی 4 عن العربون فی البیع فأجازه» لان فی إسنادہ إبراهيم بن آبی يحيى وهو 
ضعیف. وأيضاً ا حدیث مرسل. 





( رواه أحمد (۱۸۳/۲) و (۰)۷۲۳ وأبو داود (۰)۳۵۰۲ وابن ماجه (۰)۲۱۹۲ وابن عدی 
(۰)۱۷۱/6 والبیهقی (۵/ ۰)۳۲ والبغوی (۰)۲۱۰ واسناده ضعیف. لابهام الثقة الذی رواه 
عنه مالك فقد رووه جمععاً عنه . 
وقد رواه مالك (۰)1۰۹/۲ فقال : أخبرنى الثقة عن عمرو بن شعیب به. 
قلت: ولعل الثقة هو ابن لهيعة» فقد آخرجه ابن عدی وعنه البیهقی (۰)۳۶۳/۵ من طریق قتيبة 
عنه عن عمرو بن شعیب» وقال البیهقی عقبه : وابن لهيعة لا یحتج به . 
وقال ابن عدى: یقال: إن مالک سمع هذا ا حدیث من ابن لهيعة عن عمرو بن شعیب ولم 
یسمعه لضعفه . واخدیث عن ابن لهيعة عن عمرو بن شعیب مشهور . 
قلت: وآنا آستبعد هذا عن مالك رحمه الله فلم يذكر عنه مثل ذلك ولعله ثقة آخرء والا 
فکیف يقول مالك : آخبرنی الثقة. وهو یعلم حال ابن لهیعة؟! 
ولذلك قال ابن عدی: ویقال: أى لیس على سبیل الیقین» بل على الشك والله آعلم. 
وأخرجه ابن ماجه (۰)۲۱۹۳ والبيهقى (۲۶۲/۵)» من طريق حبیب بن آبی حبیب عن مالك 
عن عبد الله بن عامر الأسلمى عن عمرو بن شعيب بە. 
وحبیب ضعیف» وعبد الله بن عامر لا یحتح به قاله البیهقی . 
وله طریق أخرى عند البيهقى (۰)۳۶۳/۵ ضعیف. وقال الاصل فی هذا ا حدیث مرسل مالك . 
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(۱۳) يحرم بيع العصيرلمن يتخذه خمرا 

وأما بیع العصیر إلى من يتخذه خحمرآء فلحديث «لعن الله بائع ا خمر وشاربها 
ومشتریها وعاصرها» خر جه الترمذی» وابن ماجه» ورجاله ثقات من حدیث آنس.(۱) 

وأخرج نحوه آحمد» وابن ماجه وأبو داود» وفى إسناده عبد الرحمن بن عبد 
الله الغافقى» وقد قيل إنه غير معروف» وقيل انه معروف وهو من أمراء الأندلس. 
وصحح الحديث ابن السکن.'' 

وأخرج الطبرانى فی «الأوسط» عن بريدة مرفوعاً (من حبس العنب آیام 
القطاف حتى يبيعه من يهودىء أو نصرانی؛ أو من يتخذه خمراً فقد تقحم النار 
على بصیرة) واسناده حسن ۲۳۲ وفى الباب أحاديث. 


(۱6) بيع اعد وم بالعدوم حرام 


واحاکم وصححه «آن النبى ٹا نهی عن بیع الکالی بالکالی»*) ويؤيده ما آخرجه 


(١)صحيم.‏ رواه أحمد ۲٥/٢(‏ - ۰۷۱ والطیالسی (۱۷٥۱۹)ء‏ وأبو داود (۳۱۷) وابن ماجه 
(۳۲۸۰)ء والطحاوی (۰)۳۰۰/6 واشاکم (۰)۱48/4 والبیهقی (۸/ ۲۸۷ عن ابن عمرء 
وصححه ا حاکم ووافقه الذهبی . وله شاهد من حدیت آنس الاتی . 
(رواہ الترمذی (۱۲۹۰۷)ء وابن ماجه (۰)۳۳۸۱ وله شاهد من حديث ابن عباس . 
رواه حمد (١/۳۱)ء‏ والطبرانی (۰)۱۲۹۷ وا حاکم (۱8۵/6) وابن حبان (٥٢٥٥۵)ء‏ وإسناده جید. 
(رواه الطبرانی فی «اللأوسط) (۰)۵۳۵7 من طريق عبد الكريم بن أبى عبد الكريم عن الحسن بن 
مسلم عن الحسين بن واقد عن ابن بريدة عن أبيه به. 
وقال الھیٹمی فى «المجمع» (5/ 4240 فيه عبد الكريم . 
قال أبو حاتم : حديثه يدل على الکذب: وأما قول الحافظ : إسناده حسنء فلا أدرى ما صحة النقل عنه. 
()ضعيف. رواه الدارقطنى (۷۱/۳/ ۹٦۲)ء‏ والحاكم (251//5)» والبيهقى /٥(‏ ۰)۲۹۰ وقال الحاكم: 
على شرط مسلم ووافقه الذهبی ؛ وغلط البيهقى» وا حاکمء والدارقطنى إياهم . 
وقال: إنما هو موسی بن عبيدة الربذی. ورواه ابن عدی فی «الکامل» /٦(‏ ٣۳۳)ء‏ واعله عوسی 
ابن عبيدة» ونقل. تضعیفه عن آحمد . قال: قيل لاحمد: إن شعبة يروى عنه. 
قال: لو رأى شعبة ما رأينا منه لم يرو عنهء قال ابن عدى: والضعف على حليثه بين . 
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الطبرانى عن رافع بن خدیج «آن النبى 4 نهی عن بيع كالئ بكالئ دين بدین) 
وفى إسناده موسى بن عبيدة الربذى وهو ضعیف+' وقد قال أحمد فيه لا تحل 
الرواية عنه عندى ولا أعرف هذا ا حدیث عن غيره» وقال: لیس فى هذا أيضاً حديث 

وتقويه الأحاديث الواردة فى اشتراط التقابض کحدیث ١إذا‏ كان یداً بيد» وهو 
فى الصحیح؛ وحديث اما لم يتفرقا وبينكما شىء). 

(۱۵) وبيع السلحہ قبل قفبضها 

وأما بيع ما اث شتراه قبل قبضه فلحديث جاہر عند مسلم وغيره قال: : «(قال 
رسول الله 395 : «إذا ابتعت طعاماء فلا تبعه حتى تستوفيه»" وأخرج مسلم أيضاً 
وغيره قال: «نهى رسول الله ہا أن تباع السلع حتى تستوفی»(۳) وأخرج أحمد 
من حديث حکیم بن حزام «آن النبی بی قال له: إذا اشتريت شيئاً فلا تبعه حت 
تقبضه» وفى إسناده العلاء بن خالد الواسطى .'؟' 

وأخرج أبو داود» والدارقطنى. والحاکم وابن حبانث» وصححاه من حدیث رید 
ابن ثابت «آن النبى 5 نهى أن تباع السلع حيث تبتاع» حتى يحوزها التجار إلى 
رحالهم)”* وفى الباب أحاديث. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور. 


. ضعیف. وراجع الحديث السابق‎ )١( 

(؟) رواء أحمد (۰)۳۹۲/۲ ومسلم (۰)۱۵۲۹ وابن حبان (4۹۷۸). 

)۳( رواه البخارى (٣٢۲۱۳)ء‏ ومسلم (۰)۱۵۲۷ عن ابن عمر 
ورواه البخاری (۷٦٢۲)ء‏ نحوہ. 
ورواه مسلم (١٢٥۱)ء‏ عن ابن عباس . 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق (۰)۱۶۲۱6 والطیالسی (۱۳۱۸)ء ولحمد (۳/ ٤٦)ء‏ وأبو داود (۰)۳۵۰۳ والترمذی 
(۰)۱۲۳۲ والنسائی (۲۸۹/۷)ء وابن ماجه (۲۱۸۷)ء وابن حبان (۹۸۳٦)ء‏ والطحاوى (۰)۳۸/4 
وهو صحیح» وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله . 

(ہ) وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله فی تعلیقاته (۳۱۳/۲). 
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)١١(‏ النهی عن بيع الطعام فيل اللكيل 

1 (والطعام حتی یجری فيه الصاعان) محدیث عشمان عند أحمد والبخاری: إن 
النبى 1 قال له: «إذا ابتعت فاکتل وإذا بعت فکل».(۱) 

وأخرجه ابن ماجه والدارقطنی» والبیهقی من حديث جابر قال: «نهى 
رسول الله 5 عن بیع الطعام حتی یجری فيه الصاعان صاع البائع وصاع 
الشتری» وفى إسنادہ ابن آبی لیلی.(۳) وفى الباب عن آبی هريرة باسناد حسن.''' 

وعن غیرہ بأسانيد فیها مقال» وقد ذهب إلى ذلك الجمهور] 80) 

(۱۷) عدم جوازالاستثناء فى البيع 

وأما كونه لا يصح الاستثناء فى المبيع إلا إذا كان معلوما» فلحديث جابر عند 
مسلم وغيره «أن النبى ية نهى عن بيع الثنيا» وزاد النسائی» والترمذی وابن 
حبان؛ وصححها (إلا أن یعلم»(*) والراد أن يبيع شيئاً ويستثنى منه شيئاً مجه ولا 
إلا إذا كان معلوماً فيصح» ومن الثنيا العلومة استثنى جابر لظهر جمله إلى المدينة 
بعد آن باعه من النبی وا وهو فى الصحیحین» وغيرهما من حديثه. (0) 

(۱۸) ولا يجوزالتطريق بين ا لحارم 

وآما کونه لا يجوز التفریق بين الحارم: فلحدیث آبی آیوب قال: سمعت 
رسول الله کا یقول: «من فرق بين والدة وولدهاء فرق الله بينه وبين آحبته یوم 


)1( رواه البخاری فی کتاب «البيوع» باب «الكيل على البائع والعطی» معلقاً ولیس موصولاً كما 
يتوهم من صنع الولف» ووصله أحمد »)٤٤٤(‏ وابن ماجه والبيهقى (۳۱۵/۵) وصححه 
الشيخ الالبانی رحمه الله فى «تعلیقاته» (۲/ .)٤٦٢‏ 

( رواه ابن ماجه (۰)۲۲۲۸ والدارقطنی »)۲٤/۸/۳(‏ واسناده ضعیف . 

(۳( وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله فی تعلیقاته (۲/ .)۴۳٦٣‏ 

)2( سقط هذا القدر من النسخ التى بین یدی» واستدرکتها من الروضة. 

( رواه آحمد (۳/ ۴۳۱۳ء ۰۳۹۱ ۰)۳۹6 ومسلم )۱٥٥١(‏ و (۸۵)ء والترمذی (۱۲۹۰)ء والنسائى 
(۷/ ۳۷)ء وأبو داود (۰)۳۶۰۵ وابن حبان .)591/١(‏ 

1 رواه البخاری (۲۰۹۷)ء ومسلم وغیرهما. 
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القيامة») أخر جه أحمد والترمدی؛ والدارقطنی واخاکم. و صححه 2١١.‏ وحديث 
على «آمرنی النبى 45 أن أبيع غلامين أخوين فبعتهما وفرقت بينهماء فذكرت 
ذلك له فقال: «أدركهما فار تجعهماء ولا تبعهما إلا جمیعا» أخرجه آحمد وقد 
صححه ابن خزیمة؛ وابن اخارود واین ان واخاکم. وغیرھب''' و حدیت 
أبى موسی قال: العن رسول الله يك من فرق بين الوالد وولده وبين الخ 
وأخيه) أخرجه ابن ماحه والدارقطنی؛ ولا بأس باسناده(۳ وحديث على (آنه 
فرق بين جارية وولدهاء فنهاه النبى ا عن ذلك ورد البیم» أخرجه أبو داود. 
والدارقطتی. وا حاکم؛ وصححه(*) وقد اعل بالانقطاع» وفى البات أحاديث» 
وقد قيل إنه مجمع على ذلك وفیه نظر. 0 

(15) بيع الحاضر للباد 

وأما بيع الحاضر للباد فلحديث ابن عمر قال «نهى النبى ی أن يبيع حاضر 
لباد» آخرجه البخاری.(*) وأخرج مسلم رحمه الله تعالى وغيره من حديث 
جابر موه (أن النبى بنا قال الا یسیع حاضر لباد دعوا الناس يرزف الله 
بعضهم من بعض)"' وفى الصحيحين من حديث أنس قال «نهينا أن يبيع * 
حاضر لباد» وان كان آخاه لابیه وآمه).(۷) 


(۲۰) بیع النجش 
وأما التناجش وهو الزيادة فى ثمن السلعة مواطاة لرفع ثمنهاء فلحدیث آبی هريرة 


)١(‏ رواه أحمد (۰)۶۱۳/۵ والترمذى (۱۲۸۳)ء والدارمی (۰)۲۷۹ والحاكم (7/۲ ۰۵۰ وهو فى 
(صحیح ا جامع) .)٦٦١(‏ 

(۲) رواه آحمد (۹۸/۱) و (۷۹۰) و (۵ ۱۰ والدارقطنی (۳/ 1۵ والبیهقی (۹/ ۰۱۲۷ وابن 
ا جارود (۵۷۵) وهو حديث حسن بشواهده. 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۲۲۵۰ ولا باس به فى الشواهد. 

)٤(‏ لکن يشهد له ما سبق ویعضده. 

(۵) رواه الیخاری (۰)۲۱۵۹ ومسلم (۱۵۱۷). 

.)۳۰۷/۲( رواه مسلم (۲۷) والترمذی (۰)۱۲۲۳ والنسائی (۷/ ٢٥۲)ء وأحمد‎ )٦( 

(۷) رواه البخاری (۰)۲۱۲۱ ومسلم (۱۵۲۳). 
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فى الصحيحين «(أن النبى کیا نهى أن يبيع حاضر لبادء وآن تناجشوا)(2 وفیهما 
من حديث ابن عمر قال: «نهى رسول الله ی عن النجش».() 

(۲۱) يحرم بيع المسلم على بيع أخيه 

وأما البيع على البيع فلحديث ابن عمر عند أحمد والنسائى أن النبى 95 قال: 
(لا يبع أحدكم على بيع آخیه» وهو فى الصحیحین ۳ أيضاً بنحو ذلك. 

وفيهماأيضاً من حديث أبى هريرة شه مرفوعاً لا یبیع الرجل على بيع 
أخيه)7؟) وقد ورد (آن من باع من رجلين فهو للأول منهما» أخرجه أحمدہ وأبو 
داود» و النسائی؛ والترمدی؛ و حسنه» و صححہهہ آبو زرعة» وأبو حاتم» والحاکم۔!“ 


(۲۲) النهى عن تاقی الرحبان 

وأما تلقی الركبان فلحديث آبی هريرة عند مسلم وغيره قال: «نهى النبی 4ة 
أن یتلقی احلب. فان تلقاه انسان فابتاعه» فصاحب السلعة فیها بالخيار إذا ورد 
السوق»؟ وفی الصحیحین من حدیت ابن مسعود قال: (بهی البی یا عن 
تلقی البیوع»(۲) وفیهما أيضاً نحو ذلك من حدیث ابن عمر وابن عباس .^ 


(۱) رواه البخاری (۲۷۲۷)ء ومسلم (١٥٥۱)ء‏ والسائی (۲۵۵/۷). 

(۲) رواه مالك (7/۲ ٤‏ ۸٦)ء‏ والیخاری (۲۱۶۲) و )١۹٦٦(‏ ومسلم (۱۵۱). 

(۳) رواه البخاری (۲۱۳۹) و (۰)۲۱۲۵ ومسلم (۱۶۱۳) (ص ۱۱۵۶). 

.)9۱26( رواه البخاری (۲۱۰۱) و (۲۱۶۸) و (۲۱۵۰) و (۲۱۵۱) و (۲۱۲۲) و (۲۷۲۳) و‎ )٤( 

۰)۱۱۱۰( رواه آحمد (۲۰۰۸۵) و (۲۰۰۹۰) و (۲۰۱۱۲) و (۲۰۱۳۱) و (۰)۲۰۱۶۱ والترمذی‎ )٥( 
۰۱۷۰ /۲( والنسائى «کبری» (1۲۷۹) وابن ماجه (۲۱۹۰)ء والدارمی (۰)۲۱۹۳ وا لحاکم‎ 
. والیبهقی (۷/ ۰۱۰ والطبرانی (کبیر» (۰)۸6۲ عن سمرة بن جندب واسناده ضعیف‎ 

(7) رواه مسلم (۱۵۱۹) و )١5(‏ و (۱۷). 

(۷) رواه البخاری (۲۱۹) و (٢٤٦٢۲)ء‏ ومسلم (۰)۱۵۱۸ والترمذی (۰)۱۲۲۰ وابن ماجه (۲۱۸۰)) 
وابن حبان .)٥٦۹٥۸(‏ 

(۸) رواه البخارى (۱۶۲۵ ۰۲ ومسلم (۷٥۱)ء‏ وآبو داود (٣٣٣۳)ء‏ عن ابن عمر . 
ورواه البخارى (۸٢٥٢۲)؛‏ ومسلم (١٥٥۱)؛‏ عن ابن عباس . 
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(۲۳) النشهی عن الاحتکار 
وأما الاحتکار» فلحدیث ابن عمر عند آحمد. وا حاکم؛ وابن أبى شيبة» والبزار 


وفی إسنادہ أصبغ بن زید» وفیه مقال.''' 

وأخرج مسلم رحمه الله وغیره من حديث معمر بن عبد الله مر فوعاً «لا يحتكر 
إلا خاط ء۲ وأخرج نحوه أحمد والحاکم من حديث أبى هریرة.(۳) 

)٢٢(‏ حكر السعیر 


وأما التسعير» فلحديث آنس عند آحمد وأبى داود والترمذی وابن ماحه 
والدارمی والبزار وأبى يعلى «أن السعر غلا على عهد رسول الله که فقالوا: يا 
رسول الله سعر لنا فقال: «إن الله هو السعر القابض الباسط الرازق وإنى لأرجو أن 
آلقی الله ولیس آحد منکم یطالبنی بمظلمة فى دم ولا مال» وصححه ابن حبان 
والترمذی. (*۲ وفی الباب أحاديث. 


۷ رواه آحمد (۸۸۰٦)ء‏ وابن أبى شيبة ٤١ /٦(‏ ۰۱۰ وآبو یعلی (۰)۵۷۶ والبزار (۱۳۱۱)) 
والحاكم (۰)۱۱/۲ وابن عدی (۳۹۹/۱)ء وآبو نعیم فى «الحلية» (/۱ ۰)۱۰ واسناده ضعیف. 
( رواه أحمد (۳/ ٤٥٥)ء‏ ومسلم (١١٦۱)ء‏ بلفظ : «من احتكر فهو خاطتئ». 
( رواه الحاكم (۲/ ۰)۱۲ والبيهقى (5/ ۰)۳۰ بلفظ : «من احتكر يريد أن يغالى بها على ا مسلمين 
فهو خاطئ وقد برئت منه ذمة الله» واسناده ضعيف . 
ورواه أحمد (۰)۱۳۹ عن عمر بلفظ : «من احتكر على المسلمين طعامهم ضريه الله با لاقلاس 
أو بجذام» وإسناده ضعيف . 
ورواه ابن ماجه (٢٥۲۱)ء‏ بلفظ : «الجالب مرزوق» والمحتكر ملعون» وإسنادہ ضعیف . 
وللحافظ ابن حجر فى «القول السدد» (ص ۰)۲۱ تعليق جيد على الحديث الذى رواه أحمد فليراجع . 
٦۸‏ إسناده صحيح. رواه أحمد (٣/١٥۱)ء‏ والدارمی (۲/ ۹٢۲)ء‏ وأبو داود (٢٥٣۳)ء‏ والترمذى 
(۱۳۱۶) وابن ماجه (۲۲۰۰)» وابن حبان (٥۹۳٦)ء‏ وصححه الالبانى . 
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(۲۵) حكم وضع الٹجوائح 


وأما وضع ا حوائح [الجائحة: الآفة التى تهلك الثمار والآموال] فلحدیث 
جابر: «آن النبی ہپ وضع احوائح») أخرجه آحمد. والنسائی» وأبو داود 
وأخرجه أيضاً مسلم بلفظ: «آمر بوضع الجوائح» وفی لفظ لسلم وغیره «ٍن كنت 
بعت من أخيك ثمراً فأصابتها جاتحة فلا يحل لك أن تأخذ منه شيئاً بم تأخذ مال 
آخيك؟» وفى الباب عن عائشة فى الصحيحين وعن آنس فيهما أيضاً. وقد 
ذهب إلى ذلك الشافعى» وأبو حنيفة» والليث» وسائر الكوفيين. 

)۲١(‏ لا يحل سلف وبيع 


وأما كونه لا يحل سلف وبيع وشرطان فی بیعء فلحديث عبد الله بن عمر أن 
النبي 35 قال: «لا يحل سلف وبيع ولا شرطان في بیعء ولا ربح مالم يضمن. 
ولا بیع ما ليس عندك» أخرجه أحمدہ وأبو داود والنسائی؛ والترمذى» وصححه. 
وكذلك صححه ابن خزيمة والحاكم"» والمراد بالسلف هنا القرض. قال مالك: 
هو أن يقرضه قرضاً ثم يبايعه عليه يزداد علیه» وهو فاسد لانه إنما يقرضه على أن 
يحابيه فى الثمن. 

وقد يكون السلف بعنی السلمء وذلك مثل أن يقول أبيعك عبدى هذا بألف» على 
أن تسلفنى ماله فى كذا وكذا. والشرطان فى بیع أن يقول بعتك هذا بألف إن كان نقد 
وبألفين إن كان نسيئة وقيل: هو أن يقول بعتك ثوبى بكذا وعلی قصارته وخياطته. 


( رواه مسلم )۱٥٥١١(‏ و (۱۷). 

() رواه مسلم (۱9۵۵) و (۱۵) عن آنس. 

() رواه أحمد (۱۷۹/۲) و )٦٦٦۸(‏ و (۰)171۷۱ والتسائی (۷/ ۲۹۰)ء والدارمی (۲/ ۰۲۰۳ والدارقطتی 
(۳/ ٣۷ء‏ ۰۷۵ والطحاوی ۰٤1/0‏ ۰48۷ والبیهقی (۰)۳۶۰/۵ وهو حديث حسن. ۱ 
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(۷) ولا يحل بیعنان فى بيعب 

وأما البيعتان فى بيعة» فلحديث آبی هريرة عند آحمد. والنسائی» وأبى داود 
والترمذى» وصححه «أن النبي بي نهى عن بيعتين في بيعة2172 ولفظ آبی داود: 
امن باع بيعتين فى بيعة فله أوكسهما أو الریا»(۲) وخر جه أحمد من حديث 
عبد الله بن مسعود قال: «نهى النبى َيه عن صفقتين فى صفقة»" قال سماك: 
هو الرجل يبيع البيع فيقول هو بنسء كذا وبنقد كذاء ورجاله رجال الصحيح. وما 
ذكره سماك هو معنى البيعتين فى بيعة. وقد تقدم تفسير الشرطين فى بيع مثل هذا 
ولیس بصحيح بل الراد بالشرطين فى بيعة» أن البيع واحد شرط فيه شرطان» وهنا 
البيع البیعان. ۱ 


(۲۸) ولا يجوزريح ما لم يضمن 

وآما ربح ما لم یضمن: فلما تقدم فى دلیل ١لا‏ بحل سلف وبیع» وهو أن یبیع 
شيئاً لم یدخل فی ضمانه. کالبیع قبل القبض. 

(۲۰) حکم بیع ما لیس عند الباشع 

وآما بيع ما لیس عند البائع» فلحدیث حکیم بن حزام قال: «قلت يا رسول الله 
یأتینی الرجل فیسالنی عن البیع لیس عندی آبیعه منه ثم آبتاعه من السوق 
فقال: الا تبع ما ليس عندك) آخر جه أحمدء وأهل السان» وصححه الترمذدى 
وابن حبان.(*۲ والراد بقوله ما ليس عندك» ما ليس فى ملكك وقدرتك. 


)١(‏ رواه أحمد )٤۳۲/۲(‏ و (٤۹۵۸)ء‏ وأبو داود (٤١٣۳)ء‏ والترمذى (۱۲۳۱)ء والنسائى (۷/ ۲۹۰)ء 
وابن حبان (۹۷۴۳٦)ء‏ والحاكم (۰)1۵9/۲ وهو حديث حسن . 

() رواه ابو داود (۴۳۱۲). 

(۳) رواه آحمد (۰)۳۷۲۵ وعبد الرزاق (۰)۱67۳۷ وابن حبان (۰)۱۰۰۵۳ وقیل : موقوف» فقد رواه 
من سبق موقوفاً ولیس مرفوعأء واسناده حسن . 


(0) سبق تخریجه. 


346 اادرارص ااحضصیۃ شرح الدررالبهين 





(۳۰) حكر الشرط عند الخداع 

وأما کونه يجوز شرط عدم ال خداع فلحدیث ابن عمر فی الصحبحین قال: 
«ذكر رجل لرسول الله 388 أنه يخدع فی البیوع. فقال: «من بايعت فقل: لا 
خلابة»(۱) وفی الباب آحادیث. والخلابة: الخديعة» وظاهره أن من قال بذلك ثبت 
له ال خیار سواء غبن أو لم يغبن. 

(۲۱) ثب وت الخیارفی ا ٹجلس 

وآما کون الخيار فى الجلس ثابتاً ما لم یفترقاء فلحدیث حکیم بن حزام فی 
الصحیحین «آن النبی ا قال: البیعان بالخيار ما لم يفترقا»" وفیهما أيضاً نحوه 
من حدیث ابن عمر ۳ وفی الباب آحادیث. 

وقد ذهب إلى إثبات خیار الجلس جماعة من الصحابة منهم على وأبو برزة 
الأسلمى» وابن عم وابن عباس» وآبو هریرق وغیرهم. 

ومن التابعین شریح؛ والشعبی» وطاوس» وعطاء وابن أبى مليكة نقل ذلك 
عنهم الب‌خاری» ونقل ابن النذر القول به أيضاً عن سعيد بن السیب. والزهری 
وابن آبی ذئب من آهل الدينة. 

وعن الحسن البصری والاوزاعی» وابن جريج» وغیرهم. وبالغ ابن حزم 
فقال: لا یعرف لهم مخالف من التابعین إلا النخعی وحده ونقل صاحب (البحر) 
ذلك عن الصادق. والباقر» وزين العابدین؛ وأحمد بن عيسى» والناصر والامام 
یحبی وحکاه أيضاً عن الشافعی» وآحمد. وإسحق» وآبی ثور. وذهب الحنفية 
والمالكية وغیرهم إلى آنها إذا وجبت الصفقة فلا خیار وا حق القول الأول. 
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(۱) رواه مالك (۲/ ٥۸٦)ء‏ والیخاری (۲۱۱۷) و(5954), ومسلم (۱۵۲۳) . 


(۲) رواه البخاری (۲۰۷۹) و (۲۰۸۲) و (۲۱۰۸) و (۲۱۱۰) و (۰)۲۱۱6 ومسلم (۱۵۳۲). 
(۳) رواه البخارى (۲۱۰۷) و (۲۱۰۹) و (۲۱۱۱) و (۲۱۱۳) و (۰)۲۱۱۲ ومسلم (۱۵۳۱). 
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بابالربا 


(یحرم بیع الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبر بالیں والشعير بالشعیں 


والتّمر بالتمں والملح بالملح إلا مثلاً بمثل؛ يدا بید؛ وفى الحاق غیرھا بھا 


خلاف قان اختلفت ؛ الأجناس» جاز التفاضل إذا كان بدا نید ولا يجوز بيع 
الجنس بجنسه مع عَدّم العلم بالتساوی وان صحبه غير ولا بیع الرطّب ہما 
كان يابساً الا لأهل العراياء ولا بیع الحم بالحیوان؛ ویّجوز بيع الحیوان باثنين 
أو آکثر من جنسه. ولا يجوز بیع العینة). 

(۱) مایقع فيه الرب ا وحمحمه 


آقول: الستة الأجناس الذکورة هی التصوص علیها فى الأحاديث کحدیث 
أبى سعید بلفظ «الذهب بالذهب. والفضة بالفضة والبر بالبن والشعیر بالشعیر 
والتمر بالتمر واللح باللح مثلاً مثلء يدا بید فمن زاد أو ازداد فقد آربی, الآخذ 
والعطی فيه سواء» وهو فی الصحیح ۷ وساثر الأحاديث فی الصحیحین 
وغیرهما هکذا لیس فیها الا ذکر الستة الأجناس. 


( رواه البخاری )۲۱۷٦(‏ و (۰)۲۱۷۷ ومسلم (١۸٥۱)ء‏ والنسائى (۲۷۸/۷). 
وزاد البیهقی )۲۸٦/٥(‏ فى روایة : «وكل ما يكال أو يوزن» وفیه حبان بن عبید الله العدوی آبو 
زهیر» قال البیهقی عقب ا حدیث : تکلموا فيه» وتعقبه ابن الترکمانی بنقول عن الائمة فى 
توثيقه» فان الحاكم أخرجم ( (۲/ ۰4۳ وقال: صحیح الاسناد ویشهد له حديث أبى سعید 
وأبى هريرة أن رسول الله اه استعمل رجلاً على خيبر» فجاءهم بتمر جنيب» فقال: «أكل 
تمر خيبر ھکڈا۹) قال: انا لتأحذ الصاع من هذا بالصاعینء أو الصاعين بالثلاثة فقال: «لا 
تفعل, بع الجميع بالدراهم؛ ثم ابتع بالدراهم جنیبا.. وقال فى «الیزان» مثل ذلك . 
رواه البخارى وكذا الطحاوى فى «المشكل» (۲/ »)١١١‏ والبيهقى (۰)۵۸۰/۰ وقال ابن تيمية 
رحمه الله فى «المنتقى»: «وهو حجة فى جريان الربا فى الموزونات كلها لأن قوله فى الميزان أى : 
الموزون» وإلا فنفس الميزان من أموال الربا» . 
ويشهد له أيضاً حديث عبادة وأنس الاتی فى الكتاب «تعلیقات» (۳۸۲/۲). 
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وقد اختلف فى الإلحاق» هل يلحق بهذه الأجناس المذكورة غيرها فیکون 
حكمه حكمها فى تحريم التفاضل والنْسَاء مع الاتفاق فى الجنس وتحريم الساء 
فقط مع الاختلاف فى الجنس والاتفاق فى العلة. 

فقالت الظاهرية أنه لا يلحق بها غيرهاء وذهب من عداهم إلى أنه يلحق بها ما 
يشاركها فى العلة» واختلفوا فى العلة: ما هى؟ فقيل: الاتفاق فى انس والطعم؛ 
وقيل: الجنس والتقدير بالكيل والوزن والاقتيات» وقيل: الجنس ووجوب الزكاة. 

وقد استدل لمن قال بالإلحاق يما آخرجه الدارقطنى والبزار من حديث عبادة 
وأنس أن النبى ية قال: «ما وزن فمثل بمثل إذا كان نوعاً واحدا وما كيل فمثل 
ذلث. فإذا اختلف النوعان فلا بس به).(۱) 


وقد أشار إلى هذا ا حدیث صاحب (التلخیص) ولم يتكلم علیه» وفى إسناده 
الربيع بن صبيح» وثقه آبو زرعة وغيره» وضعفه جماعة» وهذا ا حدیث كما يدل 
على إلحاق غير الستة بھاء كذلك يدل على أن العلة الاتفاق فى الكيل والوزن» مع 
احاد ا جنس. 

وما يدل على أن الربا يشبت فى غير هذه الأجناس» حديث ابن عمر فى 
الصحيحين قال: « نهى رسول الله 395 عن المزابنة أن يبيع الرجل ثمر حائطه. 
إن كان نخلاً بتمر كيلاً» وان کان كرماً أن يبيعه بزبيب كيلا وان كان زرعاً أن 
يبيعه بكيل طعامء نهى عن ذلك کله» وفى لفظ لمسلم «وعن كل ثمر یخرصہ)!؟' 
فإن هذا الحديث يدل على ثبوت الربا فى الكرم والزبیب. ورواية مسلم تدل 
على أعم من ذلك. 


(۱)سنده ضعيف»ء انظر «تعلیقات» (۳۸۸/۲). 
(۲)رواه مالك (۲/ ۰1۲۶ والبخاری (۲۱۷۱) و (۰)۲۱۸۰ ومسلم (۲ع۱۵). 
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ونما يدل على الإ لحاق ما أخرجه مالك فى «الوطا» عن سعيد بن المسيب «أن 
النبی 25 نهى عن بيع اللحم بالحيوان» وأخرجه أيضاً الشافعى وآبو داود فى 
«المراسيل»» ووصله الدارقطنى فی «الغرائب» عن مالك عن الزهری عن سهل بن 
سعد وحكم بضعفه» وصوّب الرواية المرسلة وتبعه ابن عبد البر() وله شاهد من 
حدیث ابن عمر عند البزار. وفى إسناده ثابت بن زهير وهو ضعیف. 

وأخرجه أيضا من رواية أبى أمية بن أبى يعلى عن نافع أيضاًء وأبو أمية 
ضعيف. وله شاهد أقوى منه من رواية الحسن عن سمرة عند ا حاکم والبيهقى 
وابن خزيمة» ومما يؤيد ذلك حديث رافع بن خديج وسهل بن أبى حثمة عند 
الترمدی فى رخصة العراياء وفيه عن بيع العنب بالزبيب وعن کل ثمر يخرصه. 

وما يدل على أن المعتبر الاتفاق فى الوزن» حدیث أبى سعيد عند أحمد ومسلم 
بلفظ «لا تبيعوا الذهب بالذهب» ولا الورق بالورق: إلا وزناً بوزن» مشلا بمثل؛ 
سواء بسواء»۲۳) وأخرج أحمد» ومسلم والنسائى من حديث أبى هريرة «الذهب 
بالذهب. وزناً بوزن» مثلاً يمثل» والفضة بالفضة. وزناً بوزن» مثلاً بمذل)20 وعند 
مسلم والنسائى وأبى داود من حديث فضالة بن عبيد عن النبى گا : «لا تبيعوا 
الذهب بالذهب إلا وزناً بوزن»7؟) ومما ورد فى اعتبار الكيل» حديث ابن عمر 
التقدم وفيه «وإن كان كرماً أن تبيعه بزبیب کیل وما سيأتى قريباً من النهى عن 


بيع الصبرة لا يعلم كيلها. 


( رواه مالك (۲/ 14/705) مرسلاًء وقال ابن عبد البر: لا أعلمه يتصل من وجه ثابت» ورواه 
عنه الدارقطنى (۷۱/۳/ ٣٦٦۳)ء‏ هكذا مرسلاً؛ ورواه الدارقطنى (۳/ 1/5/ ٢٦۲)ء‏ من طريق 
مالك عن الزهری عن سهل بن سعد به. ۱ ۱ 
وقال : تفرد به يزيد بن مروان عن مالك بهذا الاسناد ولم یتابع عليه» وصوابه فی «الموطاً» عن 
ابن السیب مرسلاً» ويزيد بن مروان قال ابن معین : کذاب» وقال ابن حبان: يروى الوضوعات 
عن الأثبات» لا يحل الاحتجاج به بحال . 

( سبق تخریجه . 

1 رواه أحمد ۰۳۷۹/۲۱ ۰4۸۵ وسلم (۱۵۸۸) و (٥۸)ء‏ والنسائی (۲۷۸/۷). 

.)۸۹( رواه مسلم (۱۵۹۱) و‎ ٤( 
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(۲) ا ريا عند اختلاف الأجتاس 

وأما جواز التفاضل مع اختلاف الأجناس» فلما ثبت فى الصحیح من 
حديث عبادة بن الصامت عن النبى ية قال: «الذهب بالذهت. والفضة 
بالفضة والبر بالبن والشعير بالشعیر والتمر بالتمرء والملح بالملح» مثلاً بثل 
سواء بسواء يداً بیدء فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شتتم إذا كان يدا 
بید»(۱) وفى الباب آحادیث. 

(۳) لا یجوز بیع الشيء بجنسه الا بعد العلم بالمائلن 

وأما کونه یعتبر العلم بالتساوی, فلما وقع فى الا حادیث الصحيحة من قوله 
(مثلاً بئل سواء بسواء وزناً بوزن»۳۱) فان هذا يدل على أنه لا يجوز بیع الشىء 
بجنسه إلا بعد العلم بالمساواة والمائلة. 

وما يدل على ذلك حديث جابر عند مسلم وغیره قال: «نهی رسول الله 355 
عن بيع الصبرة من التمر لا يعلم کیلها بالکیل السمی من التمر»۲۳۲ فان هذا يدل 
على أنه لا يجوز البیم إلا بعد العلم. 

(4) وان صحبه غيره 

وآما کونه لا تأثير لصاحبة شىء آخر لأحد ا مثلینء فلحدیث فضالة بن عبید 
عند مسلم وغیره قال: «اشتریت فلادة یوم خیبر باثنى عشر دیناراً فیها ذهب وخرز 
ففصلتها فوجدت فیها آکثر من اثنى عشر دیناراً فذکرت ذلك للنبی بي فقال: ١لا‏ 
تباع حتی تفصل )2417 وقد ذهب إلى هذا جماعة من السلف منهم عمر بن الخطابء 


(۱ )رواه مسلم (۱۵۸۷) و (۸۱)) وأبو داود (۰ ۰۳۳۵ والترمذی (۰ ۱۲۶ و حمد (۵/ (TY.‏ 


(سبق تخر یجه . 
(٣)روا‏ مسلم (۰)۱۵۳۰ والنسائی (۷/ ۹۹٦۲)ء‏ وابن حبان (۵۰۲). 


(سبق تخریجه . 
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وقال به الشافعی وأحمد وإسحاق» وذهب جماعة مهم الخنفية» والهادوية. إلى 
جواز التفاضل مع مصاحبة شىء شيئاً آخر إذا كانت الزيادة مساوية لا قابلها. 


(۵) لا يجوزبيع الرطب بجنسه يايسا 
وأما کونه لا يجوز بیع الرطب با كان يابساء فلحدیث ابن عمر التقدم فی 


النهی عن أن يبيع الرجل ثمر حائطه إن كان نخلاً بتمر كيلآ» وإن کان کرماً أن یبیعه - 


(7) رخص فى بیع العرايا 

وآما جواز ذلك لاهل العرایا؛ فلحدیث زید بن ثابت عند البخاری وغیره «آن 
النبى اة رخص فى بیع العرایا أن تباع بخرصها كيلا“ وفی لفظ فی الصحیحین 
ارخص فی العرية يأخذها آهل البیت بخرصها ثمراً يأكلونها رطب“ وأخرج 
أحمد» والشافعی» وصححه ابن خزيمة» وابن حبان» وا حاکم من حديث جابر 
قال: «سمعت رسول الله يه يقول حين آذن لاهل العرایا أن یبیعوها بخرصها 
(الوسق والوسقین والثلاثة والأربعة)" وفی الباب أحاديث والراد أن النبى لا 
رخص للفقراء الذین لا نخل لهم أن يشتروا من أهل النخل رطبا يأكلونه فی 
شجره بخرصه تمراً. 

والعرایا جمع عرية» وهی فی الأصل عطية ثمر النخل دون الرقبة. وقد ذهب 
إلى ذلك حمھورہ ومن خالف فالأحادیث ترد علیه. 


.)۱۵۳۹( رواه البخاری (۰)۲۱۸6 ومسلم‎ )١( 

(۲) رواه البخاری (۲۱۹۱)ء ومسلم (٢٥٥۱)ء‏ وأبو داود (۰)۳۳۲۳ عن سهل بن آبی حثمة . 

(۳) رواه آحمد (۰)۳۱۰/۳ وابن خزيمة (۹٦١٢۲)ء‏ وآبو یعلی (۰)۱۷۸۱ وابن حبان (۰)0۰۰۸ 
والطحاوی (۶/ ۰0۳۰ والبیهقی (۵/ ۰۳۱۱ واسناده قوی . ۱ 
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(۷) لا يجوزبيع اللحم بالحيوان 

وآما النع من بيع اللحم با حیوانء فلما تقدم قریبا. 

(۸) جوازبیع الحیوان باتنین او آکثرمن جنسه 

وآما جواز بیع ا حیوان بائنین أو اکثر من جنسه. فلحدیث جابر عند آحمد 
وأهل السنن وصححه الترمذی قال: (إن النبی 5 اشتری عبداً بعبدین) 
و آخرجه آیضا مسلم فى صحیحہ.''' 

وأخرج مسلم رحمه الله أيضاً وغیره من حدیث آنس «أن النبی ك8 اشتری 
صفية بسبعة آرژس من دحية الکلبی».(۲) 

وأخرج أحمد وأبو داود من حديث ابن عمر «أن النبى ب آمره أن يبعث 
جيشاً على إبل كانت عنده قال: فحملت الناس عليه حتى نفذت الابل وبقيت بقیة 
من الناس» قال: فقلت: يا رسول الله الإبل قد نفدت وبقيت بقية من الناس لا ظهر 
لهم ء فقال لى: ابتع علينا إبلا بقلائص من إبل الصدقة إلى محلها حتى ينفذ هذا 
البعث قال: وكنت أبتاع البعير بقلوصین وثلاث قلائص من إبل الصدقة إلى 
محلها حتى نفذت ذلك البعث: فلما جاءت إبل الصدقة أداها رسول الله ا ) 
وفى إسناده محمد بن إسحاق وفيه مقال» وقوى فی (الفتح) إسناده." 


)۱( رواه مسلم (۱۰۲) وأبو داود (۳۳۵۸) والترمذی (۱۲۳۹) والنسائی (۷/ ٠ه‏ 

( رواء مسلم وسیأتی . 

( رواه أحمد (۰)1۵۹۳ وأبو داودء والطحاوی (۲۲۹/۲)ء وا حاکم (۰)۵7/۲ والبيهقى (۰/ 6۲۸۷ 
من طریق ابن إسحاق. لکن قد صرح ہالصحدیث فی رواية لا حمد (۲۵ ۰ 6۷ وقال الشیخ 
الالبانی فى «تعليقاته» (۲/ ١7‏ 5) فهو حسن السند. 
وأخرجه الدارقطنی» وله عنده أخرى بسند صحيح كما قال البيهقى /٥(‏ ۲۸۷)ء وهو الذى قواه 
الحافظ فى «الفتح» (۰)۳۳۲/4 ليس إسناد ابن إسحاق. والحديث حسنه ابن القيم فى «تهذيب 
السئن» (۳۱/۵). 
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وأخرج أحمد وأهل السنن» وصححه الترمذى» وابن ا جارود من حديث 
سمرة قال: «نهى النبى 25 عن بيع ا حیوان با حیوان نسيئة» وهو من رواية الحسن 
عن سمرة ولم يسمع منه.() 

وقد جمع الشافعی بين الحديشين بن راد به يمن الطرفين فیکون ذلك 
من بيع الكالئ بالکالی لا من طرف واحد فيجوز. 

(9) حكوبيع العينة 


وأما كونه لا يجوز بيع العينة» فلحديث ابن عمر «آن النبى ية قال: إذا 
ضن الناس بالدينار والدرهم وتبایعوا بالعينة» واتبعوا أذناب البقر» وتر كوا 
الجهاد فى سبيل الله. آنزل الله بهم البلاء فلا يرفعه حتى يراجعوا 
دينهم) أخرجه أحمد. وأبو داود» والطبرانى» وابن القطان»و صححه. 
قال ا حافظ رجاله ثقات .(۲) 


بشتريها منه بأقل من ذلك الٹمن 


٦(‏ ضعيف لانقطاعه. رواه الدارمی (۲/ ٢٥۲)ء‏ والطحاوی /٤(‏ ٦٦ء‏ ٦٦)ء‏ والطبرانی )1۸٤۷(‏ ۔ 
(6۸) و(5849) و (1۸۵۰) و (٥١٥۸٦)ء‏ والبیهقی )۲۸۸/٥(‏ وله شواهد آصح منه تقویه 
منها حدیث ابن عباس . ۱ 
رواه عبد الرزاق »)۱٤۱۳۳(‏ وابن الجارود (۱۱۰) وابن حبان (۸ ۰4۵۰ والطبرانی (۱۱۹۹۲): 
والطحاوى (5/ ٦٦)ء‏ والبيهقى (٥/۲۸۸)ء‏ وإسناده قوی . 
- ورواه عبد الله بن أحمد فى «زوائد السند (//۹۹)ء والطبرانى (۰)۲۰۵۷ عن جابر بن سمرة 

واسناده ضعیف . ۱ 
- ورواه الطحاوى (5/ ۰41۰ والطبرانی كما فی (الجمع» (7/6 ۱۰ وفیه ضعف . 
( وصححه الشیخ الالبانی فی «الصحيحة» (۰)۱۱ وصحیح ا حامع (ہ۷٦).‏ ۱ 
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ويدل على ا منع من ذلك ما رواه آبو إسحق السبیعی عن امرأته آنها دخلت 
على عائشة فدخلت معھا آم ولد زيد بن أرقم فقالت: يا آم المؤمنين» إنى بعت 
غلاماً من زيد بن آرقم بشمانمائة درهم نسيئة» وإنى ابتعته منه بستمائة نقد 
فقالت لها عائشة: بئسما اشتريت وبئسما شریت: إن جهاده مع رسول الله که 
قد بطل إلا أن يتوب» آخرجه الدارقطنى» وفى إسناده الغالية بنت أيفع» وقد 
روى عن الشافعی أنه لا یصیح.(۱) 

وقرر كلامه ابن كثير فى إرشاده. وقد ذهب إلى عدم جواز العينة مالك وأبو 
حنيفة وأحمد والهادوية» وجوز ذلك الشافعی وأصحابه» وقد ورد النهى عن 
العينة من طرق عقد لها البيهقى فى سننه باب 


۱2( رواه الدارقطنی ۳ ى۲ 11(« والبيهقى (ہ/ 7 وأحمد» وإسنادہ صعیف . 


سں سے اہج 
ہے دح رو ہے 


ص0 چ۲ ہے ہے 


باب الخیسارات 355 





باب الخیارات 


(یجب على من باع ذا عیبر ان يته وال قبت نلمشتری الخیار والخراج 
بالضمّان؛ وللمشترى الرد بالغرن و منه المصراة فیردها وصاعا من تمر أو ما 
یحّراضیان عليه ویثبت الخیار من خدع و باع قبل وصول السوق, ولکل من 
اهتّبایعین بَيعاً منهياً عنه الرد؛ ومن اشتری شیئاً لم يره هله رده (دا رآهء وله رد 
مااشتراه بخیار مدة معلومة قبل انقضانها واذْا اختلف البيعان فالقول ما 
یقوله البائع). 

(۱) يجب على البانع بیان العیب 


والدارقطنىء وا حاکمء والطبرانی قال: سمعت رسول اللہ كةيقول: «السلم آخو 
السلم لا يحل لسلم باع من آخیه بيعاً وفیه عیب إلا بینه» وقد حسن استاده 
ا لحافظ فى (الفْتیح».(۲۱ 

وآخرج نحوه آحمد وابن ماجه وا حاکم فى الستدرك من حديث واثلة 
مرفوعاء وفى إسناده آبو جعفر الرازی» وأبو سباع. والأول مختلف فيه. 
والثانی مجھول.!؟' 

وأخرج أبن ماحه والترمذی؛ والنسائی» وابن ا حارودہ والبخارى «تعليقاً» من 
حديث العداء بن خالد قال: «کتب لی النبى ية : هذا ما اشتراه العداء بن خالد 


(١)‏ رواه ابن ماجه (۰)۲۲7 والطبرانى فی «الكبير» (۱۷) و (۸۷۷)ء والحاکم (۸/۲)ء وقال صحيح 
على شرطهما ووافقه الذهبی وإنما هو على شرط مسلم فقطء وعلی هذا قال الشيخ الالبانی فی 
(تعلیقاته» (۶۱۱/۲). 

۶ رواه آحمد (۰)۶۷۱/۳ وا حاکم (۹/۲)ء وقال: صحيح الاسناد ووافقه الذهبی مع أنه قال فى 
أبى سباع وضعفه فی «تحلیقاته» (4۱۱/۲). 
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ابن هوذة من محمد رسول الله اشتری منه عبداً أو آمت لا دای ولا غائلة ولا 


خبثة» بيع ا مسلم من السلم).(۱) 

ويؤيد هذه الأحاديث حدیث «من غشنا فليس منا» وهو فى صحیح مسلم 
رحمه الله تعالی»۲) وغیره من حديث آبی هريرة اه فدلت هذه الأحادیث على 
أن من باع ذا عيب ولم يبينه» فقد باع بیعاً لا يحل شرع فیکون الشتری با یار إن 
يرضه كان له رده لان العلم با لعیب کشف عن عدم الرضا الواقع حال العقد فلم 
يوجد الناط الشرعى» ولا ورد فى رد العیب وسیأتی. 

(۲) الضراج بالضمان ۱ 

وآما کون الخراج بالضمان فلحدیث عائشة عند آحمده وأهل السئن 
والشافعی؛ وصححه الترمذى» وابن حبان وابن اخارود» واخاکم وابن 
القطان وابن خزيمة «آن النبی َة قضی أن الخراج بالضمان» وفی رواية «آن 
رجلا ابتاع غلاماً فاستغله ثم وجد به عیباً فرده بالعیب. فقال البائع : غلة عبدی. 
فقال النبی کا «الغلة بالضمان»۳۲ والردا بالخراج الدخلء وا منفعة أى يملك 
الشتری الخراج ا حاصل من البیع بضمان الأصل الذی عليه أى بسببه. 


() رواه الترمذی (۰)۱۲۱۲ وابن ماجه (۰)۲۲۰۱ وابن احارود (۰)۱۰۲۸ والطحاوی (۰)۱5۱۰۰ 
والبيهقى (۰/ ۰)۳۲۷ وعلقه البخاری فی «صحيحه» (۳۰۹/۶) وقال ا لحافظ فى التعلیق» 
(۳/ ۰)۲۲۰ وقد تتبعت طرق هذا ا حدیث من الکتب التی عزونها إليها فاتفقت كلها على أن 
العداء هو المشترى وأن النبى وا هو البائع وهو بخلاف ما علقه البخاری» فلیتأمل وراجع 
«الفتح» /٤(‏ ۰6۳۱۰ وحسن ال حافظ الحديث . ۱ 

() رواه مسلم (۲ ۰۱۰ والترمذی (۰)۱۳۱6 وآبو داود (۰)۲۲۳ وابن ماجه (۲۲۲) والطحاوی 
(۳۷ وابن حبان ٥(‏ ۹۰٦٥)ء‏ وأحمد (۲۲/۲). 

(۳) حسن. رواه آحمد /٦(‏ ۸۰ء ۰۱۱۰ وآبو داود (۰)۳۵۱۰ وابن ماجه (۰)۲۲۶۳ والطحاوی 
(۰)۲۱/6 والدارقطنی (۳/ ۰0۳ وابن حبان (۰)4۹۲۷ والحاكم (۱8/۲) وهو حدیث حسن؛ 


و حسلهہ الألبانی : 
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(؟) حق الشتری فى الرد إذا تبين الغرر 

وآما الرد بالغررہ فلأن الشتری إنما رضى بالمبيع عند العقد قبل علمه بالغرر, 
فإذا تبين له الغرر كشف عن عدم الرضا الذی هو المناط الشرعی؛ ومن ذلك 
الصراة فإنه يثبت الخيار فيها لوجود الغرر الکائن بالتصریة» وهو حبس اللبن فى 
الضروع ليخيل للمشترى غزارته فيغتر. 

وقد ثبت فى الصحیحین من حديث أبى هريرة «آن النبى ية قال: لا تصروا 
الإبل والغنم» فمن ابتاعها بعد ذلك فهو بخیر النظرين بعد أن يحلبهاء إن رضيها 
أمسكهاء وإن سخطها ردها وصاعاً من تمر» وفى رواية مسلم وغیرہ (من اشترى 
مصراة» فهو منها بالخيار ثلاثة أيام» إن شاء أمسكها وإن شاء ردها ومعها صاعاً من 
مر لا سمراء».(۱) 

(٤)حق‏ الشتری فی الرد اذا تبين الضرر 

وأما کونه يجوز رد ما یتراضیان علیه فلأن حق الأدمى مفوض الیه» فإذا رضی 
بأخذ عوض عنه جاز ذلك كما لو رضی باسقاطه أو أخذ بعضه. 

(۵) من خدع في بيعه فله الخیار . 

وأما كونه يثبت با حیار من خدع» فان كان مع شرط عدم الحداع فلا ریب 
فى ذلك لما تقدم من حدیث ابن عمر «آن رجلاً كان يخدع فی البيوع فقال له 
النبی بي : من بايعت فقل لا خلابة» وهو فى الصحیحین؛۲) وقد ثبت «آن 
النبى ع جعل لحيان بن منقذ الذى كان يخدع فى البيوع الخيار ثلاثة آیام) 
كما فى حديث ابن عمر فى رواية منه» وكذلك فی حديث غيره. 


)۱( رواه مالك (۲/ «(IAT‏ والبخاری (۰)۲۱۵۰ ومسلم (۱۵۱۵) وآبو داود )۳٣٣٣(‏ و (۰)۳6۵ 


( سبق تخریجه. 
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وأما إذا لم يشرط فالبيع الذى وقع لیس هو بيع السلم إلى السلم بل هو 
مشتمل على اخبث والخداع والغاتلة» فللمخدوع الخيار لكونه کذلك ويكون 
الخداع كشفاً عن عدم الرضا المحقق الذى هو المناط كما تقدم تقريره. 

)٦(‏ من باع فيل وصول السوق فله الخيار 

وأما كونه يثبت الخيار لمن باع قبل وصول السوق فلحديث أبى هريرة عند 
مسلم رحمه الله تعالى وغيره قال: «نهى النبى ہا أن يتلقى االجلب فان تلة 0 
إنسان فابتاعه فصاحب السلعة فیها بالخيار إذا ورد السوق».(۱) ۱ 

(۷) البیعان بالخیار ۱ 

وآما کونه لکل واحد من ا متبایعین ا حیار إذا وقع البیع على صورة منهی عنها 
کتلك الصور التقدمت فوجهه أن النهى إن كان مقتضياً للفساد الرادف للبطلان 
كما تقرر فی الأصول فوجود العقد کعدمه وهو غير لازم لواحد منهما فالرد 
بالخیار هو معنی الرد لما هو غير لازم» وان کان النهی غير مقتض للفساد فوقوع 
العقد على صورة من تلك الصور إن رضیه کل واحد منهما» فقد حصل الناط 
الشرعى» وهو الرضاء وان لم یحصل منهما الرضا أو من آحدهما لوقوعه على 
وجه یخالف الشرع. فقد فَقَد الناط. 

(۸) من اشتری شیا بخیاره فله رده 


وأما کون من اشتری شيئاً لم يره فله الرد إذا رآه. فلحدیث آبی هريرة مرفوعا 
من اشتری ما لم يره فله الخيار إذارآہ) آخرجه الدارقطنی والبيهقى» وفی إسناده 
عمر بن إبراهيم الکردی وهو ضعیف(۲ ولکنهما آخرجا عن مکحول مرسلاً عن 


. رواه سلم (۰)۱۵۱۹ بلفظ : «لا تلقوا ا حلب فمن تلقاه فاشتری منه» فإذا آتی سیده السوق فهو بالخيار»‎ )١( 
وهو ضعیف جداً» وابراهيم هذا یضم الأحاديث‎ ء)۲٦۸‎ /٥( رواه الدارقطنی (۵/۳/ ۰۱۰ والبیهقی‎ )۲( 
وقال الدارقطنی : باطل لا یصحء لم یروها غيره» وانما يروى عن ابن سيرين موقوفاً من قوله.‎ 
. وقال ابن القطان: والراوی عن الكردى» داهر بن نوح وهو لا یعرف‎ 
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النبى 85 نحوه. وفی إسنادہ أيضاً آبو بكر بن أبى مریم وهو ضعیف(۱ ومثل 
هذا لا تقوم به الحجةء ولکن ا خیار فی الغالب یمکن الاستدلال عليه بأحاديث 
النهی عن الغرر. فان ما لم يقف الانسان على حقيقته لا یخلو عن نوع غرر سواء 
كان بعناية البائع آم لا. وأيضاً لا بد من حصول الناط الشرعی» وهو التراضی. فاذا 
لم يرض الشتری بالبیع عند رژیته فد الرضا قعدم الصحح. 

() بیع الخیار 

وأما کون له رد ما اشتراه بخیار وذلك نحو أن یشتری شیئاً على أن له فيه 
الخيار مدة معلومة. فلما ورد فی الأحاديث الصحيحة الواردة فی خيار 
الجلس بلفظ: «کل بیعین لا بیع بینهما حتی یتفرقا الا بیع الخيار» وفی 
لفظ : ( لا أن یکون صفقة خیار)ء وهما فى الصحیحین(۳ وفیهما آلفاظ بهذا 
ا معنیء ولكنه قد اختلف فى تفسير بيع الخيار» فقيل هذا وقيل غيره» ويؤيد 
ثبوت خيار الشرط ما تقدم من حديث من كان يخدع فى البيوع أن النبى ولا 
قال له: «إذا بايعت فقل لا خلابة»(* وفى بعض الروايات ولك الخيار ثلاثة 
أيام» وقد تقدم ذلك. 


: رواه الدارقطنى (۳/٤/۸)ء عن مكحول مرسلاً وقال: أبو بكر بن أبى مریم ضعیف. قال أبو زرعة‎ ۷٦ 
. بل هو منكر الحديث‎ 

( رواه مالك (۲/ ١1۷٦)ء‏ والطيالسى (۱۸۱۰)ء والشافعی فى «الرسالة» (۰)۸۲۳ وعبد الرزاق 
(٣١٤٤٢۱)ء‏ وا حمیدی (٤٥٦)ء‏ والبخاری (۲۱۰۷) و (۰)۲۱۱۱ ومسلم (۰)۱۵۳۱ وأبو داود 
(۰)۳۵۶ والترمذی (۰)۱۲4۵ والنسائی (۲۵۰-۲۸/۷). وآبو یعلی (۰)۵۸۲۲ وابن حبان 
)591١6(‏ و ۰)8٩۱7(‏ وأحمد (55485). 

0 بعض آلفاظ الحديث السابق . 
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(۱۰) ادا اختلف البیعان فالقول فول الباتع 

وآما کونه إذا اختلف البيعان فالقول ما یقوله البائع فلخدیث ابن مسعود عند 
آحمد. وآبی داود» والنسائی وابن ماجه والدارقطنی والبیهقی» وصححه 
ا جاک وابن السكن قال: «قال رسول الله ا «إذا اختلف البیعان ولیس 
بينهما بينة» فالقول ما يقوله صاحب السلعة أو يترادان» وفى لفظ «والبیع قائم 
بعینه» وفى لفظ (إذا اختلف البيعان والمبيع مستهلك فالقول قول البائع)''' وفى 
لفظ «ولا بينة بينهما» وفى الباب روايات كثيرة قد استوفيتها فى (شرح النتقی» 
وحاصلها يفيد أن القول قول البائع» وقد قيل إن هذا الحديث مخصص 
لأحاديث أن على المدعى البينة وعلى المنكر اليمين وسيأتى» وقيل بينهما عموم 
وخصوص من وجه وقد اختلف أهل العلم فى ذلك اختلافاً طويلاً. 
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(هو أن يسلم رأس الال فى مجلس العقد على أن یعطیه ما يتراضيان عليه معلوماً 
إلى آجل معلوم ولا يأخد إلا ما سماه أو راس ماله ولا يتصرف فيه قبل قبضه). 

(۱) تعریمه 

آقول: السلم هو نوع مخصوص من آنواع البیع فلا يجوز أن یکون الالان 
مژجلین لآن ذلك هو بیع الکالی بالکالی وقد تقدم المنع منه. 

(۲) أن يحون الثمن نقدأ 

فلابد أن يكون رأس المال مدفوعاً عند العقد. 

(۲) أن يقبض الثمن فى المجلس 

وقد وقع الاتفاق على أنه يشترط فيه ما يشترط فى البیع» وعلى تسليم رأس الال 
فى المجلس. وقد شرط فى السلم جماعة من أهل العلم شروطاً لم يدل عليها دليل. 

(5) أن يكون البيع معلومأ إلى أجل معلوم 

وأما اعتبار أن يكون السلّم فيه معلوماً والأجل معلوما فلما ثبت فى 
الصحيحين وغيرهما من حديث ابن عباس قال: «قدم النبى وة المدينة وهم 
يسلفون فى الثمار السنة والسنتین فقال: من أسلف فلیسلف فى كيل معلوم ووزن 
معلوم إلى أجل معلوم».۱ 

وأخرج احمد والبخاری من حديث عبد الرحمن بن آبزی وعبد الله بن أبى 
أوفى قالا: «کنا نصيب المغانم مع رسول الله 225 وكان يأتينا آنباط من أنباط 
(١)رواه‏ عبد الرزاق )١5-١609(‏ و(5.50١)»‏ وأحمد (۱/ ۲۱۷ء ۰۲۲۲ ۲۸۲)ء والبخاری (۲۲۳۹) 
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أو لم يكن» قالا: ما كنا نسألھم عن ذلك وفى لفظ لاحمد وأهل السنن الا 
التر مدی: (وما نراہ عندھم).!'' 

(۵) إذا عجز البانع عن تسليم البیع آقاله البنا ع فله ما دهع إليه 

وآما کونه لا يأخذ إلا ما سماه أو رأس ا لال فلحدیث ابن عمر عند الدارقطتی قال: 
قال رسول الله پا «من اسلف شيئاً فلا يشرط على صاحبه غير قضائه»(۲ وفی 
لفظ : «من آسلف فی شىء فلا یأخذ الا ما أسلف فيه أو رأس ماله».(*) 

وأما کونه لا یتصرف فيه قبل قبضه. فلما آخرجه آبو داود من حدیث آبی سعید 
قال: قال رسول اللہ ٹا «من أسلم فى شىء فلا یصرفه إلى غیره) وفی اسناده 
عطية بن سعيد العوفی» وفیه مقال. والعنی أنه لا يحل جعل السلم فيه ثمناً 
لشیء قبل قبضه ولا يجوز بیعه قبل قبضه وقد اختلف آهل العلم فى ذلك. 


()رواه عبد الرزاق (۰)۱۰۷۷ والبخارى (۲۲۶6) (۲۳۶۵) (۲۲۵) وآبو داود (55515) (۰)۳70۵ 
واللسائی (۷/ ۰۲۸۹ وابن ماجه (۲۲۸۲). 

() لفظ آبی داود «الی قوم ما هو عندهم» )٦٤(‏ ۲) . 

(۳)رواه الدارقطنی (۰)۱۸۹/7/۳ من طریق موسی بن هارون نا عطیة بن بقية حدثنی أبى حدثنى لوزان بن 
سلیمان نا هشام بن عروة عن نافع به . ولوذان مجهول كما قال ابن عدی» وما رواه لا يتابع علیه. وعطية 
هذا يخطئ ویغرب وضعفه ا حافظ فی «الفتح» (4/ ۰0۳4۳ وضعفه الشيخ الالبانی رحمه الله فی 
اتعلیقاتہا (۲/ ۰4۲۸ ثم قال: واختلف العلماء فى هذه المسألة - وهو جواز أخذ غير السلم فيه عوضاً عنه - 
وقد ذهب إلى ا جواز مالك وآحمد. بشرط أن لا يربح فیه» بل یکون بقدر قيمة دين السلم. وراجم کلام ابن 
القیم فى هذه المسألة فى تهذیب السنن (۵/ ۰۱۱۷-۱۱۱ فانه کلام نفیس كما قال الشیخ الالبانی رحمه الله. 

(٤)رواہ‏ البیهقی (/۰)۳۱-۳۰ وهو موقوف. 

()ورواه البيهقى 207٠١ /٦(‏ وقال: عطية لا يحتج به وقال الشیخ الألبانی : والظاهر جوازه. لانه 
الأصل» والحديث المذكور ضعیفء فلا حجة فيه على أنه لو صح لم يتناول محل النزاع» كما 
قال ابن القیمء لأنه لم يصرف المسلم فيه غيره» وإنما عارض عن دين السلم بغیره» فأين فيه من 
رأس المسلم. وهذا اختيار القاضى أبى يعلى» وشيخ الإسلام وتلميذه ابن القيم قال: «وهو الصحیح» 
فان هذا عوض مستقر فى الذمةء فجازت المعارضة عليهء كسائر الديون من القرض وغيره 
- قال- وهو مذهب الشافعی انظر تهذيب السان /٤(‏ ۱۱۷۔-۱۱۸). 





مړ مړ © ہر 8م 


یجوز آن یجر القرض نفعا للمقرض). 
(۱) يجب ارجا ع القرض لصاحبه 


آقول: آما وجوب رد الثل فلانه إذا وقع التواطؤ على أن یکون القضاء زائداً 
على أصل الدین فذلك هو الرباء بل قد ورد ما یدل على أن مجرد الهدية من 
الستقرض للمقرض ربا كما آخرجه البخاری. عن أبى بردة بن أبى موسی قال: 
(قدمت الدينة فلقیت عبد الله بن سلام» فقال لى: إنك بأرض فيها الربا فاش فاذا 
كان لك على رجل حق فأهدى إليك حمل بر» أو حمل شعیر أو حمل قت. فلا 
۳۹۳ فانه ریا( 

(۲) يجوزالا حسان إلى القرض بدون شرط 

وأما کونه يجوز أن یکون القضاء آفضل أو آکثر إذا لم يكن مشروطا. فلحدیث 
جابر فى الصحیحین قال: «أتيت النبى گا وکان لی عليه دين فقضانی 
وزادنی»(۳) وفی الصحیحین أيضاً من حديث آبی هريرة» قال: «کان لرجل على 
رسول الله ككل سن من الابل فجاء یتقاضاه فقال: «آعطوه» فطلب وا سنه فلم 
بجدوا الا سنا فوقها فقال: «أعطوه» فقال أوفيتنى أوفاك الله» فقال النبى عليه : «إن 
خیرکم أحسنكم قضاء»(۲) وأخرج نحوه مسلم وغيره من حدیث أبى رافع. 
وهذان الحديثان كما يدلان على جواز أن یکون القضاء أفضل يدلان على أنه 
يصح قرض الحيوان» وإليه ذهب الجمهور ومنع من ذلك الهادوية. 
1 رواه الیخاری (۳۸۱۶۰) و (۷۳۲). 


)۲( رواہ البيخارى (TE)‏ وغيره. 
1 رواه البخاری (۲۳۹۰) و (۲۳۹۲) و (۲۳۹۳). 
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(؟) كل قرض جر نععا حرام 


وأما كونه لا يجوز أن يجر القرض نفعاً للمقرض؛ فلحديث أنس عند ابن ماجه 
أنه ستل عن الرجل يقرض آخاه ا مال فيهدى إليه فقال: قال رسول الله 335 «إذا 
آقرض أحدكم قرضاً فأهدى إليه حمله على الدابة فلا يركبها ولا يقبله إلا أن 
يكون جری بینه وبینه قبل ذلك» وفی إسنادہ يحيى بن آبی إسحاق الھنائی وهو 
مجهول» وفى إسناده أيضاً عتبة بن حميد العتبی وقد ضعفه أحمد والراوی عنه 
(سماعیل ؛ بن عیاش وهو ضعیف۔'' 

وقد آخرج البخاری فى «التاریخ» من حديث أنس عن النبی 355 قال: «ذا 
آقرض فلا يأخذ هدیة»۳۳؟ وأخرج البیهقی عن ابن مسعود وأبى بن كعب» وعبد الله 
ابن سلام» وابن عباس فى السنن الکبری موقوفاً عليهم «آن کل قرض جر منفعة فهو 
وجه من وجوه الربا»۳). وأخرج البیهقی أيضاً نحو ذلك فى العرفة عن فضالة 
ابن عبيد موقوفاً علیه(* وقد تقدم ما آخرجه البخاری عن عبد الله بن سلام. 

وقد أخرجه الحارث بن أبى أسامة من حديث على تیه «آن النبی ی نهى عن 
قرض جر منفعة)!*) وفى رواية کل قرض جر منفعة فهو ربا" وفی إسناده سوار بن 
مصعب وهو مترولك *» وفى الباب من الأحاديث والآثار ما يشهد بعضها لبعض. 
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. وانظر تعليقه على هذه المسألة هناك‎ »)247١/5( ضعیف. ضعفه الشيخ فى «تعليقاته»‎ (١) 

() قال الشيخ الالبانی رحمه الله: لعله ا حدیث الأول اختصره بعض الرواة. 

() انظر : (سن البیهقی» /٥(‏ ۳۵۰ ). 

( رواه الیهقی (۵/ ۳۵۰). 

( رواه ال حارث كما فی «الإتحاف» (۰)۲۹۳۷ و«البغية» (۰)4۳1 ثنا حفص بن حمزة أنباً سوار 
ابن مصعب عن عمارة الهمدانی قال: سمعت علياً يقول - فذکر نحو اللفظ الثانى - وقال 
البوصیری عقبه : اسناده ضعیف. سوار بن مصعب ضعيف وله شاهد موقوف عن فضاله. 


سے رڈ در 


ہی تیم اج ی 
ہے سے ؤر روعسی 
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(سببها الاشتّراك فی شىء ولو منقولا فاذا وقعت القسمة فلا شفعة ولا 
يحل للشريك أن یبیع حتی يؤذن شریکه ولا تبطل بالتراخی). 
(۱) سبب‌ها 


اقول: آما کون سببها الاة شتراك ولو منقولا؛ فلعموم ال حادیث الواردة فى 
دلكث» کحدیث جابر فی البخاری وغیره أن النبی َة قضی بالشفعة فی کل ما لم 


یسم فإذا وقعت ا جدود وصرفت الطرق فلا شفعة).(۱) 


وأخرجه أيضاً بنحو هذا اللفظ آهل السنن» وحدیث آبی هريرة قال: «قال 
رسول الله حح «إذا قسمت الدار وحدت. فلا شفعة فیها» آخرجه أبو داود وابن 
ماجه بإسناد رجاله ثقات. (۲) 


وأخرج مسلم وغیره من حدیث جابر «آن النبی 5 قضی بالشفعة فى کل 
شركة لم تقسم ۷ وأخرج البیهقی من حديث ابن عباس مرفوعاً «الشفعة فى كل 
شیء» ورجاله ثقات إلا أنه أعل بالارسال(۶. 


وأخرج الطحاوى له شاهداً من حديث جابر بإسناد لا بأس ره ° 


( رواه البخاری (۲۲۷). 

۲ صححه الشيخ الالبانی فى (الصحیحة) (۱۳۸۵). 

)ك۲ رواه مسلم (۱۲۰۸) و .)١4(‏ 

۸ قال البیهقی (٦/۱۰۹)ء‏ والصواب مرسلء ثم ساقه بإسناد آخر عن ابن عباس وضعفه - من 
تعلیقات الشیخ الألبانى .)٥٣٤ /٢(‏ 

(۵( قال الشیخ : هذا اختصار مخل! فالذی فى «الفتح» وعنه نقله الشوكانى :)۲۸۱/٥(‏ 
ابإسناد لا بأس برواته» وفرق بين هذا وبين ما ذکره الشارح - الشوکانی - فانه آوهم أن اسناده 
لا بس به» والحافظ صرح بانه لا باس فی رواته وهذا لا یستلزم نفی البأس عن السند» كما 
لا یخفی على الدقق. فانه مع ثقة رواته» قد یکون فيه علة لا عنم البأس عنه. وهذا هو الواقع 
فى سند الحديث فانه مع ثقة رجاله. فان فيه عنعنة ابن جریج فتأمل . 
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(۲) اذا وفعت القسمي فلا شععی 

وأما کون القسمة تبطل الشفعة فلما فی هذه الا حادیث من التصریح بأنها فی 
الشىء الذی لم يقسم» ثم فسر القسمة بقوله: «فإذا وقعت ا حدود وصرفت الطرق 
فلا شفعةا فالأحادیث الواردة فی مطلق شفعة اخار كأحاديث (ا مار أحق 
بصقبه)» وهی ثابتة فی الصحیحین وغیرهما مقيدة بعدم القسمة لأن ال جار كما 
یصدق على اللاصق یصدق على الخالط. 

(۲) بما تثبت الشمعی 

و آما تقييد شفعة ا حار باتحاد الطریق كما فى حديث جابر عند آحمد وأبى داود 
وابن ماجه. والترمذی وحسنه قال: قال النبی 344 «الجار أحق بشفعة جاره ینتظر 
بها وان كان غائباً إذا کان طریقهما واحدا». فهذا ا حدیث يؤيد ما قلناه من أنه لا 
شفعة الا للخليط لأن الطریق إذا كانت واحدة فا خلطة كائنة فيهاء ولم تقع القسمة 
الوجبة لبطلان الشفعة لعدم تصریف الطریق. 

فالحق أن سبب الشفعة هو واحد. وهو الشركة قبل القسمة» فما قیل: من أن من 
آسبابها الاشتراك فى الطریق. والاشتراك فی قرار النهر أو مجاری الاء هو راجم 
إلى السبب الذی ذکرناه لأن الاشتراك فى طریق الشیء أو فى سواقبه هو اشتراك 
فى بعض ذلك الشیء وقد حققت القام فى رسالة مستقلة آوردت فیها جمیع ما 
ورد فى الشفعة من الأدلة» وجمعت بینها جمعاً نفیسا فلیرجع إلیھا. 

وقد حکی فی «البحر» عن علی» وعمرہ وعثمان» وسعید بن المسيب» وسلیمان 
ابن يسار» وعمر بن عبد العزیز» وربيعت ومالك» والشافعی» والاوزاعی» وأحمد 
وإسحاق» وعبید بن الحسن والامامية «آن الشفعة لا تثبت إلا با خلطة». 


وحکی عن العترق وأبى حنيفت وآصحابه» والغوری» وابن ن آبی لیلی» وابن سیرین 
(آن الشفعه تۂ تشت با حوار) واستدلوا بالأحاديث الو اردة فی شفعة ا حار. 
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)٤(‏ لا يحل للشريك أن يبيع حتی يؤذن شريكه 

وأما كونه لا يحل للشريك أن يبيع حتى يؤذن شریکه» فلحديث جابر اليه عند 
مسلم رحمه الله وغيره «أن النبي 395قضی بالشفعة في كل شركة لم تقسم ربعة 
أو حائط ولا يحل له أن يبيع حتى یؤذن شريكه فان شاء أخذ وإن شاء ترك فان باعه 
ولم يؤذنه فهو أحق بەا.(' 

(0) لا تبطل الشمعن بالتراخى 

وأما كونها لا تبطل بالتراخي. فلما في الأحاديث الصحيحة الواردة فى الشفعة 
من الإطلاق» وأما ما أخرجه ابن ماجه من حديث ابن عمر بلفظ: «لا شفعة لغائب 
ولالصغيرء والشفعة كحال العقال» ففي إسناده محمد بن عبد الرحمن بن 
السليمانى وهو ضعیف جداً. 9) 

وقال ابن حبان: لا أصل للحديث. وقال أبو زرعة منكر. وقال البيهقي لیس 
بثابت» ولا يصح تأييد هذا الحديث الباطل با روي من قول شريح فإنه لا حجة في 
ذلك» علي أن هذا الحديث قد اشتمل علي ثلاثة أحكام: نفي شفعة الغائب ونفي 
شفعة الصغير واعتبار الفور» وقد هجر ظاهره في ا حکمین الأولين فكان ذلك 
مفيداً لترك الاحتجاج به في ا حکم الثالث على فرض أنه غير باطل. 


3۴6 96 ۴ 


010 رواه مسلم )۱٦٦١۸(‏ و (۱۳۶) و (۱۳۵). 
)۲( قال الشيخ الالبانی فى «ضعيف الجامع» (۱۳۰۸): ضعیف جداً. 


ہج 
ع 


سں وج ںی 
سکس دون ارو ’یی 
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طتاب الإجارة 


(تجوزعلی كل عمل لم يمنع منه مانع شرعى» وتکون الأجرة معلومة عند 
الاستئجار فان لم تكن کَذد لك استحق الأجير بمقداز عمله عند أهل ذلك العمل. 
وقد ثبت النهی عن كسب الحجام ومهر البفی وحلوان الکاهن وعسب الَحل 
وأجرة الوّذن: وقفیز الطحان. ویجوز الاستئجار على تلاوة القرآن لا على تعلیمه, 
ویجوزآن تکری العین مدة مَعلَومةٌ بأجرة معلومّة: ومن دَلِكَ الأرض لا بشطر 


ہے و سے ىت سی مر 


ما یخرج منها .ومن آفسد ما استؤجر عليه أو آتلف ما استأجره ضمن). 

(۱) تجوز الا جارة على کل عمل شرعی 

آقول: آما کون الاجارة تجوز على كل عمل لم يمنع منه مانع شرعی» فااطلاق 
الأدلة الواردة فی ذلك كحديث أبى سعيد الخدرى قال: «نهى رسول الله پیا عن 
استئجار الأجير حتى يبين له أجره) أخرجه أحمد ورجاله رجال الصحیح(۱) 
وأخرجه أيضاً البيهقى. وعبد الرزاق» وإسحاق فى الامسلدة)) وأبو داود فى 
«المراسيل»؛ والنسائى فى «الزراعة» غير مرفوع» ولفظ بعضهم «من استأجر 
أجيراً فليسم له أجرته». 

ولإطلاق حديث أبى هريرة عند البخارى وأحمد قال: «قال رسول الله كليل 
يقول الله عز وجل: ثلاثة آنا خصمهم يوم القيامة» ومن كنت خصمه خصمته. 


)١(‏ ضعیف. رواه أحمد (۰۵۹/۳ ۸٦ء‏ ۷۱)ء والبيهقى (5/ .)١١١‏ واسناده ضعیف» وضعفه 
الشيخ الالبانی فى الإرواء (۱۹۰). 

() رواه أبو داود فى «المراسيل» (۱۸۱)ء وعنه البيهقى فى (السنن) (5/ ١٢۱)ء‏ والنسائى (۷/ 2215-9 

وفى الکبری (٤٤۷٦٦)ء‏ وقال ابن أبى حاتم فى «علله» (۱۱۱۸)ء قال أبو زرعة: الصحيح 
موقوف عن آبی سعید . ۱ 
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رجل آعطی ہی ثم غدرہ ورجل باع جزءا ثم أكل ثمنه» ورجل استأجر أجيراً 
فاستوفی منه ولم یوفه آجره»'. 

وقد استأجر النبی ىيل دليلاً عند هجرته إلى المدينة كما فى البخاری 
وغیره(۲» وثبت من حديث آبی هريرة عند البخاری قال: قال النبى عله «ما 
بعث الله نبياً إلا رعی الغنم. فقال أصحابه: وأنت؟ قال : نعم؛ كنت آرعاها على 
قراريط لأهل مکة».(۲) 

وآخرج آحمد وأهل السننء وصححه الترمذى من حديث سويد بن فیس 
(قال: جلبت آنا ومخرمة العبدی بزاً من هجر فأتینا به مكة فجاءنا رسول الله تل 
يمشى فساومنا سراويل فبعناه» وتم رجل يزن بالاجر» فقال له: «زن وأرجح) وفیه 
أنه مَل لم يذكر له قدر آجرته بل أعطاه ما يعتاده فى مثل ذلك.(*) 

وقد كان الصحابة يؤجرون أنفسهم فى عصره ويعملون الأعمال المختلفة 
حتى أن علیاً نله اه «أجر نفسه من امرأة على أن ينزع لها كل ذنوب بتمرة؛ فنزع 
ستة عشر ذنوباً حتى مجلت یداہ فعدت له ست عشرة تمرة فأتى النبى يك 
فأخبره فأكل معه منھا) أخرجه أحمد من حديث على بإسناد جيد وأخرجه أيضاً 
ابن ماجه وصححہ ابن السکن"* وأخرجه البيهقى وابن ماجه من حديث ابن 


.)۲۲۷۰( رواه البخارى‎ )١( 

..)۲٢٢٢( انظر (صحیح البخاری» (55؟5؟) و‎ (٢) 

(۳) رواه البخاری .)۲٢٦٢(‏ 

)٤(‏ رواه آحمد (/۰)۳۵۲ وأبو داود (۳۳۳۲). والترمذی (۰)۱۳۰۰ والنسائی (۰)۲۸۶/۷ والکبری 
(1۱۸۶) و (۰ ۹۱۷)ء وابن ماجه (۰)۳۵۷۹ والدارمی (۰)۳۵۸۵ وابن ا خارود (۰)۵۵۹ واین حبان 
(۵۱1۷) والحاكم (۲/ 6۳۰ وقال صحیح على شرط مسلم؛ ووافقه الذهبی والالبانی . 

)٥(‏ رواه آحمد (۰)1۸۷ من طریق شريك بن عبد الله القاضی عن موسی الصغیر الطحان عن 
مجاهد به. 
واسناده فيه ضعف بسبب شريك فانه سيئ ا حفظء وانقطاع لأن مجاهد لم یسمع من على . 
ورواه آحمد (۰)۱۱۳۵ والبیهقی (٦/۱۱۹)ء‏ من طریق مجاهد وفيه الانقطاع الذکور. 
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عباس أن علياً فا «آجر نفسه من يهودى یسقی له كل دلو بتمرة») وأما ا مانع 
الشرعی فهو مثل الصور التی سيأ تی دکرها. 

(۲)مشروعیتۃ تقدیر الأجرة عند الاستتجار 

وأما اعتبار کون الا جرة معلومة» فلحدیث أبى سعید التقدم. 
فلحدیث سويد بن قيس السابق» ولکون ذلك هو الأقرب إلى العدل. 

(؟)الثهى عن كسب الحجام ومهرالیعی. وحلوان الكاهن 

وأما النهى عن كسب الحجام» ومهر البغى» وحلوان الكاهن» فلحديث آبی 
هريرة «آن النبى بي نهى عن كسب الحجام» ومهر البغى» وثمن الکلب» أخرجه 
أحمد بر جال الصحیح ٢‏ وآخرجه أيضاً الطبرانى فى «الأوسط). 

ومثله فى حديث رافع بن خدیج عند آحمد. وأبى داود» والنسائى» والترمذی 
وصححه » وهو أيضاً فی صحيح مسلم رحمه الله تعالى.0) 

)٤(‏ وعسب الصحل 

وفی الصحیحین وغیرهما عن آبی مسعود البدری قال: «نهی النبی عن 
ثمن الکلب» ومهر البغی» وحلوان الکاهن وعسب الفحل» وقد تقدم الکلام على 
ثمن الکلب وعلی عسب الفحل فی البیعء وا مراد بهر البغی ما تأخذه الزانية على 
الزناء وا مراد بحلوان الکاهن عطبة الکاهن لأجل کهانته.. 


(١يورواه‏ البیهقی (٦/۱۱۹)ء‏ وابن ماجه. واسناده ضعیف» وقال الشیخ الالبانی رحمه الله: وله 
شواهد عند ابن ماجه . 
قلت: فلعل الشواهد تقویه» ولکن لم یذکر ذلك الشیخ الالبانی ولم آرجع لذلك . 

(۲ء ")سبق تخریجهما. 
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والحلوان بضم الحاء الهملة مصدر حلوته إذا أعطيته» وقد استدل ما تقدم بعض 
أهل الحديث فقال: إنه يحرم كسب الحجام» وقد ورد فى معنى ما تقدم أحاديث» 
وفى بعضها التصريح بأنه خبيث وأنه سحت. 

وذهب الجمهور إلى أنه حلال» حدیث أنس فی الصحيحين وغيرهما «أن 
النبى ية احتجم حجمه أبو طيبة وأعطاه صاعین من طعام» وكلم مواليه 


فخففوا عنه) ٩.‏ 


وفيهما أيضاً من حديث ابن عباس «أن النبى ية احتجم وأعطى 
الحجام آجره)(۲) ولو كان سحتاً لم بعطه والاولی الجمع بين الأحاديث بأن 
كسب ا حجام مكروه غير حرام إرشاداً منه جه إلى معالى الأمورء ويؤيد 
ذلك حديث محيصة بن مسعود عند آحمد. وأبى داود» والترمذی وابن 
ماجه باسناد رجاله ثقات «آنه كان له غلام حجام فزجره النبی کل عن 
كسبه فقال: ألا طعمه أيتاماً لى» قال: لا. قال: آفلا آتصدق به قال: لا 
فرخص له أن یعلفه ناضحه»(۳ فلو كان حراماً بحتاً لم يرخص فيه أن يعلفه 
ناضحه ويستفاد منه أن إعطاءه و للحجام لا یستلزم أن يأكله أهله حتی 
تتعارض الأحاديث» فقد يكون مكروهاً لهم ويكون وصفه بالسحت 
وا لخبث مبالغة فی التنفير» وقد يمكن الجمع بالمنع عن مثل ما منع منه 


محيصة والاذن لمثل ما أذن له به ورخص له فيه. 


)١(‏ رواہ البخاری )۲۱۰٢(‏ و (۲۲۱۰) و (۲۲۷۷) و (۲۲۸۰) و (۲۲۸۱) و (۵1۹) ومسلم. 
6 رواه مسلم (۳ ۰ ۰. 
(۳) رواه أحمد (0/ 170), وأبو داود )۳٣٤٢(‏ والترمدى (۱۲۷۷)ء والطحاوى (۰)۱۳۲/۶ ومشكل 
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(۵) وأجرةالمؤذن 

وأما أجرة المؤذن» فلحدیث عبادة بن الصامت «أن النبی ية قال لعثمان بن 
أبى العاص «واتخذ مؤذناً لا يأخذ على أذانه أجرا)(' وفى لفظ: «لا تتخذوا مؤذناً 

)٦(‏ وقمیزالطحان 
اعلحان؛ أخرجه الدارقطى یهت وفی إسناده هشام بو کیب 7 الايعرف. 
وقد آورده ابن حبان فی الثقات ووثقه مغلطاى. 7" 

وقفيز الطحان هو أن يطحن الطعام يجزئ منه» وقيل المنهى عنه طحن الصبرة 

(۷) جوازالاستتجار على تلاوذ القرآن 

وأما جواز الاستئجار على تلاوة القرآن لا على تعلیمه» فلحديث ابن عباس 
عند البخارى وغيره «آن نفراً من أصحاب النبى 25 مروا اء فيهم لديغ -أو سليم- 
فعرض لهم رجل من آهل الماء فقال: هل فيكم من راق» فان فى الماء رجلا لدیغا أو 
سليماً. فانطلق رجل منهم فقرأ بفاتحة الكتاب على شاء فجاء بشاء إلى آصحابه 
فكرهوا ذلك وقالوا: أخذت على كتاب الله أجرأء حتى قدموا المدينة فقالوا: يا 


)١(‏ صحيح. رواه أحمد )۱٦٢۷ ٠(‏ و (۱۱۲۷۱) و (۱۱۲۷۲) و (٣۷٢٦۱)ء‏ وابن أبى شيبة (۲۲۸/۱)؛ 
(٤/۱۲۸)ء‏ والبغوى (۰)۶۱۷ من حديث عثمان بن أبى العاص . 

() رواه الدارقطنى (۳/ ۷١/۱۹۰)ء‏ من طريق هشام آبو كليب عن ابن أبى نعم البجلى عن 
أبى سعيد قال : نهی عن عسيب الفحل» زاد عبيد الله - آحد الرواة - وعن قفیز الطحان 
وذکر الذهبی فی «الميزان» فی ترجمة هشام /٤(‏ ۰۳۰ وقال: منکر ورحاله لا یعرف وعبارة 
الالبانی فى تعلیقاته «هذا منکر» وراویه لا یعرف وتوثيق ابن حبان لا یعتمد فی مثل هذا. 
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رسول الله أخذ على كتاب الله أجرأء فقال رسول الله 395 : «ٍن أحق ما آخذتم 
عليه أجراً كتاب اللہ۷(') وفى لفظ من حديث أبى سعيد أن النبى ا قال: «أصبتم 
أقسموا واضربوا لى معكم سهما"» وضحك النبى ي وا حدیث فی 
الصحيحين بالفاظ. 

وفى حدیث خارجة بن الصلت عن عمه فى رقية المجنون بفاتحة الکتاب: أن 
النبى بي قال: «خذها فلعمرى من أكل برقية باطل فقد أكلت برقية حق) أخرجه 
أحمد» وأبو داود» والنسائی.(۲) 

(۸) عدم جوازآخذ الأجر علی تعلیم القرآن 

و آما کونه لا يجوز آخذها على تعلیمه» فلحدیث أبى بن کعب قال: «علّمت 
رجلا القرآن فآهدی إلى قوس فذکرت ذلك للنبی بيه فقال: «إن آخذتها أخذت 
قوسا من نار فرددتھا) آخر جه ابن ماجه والبیهقی(*) وقد أعل بالانقطاع وتعقب 
واعل أيضاً بجهالة بعض رواته. 

وله شاهد عند الطبرانی من حدیث الطفیل بن عمرو الدوسی قال: «آقرآنی آبی 
ابن کعب القرآن فأهديت إليه قوسا فخدا إلى النبی ييه وقد تقلدهاء فقال له 


.)٦٦٤٦ /۳( رواه البخاری (۰)۵۷۳۷ وابن حبان (۰)۶۱7 والدارقطتی‎ )١( 

() رواه البخاری (۲۲۷۲) و (۵۰۰۷) و (۵۷۳۲) و .)۵۷٩(‏ 

() رواه آحمد /٥(‏ ۰۲۱۰ ۰)۲۱۱ وآبو داود (۰)۳۸۹۲ وابن ماجه (۰)۲۱۱۱ وابن حبان (۰)1۱۱۰ 
والحاكم /١(‏ 669 ». والطبرانی (۱۷/ ۹ ٥٥)ء‏ وقال الالبانی اسناده حسن . 

)٤(‏ رواه البيهقى )۱۲٦١/٦(‏ وقال: منقطع. ورواه عن أبى الدرداء وضعفه. 
ورواه ابن ماجه (08١5؟)»‏ وقال فى الزوائد: إسناده مضطرب . 
قال الذهبى فى «الیزان! فى ترجمة عبد الرحمن بن أسلم. وقال العلاء فى المراسيل: عطية بن 
قبس الكلاعى عن أبى بن كعب مرسلا . 
ولكن للحديث شواهد يتقوى بها راجع الإرواء »)۱٤۹۳(‏ والصحيحة» وصحيح ابن ماجه (۱۷۵۱). 
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النبى 145 :تقلدتها من جهنم») وعلى هذا يحمل حديث عبد الرحمن بن شبل 
عن النبى َة قال: «اقرأوا القرآن ولا تغلوا فيه. ولا تجفوا عنه. ولا تأكلوا به ولا 
تستکثروا به» آخرجه آحمد برجال الصحيح.“ وأخرجه أيضاً البزار وله شواهد. 

وحديث عمران بن حصين عن النبی م قال: «اقرأوا القرآن واسألوا الله به 
فإن من بعدكم قوماً يقرأون القرآن يسألون الناس به» آخرجه أحمد والترمذی 
وحسنی(۳) وفی الباب آحادیث. 

ووجه النع من أخذ الاجرة على تعليمه» أن ذلك من تبلیغ الاحکام الشرعية 
وهو واجب. وقد ذهب إلى ذلك آحمد بن حنبل وأصحابه. وآبو حنيفة» والهادویت 
وبه قال عطاء والضحاك والزهری» واسحق. وعبد الله بن شقيق. 

(9) جوازكراء العين مدة معلومن بأجرة معلومن 


وأما کونه يجوز أن تكرى العين مدة معلومة بأجرة معلومة» فلما ورد من إكراء 
الأراضى فى عصره بد كحديث رافع بن خديج فى الصحيحين قال: اکنا أكثر 
الأنصار حقلا فكنا نکری الأرض على أن لنا هذه ولهم هذه فربما خرجت هذه 
ولم تخرج هذه فنهانا عن ذلك» فأما بالورق فلم ينهنا»7؟2 وفى لفظ لمسلم رحمه الله 
وغيره «فآما شىء معلوم مضمون فلا باس به“ وسائر الأعيان لها حكم الأرض. 


( روا الطبرانی فى «الأوسط) (5575)» وقال الهيثمى (5/ 45) وفيه عبد الله بن سليمان بن 
عمير ) ولم أجد له ترجمةء ولا أظنه أدرك الطفيل . 

1( صحیح. رواه أحمد (۰1۲۸/۳ 866 والطیرانی فی الاوسط (۰)۲۵۹۵ واسناده صحیح؛ 
وقواه الحافظ فى «الفتح» (۱۰۱/۹) 
وقال البزار : هذا ا حدیث أخطأ فيه حمادء لانه لين احدیث» والحديث الصحیح الذی رواه 
يحيى بن آبی کثبر عن زید بن سلام عن آبی راشد عن عبد الرحمن بن شبل . 
قلت: وهو سند حمد وا حدیث صححه الالبانی فی «تعلیتاته» (۲/ 559). 

(۳) و صححه الالبانی فى (الصحیحة) (69؟)2 وصحیح الجامع .)١1589(‏ 

() رواه البخاری (۲۳7) و (۲۳۷) و (۰)4۰۱۳ ومسلم (۱۵۷) و (۱۱۷). 

( رواه مسلم (۱۵۷) و (۱۱۵). 
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(۱۰) جوازکراء الارض يأجرة معلومن 

وآما کونه لا يجوز إكراء الارض بشطر ما يخرج منها من ثمر أو زرع لن 
احادیث «آن النبى ية عامل آهل خیبر بشطر ما يخرج من ثمر أو زرع») وان 
كانت ثابتة فى الصحیحین وغیرهم فهی منسوخة بمثل حدیث رافع التقدم. وما 
ورد فی معناه. 

وفی المسألة مذاهب وأدلة مختلفة» واجتهادات مضطربة قد آوضحناها فى 
«شرح المنتقى) وفی (رسالة مستقلة) . 

ومن أصرح أحاديث النهى حديث جابر عند مسلم وغيره قال: «كنا نخابر على 
عهد رسول الله ية فنصيب من القصری(۲) ومن كذا ومن كذا فقال النبى عله : 
«من كان له أرض فليزرعها أو ليحرثها آخاه ولا فلیدعها»۳۱) وفى حديث سعد 
ابن أبى وقاص «أنه نهاهم أن يكروا بذلك» وقال: «أكروا بالذهب والفضة» 
أخرجه أحمدء وأبو داود» والنسائى» ورجاله ثقات ١‏ 

وفى الصحيحين من حديث أبى هريرة نحو حديث جابر. 

(۱۱) من أفسد ما استاجره فهو ضامن 


وأما کون من أفسد ما استؤجر عليه أو أتلف ما استأجره ضمن. فلمثل 


(۱) رواه البخارى (۲۹۲۹)ء ومسلم .)١551(‏ 
(۲) فوله «القصری»۰ قال النووی فی «شرح مسلم» هو بقاف مکسورت ثم صاد مهملة ساکنة ثم 
اء مکسورة ثم ياء مشددة على وزن القبطی هکذا ضبطناه وکذا ضبطه ا حمھور وهو الشهور 
قال القاضی : هکذا رویناه عن آکشرهم. وعن الطبری بفتح القاف والراء مقصورء وعن ابن 
الخزاعی ضم القاف مقصور. قال: والصواب الأول وهو ما بقی من ا حب فى السنبل بعد الدراس 
(۳) رواه مسلم )١65(‏ و (۹۵) و (۱۱۷۷/۳). 
)٤(‏ رواه أحمد (۱۷۹/۱) و (٢١٤٥۱)ء‏ والنسائی (۰)۶۱/۷ وآبو يعلى (۸۱۱)ء وله طرق یتقوی بها؛ 


فا حخدیث حسن لخیره» والله آعلم . 
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حديث «علی الید ما خذت حتی تؤديه) آخر جه آحمد وأبو داود وابن ماجه 
والترمذی» والحاكم وصححه. وهو من حدیث الحسن عن سمرة وفی سماعه 
منه کلام مشهور.(۱) 

وا مراد أن على اليد ضمان ما أخذت حتی تؤديه. 

وأخرج آبو داود» والنسائى» وابن ماجه والبزار من حديث عمرو بن شعیب 
عن أبيه عن جده عن النبی 35 قال: «من تطبب ولم یعلم منه طب فهو ضامن) 
وقد أخرجه النسائی مسنداً ومنقطعاً (۷) 

ویژیده حدیث عبد العزیز بن عمر بن عبد العزیز قال: حدثنی بعض الوفد 
الذین قدموا على أبى قال: قال رسول الله 35 : «أيما طبیب تطبب على قوم لا 
يعرف له تطبب قبل ذلك فأعنت فهو ضامن» آحرجه آبو داود.(۲) 

فالتطبب إنما ضمن لکونه أقدم على بدن الریض غير عالم با یعلم به أهل هذه 
الصناعةء فكان ضامناً 

وهکذا من استؤجر على عمل عين فأقدم على العمل فيها غير عالم بالصناعة 
وأفسدها بتعاطيه ضمن» وهكذا من استأجر دابة ليركب عليها إلى مكان فسار بها 
سيراً غير معتاد فھلکٹ: أو ترك علفها فماتت» فانه ضامن. ظ 


76 36 ۴ 


( رواه أبو داود (۳۰۲۱) والترمذى (۱۲۸۹)ء وابن ماجه (۰)۲۰۰ وضعفه الألبانى فى 
«الإرواء» (۰)۱۵۱7 وضعیف أبى داود (۰)۷۱ وضعیف الجامع (/۳۷/۳۷). 

(0) حسن. راجم الصحيحة (۰)1۳9 وصحیح الجامع (۰۱5۳). 

. راجع الحديث السابق‎ (٢) 
وقوله «فأعنت» آی آضر الریض وآفسده» والعنت : الفساد.‎ 
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(من سبق إلى إحياء آرض تم یسبق الیها غيره فهو احق يها وتکون ملكا له 
ویجوز للإمام أن يقطع من فى إقطاعه مَصلحة شیا من الأرض الميتة أو 
المعادن أو المياه). 

آقول: آما کون من سبق إلى إحياء أرض لم يسبق إليها يملكهاء فلحديث جابر 
أن النبى 3 قال: «من أحيا أرضاً ميتة فهى له» أخرجه أحمد والنسائی: 
والترمذى» وابن حبان؛ وصححه. 2 وفى لفظ «من أحاط حائطاً على أرض فهى 
له) آخر جه أحمد وأبو داود (5) 


وأخرج أحمدہ وأبو داود» والطبرانى» والبيهقى» وصححه ابن الجارود من 
حدیث الحسن عن سمرة مرفوعاً «من أحاط حائطاً على أرض فهی له». ”۲۳ 

وأخرج أحهدء وأبو داود» والترمذی» وحسنه والنسائى من حديث سعید بن زيد 
قال: «قال رسول الله 5 : «من أحيا أرضاً ميتاً فهى له ولیس لعرق ظالم حق) 29 

وأخرج البخاری وغيره من حديث عائشة قالت: «قال رسول الله ككل ١:‏ 
آعمر أرضاً ليست لأحد فهو أحق بها»(*) 


( رواه آحمد (۳۲۷/۳) و )٥٤٤ ٠(‏ و (١١٤٤٢۱)ء‏ والنسائی ة فى «الکبری؛ (٥٦٥۵۷)ء‏ وابن حبان 
»)٥۰۲(‏ وهو صحیح صححه الالبانی . 

( صحیح. رواه أحمد (٥/۱۲ء‏ ۰)۲۱ والنسائى کبری (۰)9۷۲۳ وابن الجارود (١٠١٠)ء‏ 
والطحاوی (۳/ ۸٦۲)ء‏ والطبرانی (1۸۱۳) و (٦٤٦۸١)ء‏ والبيهقى /٦(‏ ۱۶۲ وصححہ الالبانی . 

( راجع الحديث السابق - انظر «الإرواء» .)۱٥٥١(‏ 

٤(‏ صحيح. . رواه أبو داود (۰۳۰۷۳ والترمذى (۱۳۷۸)ء والنسائى فى «الكبرى» (۰)۵۷7۱ والبیهقی 
.)۹۹/٦(‏ وقال الالبانی رحمه الله: إسنادہ صحيح . 
وا لحدیث ليس فى ال مسند كما عزاه الولف . وله شاهد بنحوه من حديث جابر . 

.)۲۳۳۵( والیخاری‎ ۰۱۲۰ /٦( رواه أحمد‎ )٥( 
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وأخرج أبو داود من حديث أسمر بن مضرس قال:أتيت النبى 6ل فبايعته 
یتخاطون»(۱) آی يجعلون فى الأرض خطوطاً علامة لما سبقوا إليه. وصححه 
الضياء فى «المختارة»). 

وآما کونه یجور للؤمام إقطاع الأراضى ا ميتة. والمعادن» والمياه. فلما فى 
الزہیر التی آقطعه رسول الله 5 (YD).‏ 

وأخرج أحمد وأبو داود عن ابن عمر «أن النبی كك أقطع الزبير حضر فرسه 
وأجرى الفرس حتی قام ثم رمى بسوطه» فقال: «اقطعوه حيث بلغ السوط» وفى 
إسناده عبد الله بن عمر بن حفص وفیه مقال خفیف ۳ 

وأقطع النبی 2 وائل بن حجر أرضاً بحضرموت كما أخرجه الترمذى» 
و آبو داوده واین بان والبیهقی» والطبرانی» وابن ا مندر باسناد حسن » 


و صححہ التر مذی,(4) 
وأخرج آحمد من حديث عروة بن الزبیر أن عبد الرحمن بن عوف قال: 
«آقطعنی الى ہگن وعمر بن ا خطاب آرض کذا وکذ!».(۶) 


.)1۷۲( ضعیف. ضعفه الشیخ الالبانی فی «الضعیف من سنن أبى داود»‎ ٦ 

( رواه البخاری (۵۲۲) مطولا. 

(۳( وضعفه الشیخ الألبانی فی «ضعیف آبی داود» (۱۷۳). ۱ 

( رواه آبو داود (۳۰۵۸) (۰)۳۰۵۹ وص ححه الشیخ الالبانی فی «التعلیقات» ورواه البیهقی 
(5/ ۱4 وعنده قصة دخول وائل على معاوية لا استخلف» وسنده صحیح. 

)00( رواه آحمد (۱۲۷۰) (۰)۱۹۲/۱ والبیهقی (۰)۱۲/۱۰ ورجاله رجال مسلم الا آن فی سماع 
عروة من عبد الرحمن نظر. 
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وأخرج البخاری وغیره من حدیث آنس قال: «دعا النبی يي الأنصار 
لیقطع لهم البحرین» فقالوا: يا رسول الله إن فعلت» فاکتب لاخواننا من 
قريش بثلھاء فلم يكن ذلك عند النبی 335 فقال: «إنكم ستلقون بعدی أثرة 
فاصبروا حتى تلقونی»() وآخرج أحمد وأبو داود من حديث ابن عباس قال: 
«أقطع النبى ب بلال بن الحارث المزنى معادن القبلية جلسیها وغوریها»() 
وآحرجاه أيضاً من حدیث عمرو بن عوف الزنی ١.‏ وأخرج الترمذى 
وأبو داود» والنسائی» و صححه ابن حبان» وحسنه الترمذی من حدیث آبیضص 
ابن حمال «آنه وفد إلى النبی چیا استقطعه اللح فقطع له. فلما أن ولى» قال 
له رجل من الجلس: آتدری ما آقطعت له؟ إنما آقطعته ا لال العد. قال: 
فانتز عه منه»۲*۱6 وفی الباب غير ذلك. 
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( رواه البخاری (۳۷۹۳). ۱ 

() اسناده حسن. رواه أحمد (۲۷۸۸)ء وآبو داود (۱۳ ۰)۳۰ واسناده حسن كما قال الالبانی رحمه الله . 
ومعنی القبلية : بفتح القاف والباء: ناحية من ساحل البحرء وجلسیها وغوریها: بفتح فسکون 
فیهما: نسبة إلى جلس وغور الرتفع والمنخفضء آی آعطاه ما ارتفع منها وما انخفض . 

() ضعیف. ضعفه الشیخ فی الارواء ( ۰ وضعیف أبى داود )٦٦٦(‏ (11۸). 

)٤(‏ وحسنه الالبانی فی «تعلیقاته» (۲/ ۰ بطرقه. 
ومعنی : العد -بكسر العين- الدائم الذى لا انقطاع له مثل ماء العين وماء اثر 


ہے لاس 


ہے سے کر 
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(التاس شرکاء فی الما والتاروالگاا واذا تَشاجر الستّحقون للماء کان 
الأحق به الأعلى فالأعلى؛ يُمسكة إلى الكعبّين ثم يُرسله إلى من تَحْنهُ ولا 
یَجوزْمَنع فضل الماء ليمنع به الكل وللإمام أن یحمی بعض المواضع لرعی 
دواباً المسلمينٌ فى وت الحاجّة: ويور الاشتراك فی النقود والتّجَاراتء 
ويسم الح على ما تراضنیا عليه وتجوزٌامُضَارَية ما تمل على ما ا 
يحلء وَإِذّا تشاجر الشركاء فی عَرض الطريق؛ كان سبعة درم ولا یمنع جار 
جاره أن یغرز خشبه فى جداره ول ضررولاً ضرار بين ١‏ لشرکاء. ومن ضار 
شريكه جاز للإمام عقوبته بقلع شجره أو بيع داره). 

(۱) بیان أن الناس شركاء فى الماء والتاروالکلا 


اقول: آما الاشتراك فى الماء والنار والكلاً» فلحديث أبى خداش0*» عن بعض 
أصحاب النبى 4 قال: «قال رسول الله 5 : 'المسلمون شركاء فى ثلاث فى 
الماءء والنارء والکلا» أخرجه أحمد وأبو داود.(١2‏ وقد رواه أبو نعيم فى (الصحابة) 
- فى ترجمة أبى خداش» ولم يذكر الرجل» وقد سئل أبو حاتم عنه فقال: أبو 
خداش لم يدرك النبى يِه . قال ابن حجر رجاله ثقات وقد أخرج الحديث ابن 
ماجه عن ابن عباس وفى إسناده عبد الله بن حراش وهو متروك وقد صححه ابن 
لسکن.() وأخرج ابن ماجه أيضاً من حديث أبى هريرة أن النبی وك قال: «لا نع 


(۱) إسناده صحيح. رواه أحمد /٥(‏ ٣٦۳)ء‏ وأبو داود »)۳٤۷۷(‏ وابن عدى (۲/ ۸۵۷)ء والبيهقى 
/٦(‏ ١٥۱)ء‏ وقال الالبانی رحمه الله: إسناده صحيح . 

(#) فى الأصل أبى خراش والتصحيح من الارواء. 

() اسناده ضعیف. رواه ابن ماجه (۰)۲۷۲ والطبرانی (١١۱١۱)؛‏ وابن عدى )۱٥٢١ /٤(‏ 
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ماء والنار والكلاً» قال ابن حجر إسناده صحیح.(۱) وأخرج ا لخطیب من حديث 
عمر نحو ما فی الباب» وزاد «والملح» وفيه عبد الحكم بن ميسرة» ورواه الطبرانی 
بسند حسن عن زيد بن جبير عن ابن عمر» وله عنده طريق أخرى. 

وأخرجه أبو داود من حديث بهيسة عن آبیها(۲) وأخرجه ابن ماجه من حديث 
عائشة أنها قالت: «يا رسول الله ما الشىء الذى لا يحل منعه؟ قال: «الملح والماء 


والنار) وإسناده ضعيف ۳) 


وآخرجه الطبرانی عن آنس بلفظ : «خصلتان لا يحل منعهما الاء والنار »(*) 


وأحاديث الباب تنتهض بجموعها؛ وقد خصص ا حدیث با وقع من الاجماع 
على أن ا ماء الحرز فى اخرار ملك وآما کون الأحق بالاء الأعلى فالاعلی؛ 
فلحدیث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده «آن النبی ية قضی فی سیل 
مهزور۹) أن يمسك حتی يبلغ الکعبین ثم يرسل الأعلى على الاسفل» أخرجه آبو 
داود وابن ماجه قال ابن حجر فى «الفتح»: واسناده حسن.) وآخرجه ا حاکم 
فى الستدرك من حديث عائشة وصححه الحاكم» واعله الدارقطنی بالوقف 
وأخرجه آبو داود وابن ماجه من حدیث ثعلبة بن مالك( وآخرجه عبد الرزاق 


من حدیث آبی حاتم القزظی عن آبیه عن جده. 


. إسناده صحیح. رواه ابن ماجه (۰)۲۷۳ وأبو عبید فی «الآموال» (۷۳۱)) واسناده ضحیح‎ )١( 
. واسناده ضعیف‎ ۰)۱۵۰ /٦( رواه آبو داود (۳۷۲) والبيهقى‎ )( 

(۳) رواه ابن ماجه (۰)۲۷۶ وضعفه الالبانی . 

( رواه الطبرانی فی «الصغير» (۰)1۸۱ واسناده ضعیف . 

. سيل مهزور: وادی بالدينة‎ )٥( 

. صحیح. رواه ابو داود (۰)۳۱۳۹ وابن ماجه (۰)۲۸۲ وصححه الشيخ الالبانی‎ )٦( 

(۷) رواه آبو داود (۰)۳۲۱۳۸ وابن ماجه (۰)۲۸۱ عن ثعلبة بن آبی مالك وهو صحیح با قبله . 
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وآخرج ابن ماجه. والبيهقى» والطبرانى من حديث عبادة «آن النبی ا قضی 
فی شرب النخل من السیل» آن الاعلی یشرب قبل الاسفل» ویترك الاء إلى 
الکعبین ثم يرسل الاء إلى الأسفل الذی یلیه» وکذلك حتی تنقضی ا حوائط أو 
يفنى الماء»“ و آحادیث الباب صا حة للاحتجاج بها. 

(۲) لا یجوزمنع فضل الاء لیمنع به الکلا 


وأما کونه لا يجوز منم فضل الاء لیمنع به الكلأء فلحدیث آبی هريرة فى 
الصحیحین وغیرهما عن النبی ية قال: «لا تمنعوا فضل الاء لتمنعوا به الکلاًا 
وفی لفظ لمسلم رحمه الله تعالی: الا یباع فضل الاء لیباع به الکلا) وفی لفظ 
للبخاری ١لا‏ تبیعوا فضل ا اء لتمنعوا به الکلاًا''' وفی الباب آحادیث. وفی لفظ 
لأحمد من حدیث أبى هريرة اولا يمنع فضل الماء بعد أن يستغنى عته). (۳) 

(۲) على الامام أن يحمى مواضع دواب السلمین 


وأما کون للامام أن یحمی بعض الواضع لدواب السلمین فى وقت الحاجة؛ 
فلحدیث ابن عمر عند آحمد وابن حبان «آن النبى 25 حمی البقیم للخیل خيل 
السلمین»(*) وآخرجه آحمد وآبو داود وا حاکم من حدیث الصعب بن جثامق 
وزاد «لا حمی الا لله ورسوله»(*) وهذه الزيادة فى صحیح البخاری وفیه «آن 
النبی 295 حمی البقیع) وأن عمر تاه حمی سرف والربذة».() 


( )صحيح. رواه ابن ماجه (۲4۸۳)) وصححه الالبانى فی صحیح ابن ماجه (۲۰۱۲) (۲۰۱۳) (۲۰۱6). 
(رواه البخاری (۲۳۵۳) و (۲۳۹۶) و (۰)1۹۱۲ ومسلم (١٥٥۱)ء‏ والنسائی (۰)۵۷۷ وابن ماجه 
(۰)۲۶۷۸ وابن ا لجحارود (۵۹7) وآبو یعلی (۰)1۲۵۷ وأحمد (۷۳۲). 
(رواه أحمد (۲/ ۰۲۷۳ ۰۳۰٩‏ ۰4۸۲ وهو صحیح. 
( رواه آحمد (۵1۵۵) (۱4۳۸) (16716)» واسناده ضیف وضعفه ا حافظ وتبعه لشیخ الالبانی رحمه الله . 
(© رواه البخاری (۰)۲۳۷۰ والطبرانی فی «الکبیر» (۲۰ ۰4۷ والبيهقى .)١57/5(‏ وأبو داود 
(۰)۳۰۸۳ والدارقطتی (/۰)۲۳۸ وأحمد .)۱٦٦٦٦(‏ 
#هذه الزيادة من بلاغات الزهری كما نص على ذلك ال حافظ فى (الفتح) .)٥٤/٥(‏ 
فى رواية البخاری «الشرف» بالشین» وقبله الالف واللام وهو موضع بين مكة والدینة» وروی 
. بعضهم «سرف» وهو موضع بقرب مكة ولا يدخل عليه الألف واللام . 
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)٤(‏ جوا زالاشترالک فى النقود والتجارات 
وآما کونه يجوز الاشتراك فی النقود والتجارات» فلحديث السائب بن آبی 
السائب أنه قال للنبى وة : (کنت شریکی فى ا حاھلیة فكنت خير شريك لا 


تدارينى ولا مارینی» آخرجه أبو داود» وابن ماجه والنسائی» وا حاکم وصحه.() 


وفی لفظ لأبى داود وابن ماجه «آن السائب الخزومی كان شريك النبی علا 
قبل البعثة » فجاء يوم الفتح فقال: «مرحبا بأخى وشریکی, لا یداری ولا 
یماری)(؟' وله طرق غير هذه. 

وأخرج البخاری عن آبی النهال «آن زید بن آرقم والبراء بن عازب كان 
شریکین فاشتریا فضة بنقد ونسيئة» فبلغ النبى 335 فامرهما أن ما كان يداً بيد 
فخذوه. وما كان نسيئة فردوه»۲۱) وأخرج آبو داود» والنسائی» وابن ماجه عن ابن 
مسعود قال: «اشترکت آنا وعمار وسعد فیما نصیب يوم بدر» قال: فجاء سعد 
بأسيرين ولم آجی آنا وعمار بشیء» وفیه انقطاع. (*. 

واخرج آحمد وآبو داود عن رویفع بن ثابت قال: (إن کان آحدنا فى 
زمن رسول الله 5ة ليأخذ نقد أخيه على أن له النصف ما یخنم ولنا 
النصف؛ وإن كان أحدنا ليطير له النصل والريش وللآخر القدح) وأخرجه 
الدارقطنی والبيهقى ‏ (0) 


( وصححه الحاكم ووافقه الذهبى والالبانی رحمهم الله تعالی . 

)۲( رواه ابن ماجه (۲۲۸۷)ء وصححه الألبانى فى «الصحيح منه» برقم (۱۸۵۳). 

( رواه البخارى (۲۱۸۰) و (۲۱۸۱). 

( ضعیف. رواه أبو داود (۳۳۸۸)ء وابن ماجه (۲۲۸۸)ء وضعفہ الالبانی فی «الارواء» (٤۷٤۱)ء‏ 
وضعيف آبی داود (۷۳۵). 

٦‏ اسناده ضعیف. رواه أحمد (٤/۱۰۸)ء‏ والنسائی (۰)۱۳۵/۸ وفی «الکبری» (٦۹۳۳)ء‏ والطحاوی 
(۱/ ۰۱۲۳ واسناده ضعیف . 
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(0) جوازالصاریم 


وآما کونه تجوز الضاربة» فقد روی عن حكيم بن حزام «آنه كان یشترط على 
الرجل |ذا أعطاه مالاً مقارضة یضرب له به: أن لا تجعل مالی فی کبد رطبة ولا 
تحمله فی بحرء ولا تنزل به بطن مسیلء فان فعلت شيئاً من ذلك» فقد ضمنت 
مالی»۳؟ وقد قيل إنه لم يصح فى الضاربة شىء عن النبی 335 وإنما فعلها 
الصحابة منهم حكيم المذكورء ومنهم على كما رواه عبد الرزاق» ومنهم ابن 
مسعود كما رواه الشافعى» ومنهم العباس كما رواه البيهقى ومنهم جابر رواه 
البيهقى أيضاًء ومنهم آبو موسى وابن عمر كما رواه فى الموطأء والشافعى» 
والدارقطنی: ومنهم عمر كما رواه الشافعى» ومنهم عثمان كما رواه البيهقى» وقد 
روى فى ذلك من المرفوع ما أخرجه ابن ماجه من حديث صهيب قال: «قال 
رسول الله 35 : «ثلائة فیهن الب رکة: البیع إلى أجل والقارضةء وإخلاط البر 
بالشعیر للبیت لا للبیع» ولکن فی |سناده مجهولان.) 


(5) بيان عرض الطریق عند تنازع الشرکاء . 


وآما کونه إذا تشاجر الشرکاء فى عرض الطریق كان سبعة آذرع» فلحدیث أبى 
هريرة فی الصحيحين وغیرهما «آن النبی ا قال: ١إذا‏ اختلفتم فى الطریق» 
فاجعلوه سبعة آذرع»(۲) وآخرج معناه عبد الله بن أحمد فی «السند» والطبرانی من 
حديث عبادة بن الصامت(*) وأخرجه أيضاً عبد الرزاق من حدیث ابن عباس 


وأخرجه أيضاً ابن عدی من حدیث آنس. 


( رواه الدارقطنی (۳/ /٦٦‏ ۰)۲۲ واسناده لا بأس به. 

(۲) رواه ابن ماجه (۲۲۸۹)ء وضعفه الالبانی فی الضعیف منه (۰)6۰۲ والضعيفة (۲۱۰۰). 

( رواه البخاری (۰)۲۷۳ ومسلم (۰)۱۲۱۳ وآبو داود (۰)۳۱۳۳ وابن ماجه .)۱۳٥١(‏ 

( رواه آحمد (۵/ ۰۳۲۷-۳۲ زوائد» والبیهقی /٦(‏ ١٥٥۱)ء‏ وضعفه الالبانی رحمه الله . 
ورواه أحمد (۲۰۹۸)ء وابن ماجه عن ابن عباس وسنده صحیح قاله الالبانی . 
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(۷) النهی عن منع الجار جاره أن یغرز خشبي فی جداره 

وما کونه لا يمنع جار جاره أن یغرز خشبه فى جداره» محدیث آبی هريرة فى 
الصحیحین وغیرهما «آن النبی َي قال: الا يمنع جار جاره أن یغرز خشبه فی 
جداره»(۱) وروی نحوه آحمد» وابن ماجه» والبیهقی عن جماعة من الصحابة. 

(۸) ل ضررولا ضراربین الشرکاء 

وآما کونه لا ضرر ولا ضرار بين الشرکاء فلحدیث ابن عباس قال: قال 
رسول الله لا الا ضرر ولا ضرار وللرجل أن یضع خشبه فى حائط جار 
وإذا اختلفتم فی الطریق فاجملوه سبعة أذرع» آخرجه آحمد وابن ماج 
والبيهقى والطبرانى» وعبد الرزاق.7") 

قال ابن كثير: أما حديث الا ضرر ولا ضرار» فرواه ابن ماجه عن عبادة بن 
الصامت. وروی من حديث ابن عباس وأبى سعيد الخدری؛ وهو حديث 
مشهور.انتهی. 

فحدیث ابن عباس هو المذكور فی الباب» وحدیث عبادة آخرجه أيضاً البيهقى. 
وحدیث آبی سعید آخرجه ابن ماجه والدارقطنی» وا حاکم؛ والبیهقی(۳ وقد 
رواه من حدیث ثعلبة بن مالك القرظی الطبرانی فى «الکبیر؛ وأبو نعیم.(۵) 


( روا البخاری (۲۱۳). 

( روا أ أحمد (۰)۲۸۲۷ بهذا التمام وابن ماجه مفرقاً بأسانید» والیهقی (٦/۹١)ء‏ دون قوله : ملا 
ضرر ولا ضرار» وهذه ا حملة منها -عند أحمد وابن ماجه من طریق جابر ا جعفی وهو ضعيف 
لکن ا حدیث قوی لطرقه المذكورة فى الکتاب - قاله الشیخ رحمه الله فى تعلیقاته - . 
وآخرجه عبد الله بن أحمد /٥(‏ ٦۳۲)ء‏ واليهقى /٦(‏ ۷٥۱)ء‏ من طریق إسحاق بن یحیی بن الولید بن 
عبادة بن الصامت به . وهذا سند ضعيف للجهالة والانقطاعء قاله الشیخ الالبانی فی تعلیقاته (۲/ .)٦۷٤‏ 

(٢)‏ لیس عند ابن ماجه» وهو عند الدارقطتی وا حاکم (۲/ ۵۷ والبيهقى (۰)1۹/۷ وصححه ال حاکم 
على شرط مسلم ووافقه الذهبی وخالفهما الالبانی فضعفه فی تعلیقاته (۲/ .)٤۷۷‏ 

32 رواه الطبرانی فی «الکبیر» (۰)۱۳۸۷ وراجم الصحيحة (۲۵۰). 
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(۹)عفوبہ من ضارشريكه 

وآما کونه يجوز للامام عقوبة من ضار شريكه بقلع شجره أو بيع داره. 
فلحديث سمرة بن جندب «أنه كان له عضد من نخل فى حائط رجل من 
الانصار قال: ومع الرجل آهله قال: وكان سمرة يدخل إلى نخله فيتأذى به 
الرجل ویشق علیه فطلب إليه أن يناقله فأبى» فأتى النبی ميه فذكر ذلك له 
فطلب إليه النبى 25 أن يبيعه فأبى» فطلب إليه أن يناقله فأبى» قال: فهبه لی 
ولك كذا وكذا أمراًرغبه فيه فأبی» قال: أنت مضان فقال رسول الله كَل 
للانصاری: «اذهب فاقلع نخله) وهو من رواية جعفر بن محمد عن أبيه عن 
سمرة ولم يسمع منه.(۱) 
وقد روى المحب الطبرانى من أحاديث حکام» عن واسع بن حبان قال: 


(کان لأبى لبابة عذق فی حائط رجل فکلمه» ثم ذكر نحو قصة سمرة.(۲) 
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)١(‏ قال الشيخ رحمه الله: هذا خطاً والصواب من رواية أبى جعفر محمد بن على عن سمرة كذلك 
أخرجه أبو داود (٣٣٦۳)ء‏ والبيهقى 2)١517//5(‏ وضعفه الشيخ الالبانی فى ضعيف أبى داود (۷۸۵). 
وقوله: «كان له عضد» العضد من النخل الطريقة منه قال ابن الآثير: «وقیل : إنما هو عضيد من 
نخل وإذا صار للنخلة جذع يتناول منه فهو عضید» . 

() العذق: بفتح العين وإسكان الذال النخلة. 


ا جل هوي لت 
سکس ود پروی ہے 
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کناب الرهن 

(یجوژرهن ما یمه اراهن فى دَيْن ليه والظم یرب وال شرب 
بِنْفقة الرهون ولا یغلق الرهن بما فیه). 

(۱) دلیل مشروعيي الرهن 

آقول: الرهن جائز بالاجماع وقد نطق به الکتاب العزیز؛ وتقییده بالسفر خرج 
مخرج الغالب كما ذهب إليه ا حمھور. 

وقال مجاهد والضحاك والظاهرية لا يشرع إلا فى السفر. 

وقد رهن النبى يد درعاً له عند يهودى بالمدينة وأخذ منه شعيراً لأهله. كما 
أخرجه البخارى وغيره من حديث أنس 2١١‏ وهو فى الصحیحین من حديث 
عائشت(۲) وأخرجه أحمد. والترمذی: والنسائی» وابن ماجه من حدیث ابن 
عباس» وصححه الترمذی وصاحب «الاقتراح» وفى ذلك دليل على مشروعية 
الرهن فى الحضر كما قال الجمهور. 

(۲) جوازالانتماع باٹرھون 


وأما کون الظهر یرکب: واللبن يشرب بنفقة الرهون فلما أخرجه البخارى 
وغيره من حديث أبى هريرة عن النبى ا أنه كان يقول: «الظهر يركب بنفقته إذا 
كان مرهونا ولبن الدر یشرب بنفقته إذا كان مرهوناء وعلى الذى يركب ويشرب 
. الفقة»(۳) وللحديث ألفاظ. 
۳ رواه البخارى (۲۵۰۸). 


1 رواه البخاری .)۲٥٠٢٢۹(‏ 
1 رواه البخاری (۲۵۱۱) و (۲۵۱۲). 
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واسحق. والليث» والحسن» وغيرهم. وقال الشافعى» وأبو حنيفة» ومالك 
قالوا: والحديث ورد على خلاف القياس» ويجاب بأن هذا القياس فاسد الاعتبار 
مبنى على شفا جرف هار. ولا يصح الاحتجاج بما ورد من النهى عن أن تحلب ماشية 
الرجل بغير إذنه كما فى البخارى وغيره» لان العام لا يرد به الخاص بل يبنى عليه. 
(؟) منی يستحق المرتهن الرهن 
وأما كونه لا يغلق الرهن ما فیه فلحديث أبى هريرة عن النبى ية قال: «لا یغلق 
الرهن من صاحبه الذى رهنه له غنمه. وعليه غرمه» أخرجه الشافعی والدارقطنی» 
والحاكم» والبیهقی وابن حبان فی صحیحه. وحسن الدارقطتی إسنادہہ٭'' وقال ابن 
حجر فى ابلوع الرام»: إن رجاله ثقات إلا أن الحفوظ عند آبی داود وغيره إرساله. 
وأخرجه ابن ماجه من طريق أخرى() والوصل زيادة» وقد خرجت من مخرج مقبول. 
والمراد بالغلاق هنا استحقاق المرتهن له حيث لم يفكه الراهن فى الوقت المشروط. 
وروی عبد الرزاق عن معمر أنه فسر غلاق الرهن با إذا قال الرجل: إن لم آتك 
مالك فالرهن لك قال: ثم بلغنى عنه أنه قال: إن هلك لم يذهب حق هذاء اغا 
هلك من رب الرهن» له غنمه وعليه غرمه. 
وقد روی أن المرتهن فی الجاهلية كان يملك الرهن إذا لم ید الراهن إليه ما 
يستحقه فى الوقت المضروب فأبطله الشارع والغنم والغرم هنا هو أعم ما تقدم 


(۱) رواه الشافعى (۱۸۹/۲ - ۱۹۰)ء والدارقطنى (۳/ ۳۳ والحاكم (۰)9۱/۲ والبيهقى )۳۹/٦(‏ 
وقال الدارقطنى : إسناده حسن متصل . 
وقال الحاكم: صح على شرطهما ووافقه الذهبى» وقال الالبانی: وهو كما قالا. 

(؟) قال الالبانی : هذا خطاء فإنما آخر جه ابن ماحه (۲/ ۸۶). من الطريق السابق عن أبى هريرة. 


تس 


سجن تھے ا(جی ی 
سس یت ضر ےی 


1 جح أ حم حي كر 
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(یجب على الودیع وا ستعیر تأدية الأمَانّة إلى من ائتمنه؛ ولا يخن من خانه ولا 
ضمان عليه تفت بدون جنایته وخيائته ولا جوز مغ اخامون کنو والقد 
واطراق انفحل, وحلب الواشی دمن دحتا لولحم يما فی سبیل الله). 

(۱) وجوب تادیم الأمانسن 

اقول: آما کونه يجب على كل واحد منهما تأدية الأمانة» فلقول الله تعالی إن 
الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها که (لساء:۸ه) ولقوله ب : «أد الأمانة إلى من 
ائتمنك» ولا تخن من خانك)17) آخرجه آبو داود والترمذی وحسنه وا حاکم 
وصححه من حدیث أبى هريرة» وفى إسناده طلق بن غنام عن شريك. وقد 
استشهد له الحاكم بحديث ابی التياح عن آنس» وفى إسناده أيوب بن سويد وهو 
مختلف فبه» وقد تفرد به كما قال الطبرانى 

وأخرجه ابن الجوزى فى «العلل المتناهية» من حديث أبى بن کعب؛ وفى إسنادہ من لا 
یعرف وأخرجه أيضاً الدارقطنی عنه وأخرجه البيهقى والطبرانى عن أبى أمامة بسند 
ضعيف وأخ رجه الدارقطنی والطبرانى وأبو نعيم من حديث أنس» وأخرجه آحمد 
وأبو داود» والبیهقی عن رجل من الصحابة» وفى إسناده مجهول غير الصحابى. 

(۲) ۷ ضمان عليه إذا تلف بدون جنايت أوخیانہ 

وأما كونه لا ضمان إذا تلفت العين المستعارة والستودعة فلحديث عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جده أن النبى ية قال: «لااضمان على مؤتمن» أخرجه 
الدارقطنى وفى إسناده ضعف .(۲) 


010 والحديث صححه الشيخ رحمه الله بطرقه وشواهده فى «الصحيحة» (575)» و اصحیح الجامع») (۲۰). 
(٢‏ وحسنه الشیخ رحمه الله فى «الارواء» (۱۵6۷)» وصحیح الجامع (۷۵۱۸) . ۱ 
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وقد وقع اللإجماع على أن الوديع لا يضمن إلا لجناية منه على العين» ما أخرجه 
الدارقطنى فى الحديث السابق من طريق أخرى بلفظ «ليس على المستعير غير المغل 
ضمان, ولا الستودع غير المغل ضمان)''' والمغل هو الخائن» والجانى خائن. 

وأما المستعير فقد ذهب إلى أنه لا يضمن إلا لحناية أو خيانة» العترة والحنفية 
وا مالکیةء وحكى فى «الفتح» عن الجمهور أن المستعير يضمنها إذا تلفت فى يده الا 
إذا كان التلف على الوجه المأذون فيه. 

وأخرج أحمد. وأبو داودہ والترمذی» وابن ماجه» والحاكم وصححه من 
حديث الحسن عن سمرة عن النبى ُا قال: «على اليد ما خذت حتى تؤديه) 
وفى سماع ا حسن من سمرة مقال مشهور." 

وأخرج آحمد وأبو داود والنساتی؛ والحاكم من حديث صفوان بن أمية «أن 
النبى 95 استعار منه يوم حنين أدرعاًء فقال: أغصباً يا محمد؟ قال: «بل عارية 
مضمو نة).(۳ 

(۲) لا یجورمنع الاعون 

وأما کونه لا يجوز منع الاعون کالدلو والقدر» فلحدیث ابن مسعود قال: «کنا 
نعد الماعون على عهد رسول الله ا عارية الدلو والقدر» أخرجه آبو داود. 


وحسنه المنذرى 40 


() قال الألبانى معناه عند أبى عبيد: هو الرجل يكون لك عليه ا ال فيج حدك ولا يعطيك» ثم 
يصير له عليك ا ال؛ فلا بأس أن تأخذ منه الذى أخذ منك» وتعطيه الباقى» رواه الخرائطى بسند 
صحیح » وبه فسره الطحاوى . 

(سبق تخريجه. 

(۳) حسن. رواه أبو داود (۰)۳۵۲۲ والنسائى «كبرى» (۰)۵۷۷۹ والطحاوى .)٤٤٥٥(‏ والدارقطنى 
(۳۹۳۴)ء وا حاکم (٢/۷٦)ء‏ والبيهقى (٦/۸۹)ء‏ وأحمد (4۰۱/۳) واسناده فيه ضعف واختلاف 
لکن يشهد له حديث جابر. رواه ا حاکم (۳/ ٣۸‏ -۹٥)ء‏ والبیهقی .)۸۹/٦(‏ وصححه ا حاکم 
ووافقه الذهبی» وإسناده حسن فقط وبه يقوى الحديث» والی تحسينه ذهب الالبانی رحمه الله . 

(وحسن الالبانی رحمه الله فى تعلیقاته (1۸۸/۲). 
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وروی عن ابن مسعود وابن عباس آنهما فسرا قرله تعالی: #ويمنعون الماعون4 
(«لاعون: ۷) أنه متاع البیت الذی یتعاطاه الناس بینهم من الفأس والدلو وا حبل 
والقدر وما آشبه ذلك. وعن عائشة: الاعون ا ماء والنار واللح وقیل: ا ماعون الزكاة. 

)٤(‏ ومما لا یجوزمنعه 

وآما کونه لا يجوز منع إطراق الفحل وحلب الواشی وا حمل علیها فى 
سبیل الله فلما آخرجه مسلم رحمه الله وغیره؛ من حديث جابر عن النبی گلا 
فال: «ما من صاحب بل ولا بقر ولا غنم لا يؤدى حقهاء الا آقعد لها يوم 
القیامة بقاع فرقرة تطؤہ دات الظلف بظلفهاء وتنطحه ذات القرن بقرنها» قلنا: 
يا رسول الله وما حقها؟ قال: «اطراق فحلها واعارة دلوها ومنحتها وحلبها 
على الاء وحمل علیها فی سہیل الله“ والراد باطراق فحلها عاریته من 
یحتاج أن یطرق به ماشیته وا مراد بنحتها أن یعطی الحتاج لینتفع بحلبها ثم 
يردهاء و آما ا حمل علیها فی سبیل الله فإذا طلب ذلك من لا ماشية له من 
صاحب الواشی التی فیها زيادة على حاجته. ۱ 


(۱) رواه مسلم (CAA)‏ و (۲۷ و (۲۸) وأحمد (۰)۳۲۲۱/۳ والدارمی )111¥( وابن ا جارود (ہ ٣‏ بک 
والنسائی (۵/ ۰۲۷ وابن حبان (۰)۳۲۵۵ والبيهقى /٤(‏ ۱۸۲)ء مطولاً وقد اختصره المؤلف . 


جں 9ے تاج یج 
ہی چ ارو یی 


COFTE‏ ۲2۵ جج ب اکب ۲۴ ۔ 
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(يأثم الفاصب ویجب عليه رد ما أخذه؛ ولا يحل مال امرئ مسلم إلا بطيبة 
من نفسه ولیس لعرق ظالم حق؛ وَمَن رَرَعٌ فى أرض قوم بغير إذنهم فيس له 


لي حي ہے سے خر کر 


من الزرع شىء؛ ومَنْ غرس فی آرض غیرہ عرسا رفعه ولا يحل الانتماء 
بالخصوب ومن أتلفه فعلیه مثله أو قیمته). 

(۱) تحریسم العصب 

أقول: آما کونه يأثم الغاصب فلأنه أكل مال غیره بالباطل واستولی عليه عدوانا 
وقد قال الله تعالی :ولا تأکلوا آموالکم بینکم بالٰباطل پچ (البقرة:۱۸۸) وقال کل : ١‏ 
يحل مال امری مسلم إلا بطيبة من نفسه) آخرجه الدارقطنی من طرق عن آنس 
مرفوعاً وفی آسانیدها ضعف۱) وأخرجه آحمد والدارقطنی من حديث آبی مرة 
الرقاشی عن عمه وفی إسناده على بن زید بن جدعان وهو متکلم علیه .۲۲۱ 

وآخرجه ا حاکم من حديث ابن عباس وأخرجه الدارقطنی عنه من طریق 
آخری وأخرجه البیهقی وابن حبان والحاكم فى صحیحیهما(*) من حديث آبی 


)١(‏ رواه الدارقطنى (٣/٦۸۸/۲)ء‏ وفیه داود بن الزبرقان وهو متروك ورواه بلفظ : «لا یشرین 
أحدكم ماء آخیه الا بطیبة عن نمقسه». 
ورواه (۰)۸۹/۲۵/۳ بنحو ما ذکره المؤلف» وفیه زيادة» وفی اسناده من لا يعرف. 
ورواه (۳/ ٦۹۱/۲)ء‏ وفیه ال حارث بن محمد الفهری وهو مجهول. 

(۲) رواه (۳/ ۰)٩۲ /۲٦‏ واسناده ضعیف؛ وكذلك آحمد (۰)۷۲/۵ وله شواهد تقويهء ولذا قال 
الشیخ الالبانی رحمه الله: حسن بالنظر لشواهده. 

(۳) رواه البيهقى (٦/٦۹)؛‏ وسنده حسن كما قال الشيخ الالبانی رحمه الله. ورواه الدارقطتی (۲۵/۳/ ۸۷) وفيه 
العزرمى وهو متروك. ورواه البيهقى من حدیث ابن عم وفيه موسى بن عبيدة ضعیف» لکن الحديث 
صحيح ا تقدم من الشواهد ولحدیث أبى حمید الاتی . قاله الشيخ الألبانى رحمه الله (۲/ 590). 

./٦( رواه البزار (۱۳۷۳)ء وآحمد (۰)۲5۵/۵ والطحاوى (٤/١٦)ء والبیهقی‎ )٤( 
. وابن حبان (۰)۵۹۷۸ وسنده صحیح‎ 
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حميد الساعدى» وقد أخرج أحمد. وأبو داود» والترمذى» وحسنه من حدیث 
السائب بن يزيد عن أبيه قال: «قال رسول الله کا لا يأخذن أحدكم متاع أخيه 
جاداً ولا لاعبا وإذا أخذ أحدكم عصا أخيه فليردها عليه»'ء وحديث فا 
أموالكم ودماؤكم عليكم حرام» وهو ثابت فى الصحيحين7) وغيرهماوهو 
إذا كان باقياً وعلى تسليم عوضه إذا كان تالفاً. 

(۲) ليس لعرق ظالم حق 


وأما کونه ليس لعرق ظالم حق إلى آخره فلحديث رافع بن خدیج «أن 
النبى 5 قال: «من زرع فى أرض قوم بغير إذنهم فليس له من الزرع شىء وله 
نفقته» أخر جه أحمدء وأبو داود» وابن ماجهء والترمڈی؛ و هقی والطبرانى 
وابن أبى شيبة» والطيالسى» وأبو يعلى» وحسنه البخارى. 7(" 

(۲) رفع الغرس عن أرض الغير 


وأمارفع الغرس عن أرض الغيرء فلما آخرجه آبو داود والدارقطنی من 
حديث عروة بن الزبير أن رسول الله 25 قال: «من أحيا أرضاً فهى له ولیس 
لعرق ظالم حق»» وقال: «ولقد أخبرنى الذى حدثنی هذا الحدیث أن رجلین 
اختصما إلى رسول الله ب غرس أحدھما نخلاً فى أرض الآخر فقضى 


7 رواه آحمد (۰)۲۲۱/۶ وأبو داود (۰۳ ۵۰ والترمذی (۲۱۳۰) واستاده صحیح - و صحححہ الالبانی . 

(') صحيح. ولقد جاء عن أبى بکرة وابن عباس ) وأبى هريرة وغیرهم وآکثرهم متفق علیه 
وسیآنی إن شاء الله . 

( رواه آحمد (۱۶۱/۶) و )۱۷۲٦۹(‏ و )۱٥۸٢۲۱(‏ والطیالسی )۹٦.۰(‏ وابن آبی شيبة (۷/ «(AQ‏ 
وأبو داود (۰)۳4۰ والترمذی (٦٦۱۳)ء‏ وابن ماجه (۰)۲77 والطحاوی (۹٦٦۲)ء‏ والطبرانی 
(۷ ۶ وابن ٠‏ عدی (۶/ ۰۱۳۳۶ والبیهقی /٦(‏ اي من طريق شريك 2 وإسناده ضعيف 
لاحلی لكن تابمه قيس بن الربيع فقد رواه من طريقه يحيى بن آدم فی (الخراج) )۲۹٢۹(‏ 
والببھقی .)۲۱٤١ /٦(‏ 
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لصاحب الارض بأرضه» وأمر صاحب النخل أن یخرج نخله منها. قال: فلقد 
رأيتها وإنها لتضرب أصولها بالفتوس وانها لنخل عم».(۱) 

وآخرج آحمد. وأبو داود» والترمذی وحسنه» والنسائی» وأخرجه البخاری 
اتعليقاً» من حديث سعيد بن زيد قال: قال رسول الله ا : «من أحيا أرضاً ميتة 
فهى له ولیس لعرق ظالم حق)۔''' 

(۲) لا يحل الانتماع بالمغصوب 

وأما كونه لا يحل الانتفاع بالمغصوب فلما تقدم من الآدلة القاضية بأنه لا يحل 
مال الغير لا عيناً ولا انتفاعاً» وقد ورد فى غصب الأرض التى لا ثمرة لغصبها إلا 
الانتفاع بها بالزرع ونحوه أحاديث منھا:- 

عن عائشة فى الصحيحين وغيرهما أن النبى 45 قال: «من ظلم شبراً من الأرض 
طوقه الله من سبع أرضين»).7" وفيهما أيضاً من حديث أبى سعيد نحوه وفى البخارى 
وغيره من حديث ابن عمر نحوه أيضاًء وفى مسلم من حديث أبى هريرة نحوه أيضاً. 

(؟) من آتلمه عليه المثل اأوالقیمہ 

وأما کون من أتلفه فعليه مثله أو قيمته» فلحديث عائشة «آنها لما كسرت إناء 
صفية الذى أهدت فيه للنبى 335 فقال لها: إناء كإناء وطعام كطعام» أخرجه 
أحمد وأبو داود والنسائى» وحسنه الحافظ فى «الفتح».(4) 


010 العم : بضم العين جمع عميمة وهی النخلة الطويلة التامة فى طولها والتفافهاء وقيل: هی القدیمة 
وقد صححه بطرقه وشواهده الألبانی فى الإرواء (۱5۲۰) .)۱٥٥٤١(‏ وانظر (صحيح ا جحامع) (0910/5). 

() صحيح. انظر «الارواء» (۱۵۵۰). 

( رواه البخاری (۰)۲۶۵۳ ومسلم (۱5۱۲). ورواه البخاری (۰)۲۶۵۲ ومسلم (١١٦۱)ء‏ عن سعید 
ابن زيد. ورواه مسلم (۰)۱۱۱۱ عن آبی هريرة. ` 

(۶) قال الالبانی رحمه الله رواه آبو داود والبسهقی )۹١/٦(‏ من طریق فلیت عن جسرة بنت دجاجة 
عن عائشة وقال البیهقی : فلیت العامری وجسرة فیهما نظر ثم قال الشیخ: لکن يشهد له حديث 
آنس عند الترمذی (۰)۲۸۷/۲ وقال : حدیث حسن صحیح . 


وأخرج البخارى وغيره من حديث آنس اله «آن رسول الله جر كان عند 
بعض نسائه» فأرسلت إحدى أمهات المؤمنين مع خادم لها بقصعة فيها طعام 
فضربت بيدها فکسرت القصعة فضمها وجعل فيها الطعام وقال: «كلوا» ودفع 
القصعة الصحيحة للرسول وحبس المكسورة».17) 

ولفظ الترمذى قال: «آهدت بعض أزواج النبى ب طعاماً فى قصعة فضربت 
عائشة القصعة بيدها فألقت ما فيها فقال النبى 4 «طعام بطعام وإناء بإناء)20). 

وقد استدل بذلك من قال إن القیمی يضمن مثله» ولا يضمن بالقيمة إلا عند 
عدم المثل وهو الشافعى والكوفيون. 

وقال مالك: إن القيمى يضمن بقيمته مطلقاًء وبه قالت الهدوية. قیل: ولا 
خوف فی أن المثلى يضمن نله ولكنه قد ورد فى حديث المصراة الشابت فى 
الصحيح ردها وصاعاً من مر واللبن مثلى» والبحث مستوفى فى مواطنه. 


)210 رواہ البخارى (۵ ۲ ۵۲). 
٢(‏ هو اللفظ الذى عزاه الألبانى فى الحديث السابق للترمذی» وصحح به الحديث . 


میم ہت 
سکس خی اسروعی 


AFAT. CO‏ يحيد 
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1 .۰ اب | .۰ ك 


(أفضل الرقاب أنفسهاء ویجوز العتق بشرط الخدمة وتحوها؛ ومن ملك 
مه مَتَقَ عه ونم موجه عليه أن یحم ولا متفه ومد 
الحاکم؛ ومن أَعَدَقَ شرکاً له فى عبد ضَمن لشركائه تصيبهم بعد التقويم والا 
عتّق تصیبه فقط. أو استَسعّی العبْدُ ولا يصح شرط الولاء تخیر من أعتق. 
ویجوز التدبیر فیعتق بموت مالكه. ولذا احتاح الالك جار له بيعه؛ ویجوز 
مكاتبة الملوك على مال یؤدیه فیصیر عند الوفاء حراء ویعتق منه بقدر ما 
سلم وَإِدَا عجز عن تسلیم مال الكتابة عاد فى الرق؛ ومن استّوئّد أمتّه لم يحل 


ر © لور مر مې مر ضر مر ټ 


له بیعها وعتقت بموته؛ أو تنجيزه لعتقها). 

أقول: الترغیب فی العتق قد ثبت عنه ا » فى الأحاديث الصحيحة» كحديث 
أبى هريرة فى الصحيحين وغيرهما. عن النبى ہے (من أعتق رقبة مسلمة أعتق 
الله بکل عضو منها عضواً منه من النار حتى فرجه بفرجه»(۱ وأخرج الترمذى 
وصححه من حديث أبى أمامة» وغيره من الصحابة عن النبى ید قال: / 
امرئ مسلم أعتق امراً مسلماً كان فكاكه من النار یجزی بكل عضو منه عضواً منه. 
وآیما امرئ مسلم أعتق امرأتين مسلمتین. كانتا فكاكه من النار يبجزى بكل عضو 
منها عضواً منه) وفى لفظ: «وأيما امرأة مسلمة أعتقت امرأة مسلمة؛ كانت فكاكها 
من النار تجزی بكل عضو من أعضائهاء عضواً من آعضائها» وإسناده صح 
وفى الباب أحاديث 


.)١55١( رواه البخارى (۲۵۱۷) و (۰)۱۷۱۵ ومسلم (۰)۱۵۰۹ والترمذى‎ )١( 
و ص-ححهہ‎ (YoY) وقال: حديث حسن صحيح غريب . وابن ما حه‎ )۱٥( رواہ الترمذى‎ 230 
۱ .)۱۲۰۲( الشیخ الالبانی فى «صحيح الترمذی»‎ 
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(۲) افضل الرقاب آنفسها 


آفضل ؟ قال: «الایمان باللّه» وا حھاد فى سبیل الله». قال: قلت أى الرقاب أفضل؟ 
قال: «أنفسها عند أهلهاء وأكثرها ثمنا». ° 

(۲) جوازالعدق يشرط 

وأما كونه يجوز العتق بشرط الخدمة. فلحديث سفینة بن عبد الرحمن قال: 
أعتقتنى أم سلمة» وشرطت على أن آخدم النبى بيه ما عاش. أخرجه أحمد 
وأبو داود. والنسائى. وابن مأجه وقال: لا باس باسناده. (۲) وآحرجه اخاکم وفى 
إسناده سعيد بن جهمان أبو حفص الأسلمىء وقد وثقه ابن معين وغيره. وقال أبو 


ووجه الحجة من هذا أن النبى 5 لا يخفى عليه مثل ذلك. وقد قيل إن تعليق 
العتق بشرط ا خدمةء يصح إجماعاً. 


)٤(‏ من ملك رحمه عتق عليه 

وأما کون من ملك رحمه عتق عليه. فلحدیث سمرة عند أحمدء وأبى داود 
والترمذی» وابن ماجه أن النبى د قال: (من ملك ذا رحم محرم فهو حر» ولفظ 
أحمد «فهو عتیق)۳' وهو من رواية الحسن عن سمرة. 


۷ رواه البخاری (۱۸٥۲)ء‏ ومسلم (۸4). 

1 رواه أحمد /٥(‏ ٢۲۲)ء‏ والطيالسى »)١5١7(‏ وأبو داود (۰)۳۹۳۳ والنسائى (٥۹۹٦)ء‏ وابن ماجه 
() وابن ا حارود (۹۷۲)ء والطبرانی (۰)1641۷ والحاكم (۲۱۳/۲). والبيهقى (۰)۲۹۱/۱۰ 
وصححه ا حاکم ووافقه الذهبى» وقال الشیخ الالبانی رحمه الله: سنده حسن . 

1 رواه آحمد (۱۵/۵) (۲۰۱۲۷) (۲۰۲۰) (۰)۲۰۲۲۷ وآبو داود (۰)۳۹6۹ والترمذی (۰)۱۳۰ 
والنسائی «کبری» )٦۸۹۸(‏ (۰)4۸۹۹ وابن ماجه (٢٢٥۲)ء‏ والطیالسی (۹۱۰)ء والطحاوی 
(۲ ۰94۰ وفی شرح العانی (۱۰۹/۳)ء والطہرانی (۰)1۸۵۲ وفی الاوسط (١٤٢۱)ء‏ وا حاکم 
(۷ والبيهقى (۲۸۹/۱۰)ء من طريق عن حماد بن سلمة عن قتادة عن ال حسن عن 
سمرة وفيه انقطاع» لکن يشهد له حديث ابن عمر وغيره وبه یصح إن شاء الله. 
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وفى سماعه منه مقال معروف. وقال على بن المدينى هو حديث منکر. وقال 
البخاری: لا یصح. 

وأخرج النسائی والترمذی» وابن ماجه» واحاکم من حديث ابن عمر. قال 
رسول الله ل : «من ملك ذا رحم محرم فهو حرا وهو من رواية ضمرة عن 
الثوری عن عبد الله بن دینار عنه 

قال النسائی: حدیث منکر ولا نعلم أحداً رواه عن سفیان غير ضمرة. 

وقال الترمذی: لم یتابع ضمرة بن ربيعة على هذا احدیث. ولکنه قد وثقه 
يحيى بن معين وغیره. وحدیثه فى الصحیحن. 

وقد صحح حدیثه هذا ابن حزم» وعبد الحق. وابن القطان. وأخرج آبو داود 
والنسائی عن عمر بن الخطاب لله موقوفأء مثل حدیث سمرةء وهو من رواية 
قتادة عنه» ولم يسمع منه. 

وقد ذهب إلى أن من ملك ذا رحم محرم عتق عليه آکثر آهل العلم من ن الصحابة 
والتابعين» وإليه ذهب أبو حنیفة وأصحابه» وأحمد. 

وقال الشافعى وجماعة من أهل العلم: إنه يعتق عليه الأولاد والاباء والامهات 
ولا يعتق عليه غيرهم من قرابته» وزاد مالك الإوخوة؛ ولا ينافى ما ذكرناه حديث 
أبى هريرة عند مسلم وغيره قال: قال رسول الله 34 : ١لا‏ یجزی والد عن ولده إلا 
أن يجده ملوکاً فيشتريه فيعتقه0( لان إيقاع العتق تأكيداً لا ينافى وقوعه باللك 
وقد سك بحديث أبى هريرة الظاهرية فقالوا: لار يعتق أحد على أحد. 


(۱) رواه النسائى c(EAAY)‏ وابن ٠‏ ماحه ٥(‏ 6۲۵۲ وابن اخارود 4۷۲ والطحاوی (2)60794 
وشرح العانی (۱۰۹/۳) والبیهقی ( ۰ ۰ واسناده رجاله ثقات . وان تکا م فى بعضهم 
لکن صححه ابن حزم كما فی «الحلی» (۰)۲۰۲/۹ والزیلعی فی «نصب الرایة» (۴/ ۲۸۹)ء 
وا حافظ فى (التلخیص) (۲۱۲/4). 

(۲)رواه مسلم (۱۵۱۰). 
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(۵) حصاره من اذى مملوکه 


وأما کون من مثل عملوکه يعتقه. فلحدیث ابن عمر عند مسلم رحمه الله وغيره 
قال: سمعت رسول الله د یقول: «من لطم ملوکه أو ضربه فكفارته أن 
يعتقه)17 وفى مسلم أيضاً عن سويد بن مقرن قال: اکنا بنی مقرن على عهد 
رسول الله ية ليس لنا إلا خادمة واحدة فلطمها أحدنا فبلغ ذلك النبى كَل 
فقال: (اعتقوھا)ء وفى رواية (إذا استغنوا عنها فلیخلوا سہیلھا)''' وفى مسلم 
ضا من حديث آبی مسعود البدری قال: «کنت آضرب غلاماً بالسوط فسمعت 
صوتاً من خلفی» إلى أن قال: فإذا رسول الله ية يقول «إن الله أقدر منك على 
هذا الغلام» وفيه: قلت: يا رسول الله هو حر لوجه الله تعالى فقال: «لو لم تفعل 
للفحتك النار أو لمستك النار». ° 

(5)إن ٹم يعتقه آعنقه الامام أوالحاكيوي 


وأما كونه يعتقه الإمام أو ا حاکم؛ » فلحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 

فى الملوك الذى جب سيده مذاكيره فقال النبی 35 «علی بالرجل فطلب فلم 
یقدر علیه» فقال له النبى 5 : «اذهب فأنت حر) أخرجه أبو داود وابن ماجه 
وقد أخرجه أحمدء وفى إسناده الحجاح بن أرطأة وهو ثقة ولكنه مدلسء وبقية 
رجال أحمد ثقات» وأخرجه أيضاً الطبرائى © 


وقد حكى فى (البحر) عن على. والهادی. والمؤيد بالّہ والشافعية» والحنفية 
أنه لا يعتق بمجرد الثلة بل یؤمر سیدہ بالعتق» فان مرد فا حاكم. 


( رواه مسلم )۱٦٢١۷(‏ و (۲۹). 

( رواه مسلم )۱٦٥۸(‏ و (۳۱) و (۳۲). 

( رواه مسلم (۱۱۵۹) و (۳4). 

( حسن لفیره - رواه أحمد (1۷۱۰) و (۲/ ۱۸۲)ء ولبو داود (۹١٥])ء‏ وابن ماجه (۸۰٦۲)ء‏ وعيد 
الرزاق (۱۷۹۳۲)ء والطبرانى (۰)۵۳۰۱ وإسنادہ ضعيف» لکن له طريق آخر عند أحمد (۷۰۹7)) 
ومتابعة آخری عند ابن سعد فى «الطبقات» (۷/ ٥۰)ء‏ وفتابعة آحمد» حسن الشيخ الالبانی ا حدیث . 
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وقال مالك والليث» والاأوزاعى» وداود «بل يعتق بمجردها». 

قال النووى فى اشرح مسلم): إنه أجمع العلماء على أن ذلك العتق لیس 
واجباً وإنما هو مندوب رجاء الكفارة وإزالة إثم اللطم. ومن أدلتهم إذنه 5ة بأن 
يستخدموها كما تقدم» ودعوى الإجماع غير صحيحة وإذنه كك بالا ستخدام لا 
يدل على عدم الوجوب؛ بل الامر قد دل على الوجوب والاذن بالاستخدام دل 
على كونه وجوباً متراخياً إلى وقت الاستغناء عنها. 

(۷) بیان من أعتق عبدا له فيه شركاء 

وأما کونه من عتق شرکا له فى عبد ضمن إلخ. فلحدیث ابن عمر فی الصحیحین 
وغیرهماء أن النبی 5 قال: «من آعتق شر کا له فى عبد وکان له مال يبلغ ثمن العبد. 
قوم العبد عليه قيمة عدل» فاعطی شركاءه حصصهم وعتق عليه العبد والا فقد عتق 
عليه ما عتق»(۱ زاد الدارقطنی (ورق ما بقی»(۲) وأخرج آحمد والنسائی» وابن ماجه 
من حديث آبی اللیح عن أبيه «آن رجلا من قومه أعتق شقصاً له من ملوك فرفع ذلك 
للنبی وة فجعل خلاصه عليه فی ماله وقال: الیس لله عز وجل شریث»(۳. 

وفی الصحیحین أيضاً من حديث آبی هریرق عن النبی أنه قال: «من أعتق 
شقصاً من ملوك فعلیه خلاصه فى ماله. فان لم يكن له مال قوم الملوك قيمة عدل: 





(۱)رواه مالك (۰)۷۷۲/۲ وأحمد (۱۱۲/۲ء ١٥۱)ء‏ والبخاری (۰)۲۵۲۲ ومسلم (۱۵۰۱) 
(۳/ ۰4۷/۱۲۸۲ وآبو داود (۳۹۶۰) و (۰)۳۹۶۱ والترمذی (۰)۱۳۶ والنسائی (۰)۳۱۹/۷ 
وابن ماجه .)۲٥۲۸(‏ 

(۲)رواه الدارقطنی (4/ ۰۷/۱۳۲۳ وقال فى «الفتح» (٥/۱۱۹)ء‏ وفى إسنادہ إسماعيل بن مرزوق 
الکعبی ولیس بالشهور عن یحیی بن آیوب وفی حفظه شىء . 

(رواه آحمد (۵/ ۰۷۹-۷ وأبو داود والبیهقی (۲۷۳/۱۰) وسنده صحیح . 

( )رواه الخاری (۰)۲۹۲ ومسلم (۱۵۰۳) (۳/ ۰۵/۱۲۸۷ وه وأبو داود (۳۹۳۸) و (۰)۳۹۳۹ 
والترمذی (۰)۱۳۸ وابن ماجه (۲۰۲۷). 
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رال في هب ولا ماه ل م اه ی يب شی که مارکا ند 

وأخرج آحمد من حدیث إسماعيل بن أمية عن آبیه عن جده قال: «کان لهم 
غلام يقال له طهمان أو ذکوان فاعتق جده نصفه فجاء العبد إلى النبی 5ي فقال 
النبی 2 «تعتق فی عتقك» وترق فی رقك» قال: فکان یخدم سیدہ حتی مات) 
ورجاله ثقات.“ وأخرجه الطبرانی. 

(۸) الولاء ئن اعتق 

وأما کونه لا یصح شرط الولاء لغیر من آعتق» فلحدیث عائشة فی الصحیحین 
وغیرهما «آنها جاءت إليها بريرة تستعینها فی كتابتهاء ولم تكن قضت فی کتابتها 
شیک فقالت لها عائشة: ارجعی إلى أهلك. فان آحبوا أن أقضى عنك کتابتك 
ویکون ولاؤك لی فعلت. فذکرت بريرة ذلك لاهلها فأبواء وقالوا: إن شاءت أن 
تسب علیث فلتشعل ويكون لت ولاؤك فذکرت ذلك لرسول الله 45 قل له 
رسول الله 155 : «ابتاعى فأعتقى فإنا الولاء لمن أعتق» ثم قام فقال: «ما بال آناس 
يشترطون شروطاً ليست فى کتاب اش من اشترط شرطاً ليس فى کتاب الله فليس 
له وان شرطه مائة مرف شرط الله أحق وأوثق». وللحديث طرق وألفاظ. 





(۹) جواز بيع المدير ٹلحاجہ 


فلحدیت جاب : فى الصحيحين وغيرهما «آن رجلا أعتق تق غلاماً عن دبر فاحتاٍ 


( رواه أحمد (۳/ »)٤١١‏ وهو مرسل؛ لأن جد إسماعيل بن أمية وهو عمرو بن سعيد بن العاص 


( سبق تخريجه. 
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فأخذه النبی 95 فقال: «من يشتريه منی؟» فاشتراه نعیم بن عبد الله بکذا وکذا 
فدفعه إليه)''' وآخرج البیهقی من حديث ابن عمر مرفوعاً وم و قوفاً بلفظ «الدبر 
من الذا 2 ) 050 


ورواه الدارقطنی بلفظ «المدبر لا يباع ولا یوهب وهو حر من الثلث» وفی 
اسناده عبیده بن حسان» وهو منكر الحديث:() 


وقد ذهب إلى جواز بيع الدبر للحاجة الشافعی وأهل ا حدیث: ونقله البیهقی فی 
«العرفة» عن أكثر الفقهاء وبه قال الهادی» والقاسم» والمؤيد بالله» وأبو طالب» كما 
حكاه صاحب «البحر»» وحکی النووی عن ا حمھور أنه لا يجوز بيع ا مدبر مطلقاً. 


(۱۰) جوا زمکاتبے الملوك على مال یودیه 


وما کونه يجوز مكاتبة الملوك على مال يؤديه فلقوله تعالى: #فكاتبوهم إن 
علمتم فيهم خیراک4 «لنور:۲۳ الآیق وقد کانوا یکاتبون فى احاهلیهة» فقرر ذلك 


. رواه البخاری (٤٥٥۲)ء ومسلم (۹۹۷) (58) (۰)۱۲۸۹/۳ وهذا لفظه‎ )١( 

(۳) رواه البيهقى (۰/٣۳۱)ء‏ من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر موقوفاً. 
قال الشافعی رحمه الله: قال لی على بن ظبيان كنت أحدث به مرفوعاًء فقال لی أصحابى لیس 
بمرفوع وهو موقوف على ابن عمر فوقفته» والحفاظ يوقفونه على ابن عمر؛ ورواه البيهقى 
مرفوعاً أيضاً وقال: والصحيح موقوف» وقال: وجاء من وجه آخر مرسلاً قلت: ورواه أى 
المرفوع الدارقطنى (/۰)4۹/۱۳۸ وفى إسناده عندهما على بن ظبيان وهو ضعيف. وقال فى 
«علله» بعد كلام طویل : والموقوف أصح. 

(۳) رواه الدارقطنی /١78/5(‏ ٥)ء‏ من طريق عبيدة بن حسان عن أيوب عن نافع عن ابن عمر 
مرفوعآء وقال الدارقطنی : 
لم يسنده غير عبيدة بن حسان؛ وهو ضعیف. وإثما هو عن ابن عمر موقوف من قوله. 
ورواه الدارقطنی (۰)۵۱/۱۳۸/۶ من طریق حماد بن زيد عن أيوب عن نافع عن ابن عمر أنه 
کره بيع المدبر . 
وقال الدارقطنی : هذا هو الصحیح موقوف وما قبله لا پثبت مرفوعاً ورواته ضعفاء . 
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(۱۱) متی یصیر الکاتب حرا 
وآما کونه يصير عند الوفاء حر أو یعتق منه بقدر ما سلم» فلحدیث ابن عباس 


عن النبی 395 : قال: «یودی الکاتب بحصة ما آدی دیة ا حر وما بقی دية العبد) 
(١)‏ 


1 


خر جه آحمد» وأبو داود والنسائى. والترمذى. 
وآخرج آحمد وآبو داود نحوہ من حديث علی.(۲) 
وقد ذهب إلى هذا بعض آهل العلم وذهب آخرون إلى أن حکم الکاتب 
حكم العبد حتى يوفى مال الكتابة» واستدلوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده أن النبى بيه قال: «أيما عبد كوتب بمائة أوقية فأداها إلا عشر أوقيات 
فهو رفیق) رواه أحمد» وأبو داود. واین ماحه والترمذی» والحاکم وصححہ (۳ 
وفى لفظ لابی داود «الکاتب عبد ما بقى عليه من مکاتبته درهم». 
من الا حکام. 
وفی حدیث آم سلمة أن النبی و قال: «إذا کان لاحداکن مکاتب وکان عنده 
مایؤدی فلتحتحب مله ) آحرجه آحمد» وأبو داود» واین ماحه والترمدی» 
وصححه(*) فأثبت له ههنا حکم ا حر لان العبد يجوز له أن ینظر إلى مولاته 
لقو له تعالی : #أو ما ملكت آیمانهن6» (النور:۳۱). 


(۱) إسناده صحیح. آخرجه آحمد (۳۰۹/۱) (۸۹٣۳)ء‏ والترمذی (۰)۱۲۵۹ والنسائی (۸/ 80 
والطحاوی (۱/ ۰)۱۱۰ والیهقی (۳۲۰۶/۱۰). 

(۲) رواه آحمد (۹6/۱) (۰)۷۲۳ والنسائی (9۰۲۲) و (۲۳ 9۰ والبيهقى (۳۲۵/۱۰) وإسناده صحیح. 
(۳) رواه آحمد )١٦٦٦(‏ و (۲۰۷۲۲) و )1٩۹۲۳(‏ و (۰)0۹6۹ وأبو داود (۰)۳۹۲ والترمذی (۱۳۱۰) 
واللسائی (۰)9۰۲۵ وابن ماجه (۲۵۱۹) وهو صحیح» وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

(6) وضعفه الشیخ الالبانی فی ضعیف آبی داود (۸4۸). 
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(۱۲) حكم المكاتب إذا عجز عن تسليم المال 


وأما كونه يرجع فى الرق إذا عجز عن مال الكتابة» فلكون المالك لم يعتقه إلا 
بعوض» فإذا لم يحصل لم يحصل العتق. 

وقد اشترت عائشة بريرة بعد أن كاتبها أهلها كما تقدم. 

وأما کون من استولد أمته لم يحل له بيعهاء فلحديث ابن عباس عن النبى 85 
«من وطئ أمته فولدت له فهى معتقة عن دبر منه2170 أخرجه أحمدء وأبو داود. 
وابن ماجه. والبيهقى» وفى إسنادہ الحسين بن عبد الله الهاشمى وهو ضعیف؛ 
وأخرج ابن ماجه من حدیث ابن .عباس قال: «ذكرت آم إبراهيم عند رسول الله 335 
فقال «أعتقها ولدها» وآحرجه أيضاً الدارقطنى وفى إسناده ا حسین بن عبد الله 
الها وھو 32 کما تقدم.(۲) 

وأخرج الدارقطنى والبیهقی من حدیث ابن عباس أيضاً «أم الولد حرة ون کان 
سقطاً» واسناده ضعصف:(۳ 
رسول الله کیا قال لام إبراهيم: «أعتقك ولدك» وهو معضل © وقال ابن 

وأخرج الدارقطنى عن ابن عمر عن النبی 5 : «آنه تھی عن بيع آمهات 
الأولاد» وقال: الا يبعن» ولا يوهبن» ولا یورئن؛ يستمتع بها السيد مادام حياً: 


)۱( وضعفه الشيخ الألبانى فى الارواء (۱۷۷۱). 

)۲( وضعفه الشیخ الالبانی فى الارواء (۱۷۷۲). 

( راجع الارواء (۱۷۷۲) وقال ال حافظ : الصحیح أنه من قول عمر . 
0 ورواه البیهقی (۳۶۲/۱۰). 
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وإذا مات فهى حرة»۱) وقد أخرج مالك فى «الموطأ» والدارقطنی أيضاً من قول 

وهذه الأحاديث وإن كان فى أسانيدها ما تقدم فهى تنتهض للا حتجاج بهاء 
وقد أخذ بها الجمهورء وذهب من عداهم إلى الجواز» وتمسكوا بحديث جابر قال: 
اکنا نبيع سرارينا أمهات أولادنا على عهد رسول الله لا وأبى بكرء فلما كان 
عمر نهانا فانتهینا»(۳) أخرجه أبو داود وابن ماجه والبيهقى» وأخرجه أيضاً أحمد 
وابن حبان» وليس فيه أن النبى له اطلع على ذلك» والخلاف فى المسألة بين 
الصحابة فمن بعدهم معروف مشهور. 


بجا دہ 


(۱4) وتعتق الأمۃ بموت الذى استوٹدھا 

وأما كونها تعتق بجوت سيدها الذى استولدهاء فلقوله فى الحديث المتقدم (فھی 
معتقة عن دبر منه) أى من دبر حياته. 

(10) آوبتخیی ره بعتقها 

وأما کونها تعتق بتخير مستولدها لعتقهاء فلآن إيقاعه يو جب عتق من لم 
يوجد لعتقه سبب» فمن قد وجد سبب عتقه آولی بذلك ولا سیما بعد قوله يلق ' 
«أعتقها ولدها» فإنه يدل على أنه قد وقع العتق بالولادة» ولکن بقی للسید حق 
یوجب علیها بعض ما يجب على الملوك حتی یموت. فادا تخیر العتق فقد 
رضی باسقاط ذلك ا حق. 


. مرفوعاً وموقوفاً على عمر وا مرفوع اسناده صحيح‎ »)75 7/١715 /٤( رواه الدارقطنی‎ )١( 
. ورواه الدارقطنی (/۰)۳9۹/۱۳ موقوفاًء والبیهقی وقال: الوقوف أصح‎ 

(۲) رواه مالك (۲/ ۰6۷۷۲۰ من قول عمر وإسناده صحیح . 

(۳) قال الشیخ الالبانی رحمه الله فى (۰)۵۱۱/۲ فى الستن (9/ ۰)۳۷ باسنادین صحیحین 
عن جابر» والدارقطنی أى عند البیهقی والدارقطنی» ورواه آبو داود (۰)۳۹۵6 وابن حبان (۰)4۳۲6 
والحاكم (۰)۱۹-۱۸/۲ وقال على شرط مسلم ووافقه الذهبی وهو كما قالا. 


کے اھر کرک ہے 


جات E‏ كم نر ہے ہی 
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كتاب الوقف 

(من حبس ملکه فى سبيل الله صار محبسا وله أن یجعل غلاته لای 
مصرف شاء مما فيه قْريَة وللمتولى عليه أن يأكل منه بالعروف, وللواقف أن 
یجعل نَفسّه فى وقفه كسائر المسلمين:؛ ومن وقف شيئاً مضارة لوارته فهو 
باطل؛ ومن وضع مالاً فى مسجد أو مشهد لا ينتفع به أحد » جاز صرفه فى 
آهل الحاجات وَمصالح المسلمين؛ ومن ذلك ما يوضع فى الکعبة وفى مسجد 
النبى يل والوقف على التبُور رقع سُمکھا, أوتَريينًا وغل ما يجب عَلَى 
زائرها فتنة باطل). 

(۱) اد لین مشروعی الوقف 

آقول: قد ذهب إلى مشروعية الوقف ولزومه جمهور العلماء قال الترمذی: 
لا نعلم بين الصحابة والتقدمین من آهل العلم خلافاً فى جواز وقف الأرضين 

وجاء عن شریح أنه آنکره» وقال آبو حنیفة: لا یلزم وخالفه جمیع اصحابه الا 
زفره وقد حکی الطحاوی عن أبى یوسف أنه قال: لو بلغ آبا حنیفةء یعنی الدلیل» 
لقال به وقال القرطبی: راد الوقف مخالف للاجماع فلا یلتفت إليه. 

و ما یدل على صحته ولزومه حدیث أبى هريرة عند مسلم رحمه الله وغیره (آن 
النبی کنا قال: «إذا مات الانسان انقطع عمله إلا من ثلاثة آشیاء: صدقة جار 
أو علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له وفی الصحیحین وغیرهما من حدیث 
ابن عمر «آن عمر آصاب أرضاً بخيبر فقال: يا رسول اللّه» أصبت أرضاً بخیبر لم 
أصب مالا قط آنفس عندی منه فما تأمرنی؟ فقال: (إن شنت حبست آصلها 


۰)۳۸۸۰( رواه آحمد (۰)۳۷۲/۲ والبخاری فى «الأدب الفرد» (۰)۳۸ ومسلم (۰)۱۲۳۱ وأبو داود‎ )١( 
.)۳۰۱۲( والترمذی (۰)۱۳۷۲ والطحاوی (۰)۱۲۷ وابن حبان‎ 
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وتصدقت بها» فتصدق بها عمر على أن لا تباع ولا توهب. ولا تورث فى الفقراء 
وذوى القربى» والرقاب» والضيف. وابن السبیلء لا جناح على من وليها أن يأكل 
منها بالمعروف ويطعم غير متمول.''؟ 

وأخرج النسائی والترمذی» وحسنه البخارى تعليقاً من حديث عثمان «أن 
النبى 5 قدم المدينة وليس فيها ماء مستعذب غير بئر رومة فقال: «من يشترى بثر 
رومة فيجعل فيها دلوه مع دلاء المسلمين بخیر له منها فى الجنة». فاشتريتها من 
صلب مالی(۲) وفى الصحيحين «أن النبى ية قال: أما خالد فقد حبس أدراعه 
واعتدہ فی سبيل ايله (۳) 

(۲) للواقف أن یجعل غلات الوقوف لمن شاء 

وأما کون له أن یجعل غلاته لأى مصرف شاء ما فيه قربق فلقوله ية لعمر 
فى ا حدیث السابق (إن شئت حبست آصلها وتصدقت بها»(*) فاطلاق الصدقة 
یشعر بان للواقف أن یتصدق بها كيف شاء فى ما فيه قربة وقد فعل عمر تشه ذلك 
فتصدق بها على الفقراء ودوی القربی» والرقاب والضیف. وابن السبیل كما تقدم. 

(۲) جوازالاحکل من وقمّه بالعروف 

وأما کون للمتولی أن يأكل منه» فلما تقدم من وقف عمر يليه الذی قرره 

(4) للواقف أن یجعل نه فی وقطه كسائر السلمین 

وأما کونه للواقف أن یجعل نفسه فى وقفه کساثر المسلمين» فلما تقدم من 
حديث عثمان نوه من قوله ا فیجعل فیها دلوه مع دلاء السلمین ».۲*۱ 
(١(‏ رواه البخاری (۲۷۷۲) و (۲۷۷۳)ء ومسلم (۱۱۳۲). 
( رواہ البخاری (۲۷۷۸) معلقاًء والترمذى (۹۹٦۳)ء‏ والنسائی (/۲۳۳). 


( متفق عليه. وراجع نيل الاوطار (5/ 76 - 55). 
)٤(‏ سبق تخریجهما. 
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(۵) بطلان من آوقف شيئا مضارة لوارشه 

وأما کون من وقف شیئاً مضارة لوارثه کان وقفه باطلآء فلأن ذلك مما لم يأذن به 
الله سبحانه» بل لم يأذن الا با کان صدقة جارية ينتفع بها صاحبهاء لا با كان إثماً 
جارياً وعقاباً مستمرآء وقد نهی الله سبحانه وتعالی عن الضرار فى کتابه العزیز 
عموماً و خصوصاٌ ونهی عنه النبی کٹا عموماً كحديث «لا ضرر ولا ضرار فى 
الاسلام»(۱) وقد تقدم» وخصوصاً كما فى ضرار ا مار وضرار الوصية ونحوهما. 

(7) بیان حکم المال الموفوف الذ ی یوضع فی مكان لا يستماد منه 

وأما کون من وضع مالا فی مسجد أو مشهد لا ينتفع به آحد يجوز صرفه فى 
مصارفه» ومن ذلك ما يوضع فى الكعبة» وفى مسجده 5 فلحديث عائشة خوش 
فى صحيح مسلم رحمه الله وغيره قالت: سمعت رسول الله كد يقول: «لولا أن 
قومك حديثو عهد بجاهلية -أو قال بكفر - لأنفقت كنز الكعبة فی سبيل الله .”۲ 

فهذا يدل على جواز إنفاق ما فی الکعبة إذا زال المانع» وهو حداثة عهد 
الناس بالکفر وقد زال ذلك واستقر أمر الإسلام. وثبت قدمه فى أيام الصحابة 
رضى الله عنهم» فضلاً عن زمان من بعدهم. 

وإذا كان هذا هو الحكم فى الأموال التى فى الکعبة» فالأموال التى فى غيرها 
من المساجد أولى بذلك بفحوی الطاب 

فمن وقف على مسجده 85 ٭ء أو على الكعبة. أو على سائر المساجد شيئاً يبقى 


فیها لا ينتفع به احد. فهو ليس بمتقرب ولا واقف ولا متصدقء بل کانز یدخل 
مت قوله تعالى : . #إوالذين زرد الذهب والفضة» (التوبة : ؟) الایت و یعارض 


( .ہے رت 
سہی تحر . 
(رواہ البخاری (١۸٥۱)ء‏ ومسلم (۱۳۳۳) (4۰۰). 
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فقال: جلس إلى عمر فته فى مجلسك هذا فقال: لقد هممت أن لا آدع فيها 
صفراء ولا بیضاء إلا قسمتها بين المسلمين» قلت: ما آنت بفاعلء قال: لم؟ قلت: 
لم يفعله صاحباك فقال: هما الرآن اللذان يقتدى بهما»۳) لان هذا من عمرء ومن 
شيبة بن عثمان بن طلحة اقتداء با وقع من النبی ية وأبی بكر فاقتہ. وقد آبان 
حديث عائشة السبب الذى لأجله ترك علا ذلك. 


(۷) تحريم الوقف على القبور من أجل رفعها آوتزیینها ۱ 

وآما الوقف على القبور. فان کان لتلك الامور» فلا شك فى بطلانه لن رفعها 
قد ورد النهی عنه كما فى حدیث على «آنه آمره ‏ أن لا يدع قبراً مشرفاً الا 
سواه ولا تمثالاً الا طمسه» وهو فى مسلم وغیره.) 

وكذلك تزبینها» وأشد من ذلك ما یجلب الفتنة على زائرهاء کوضع الستور 
الفائقة وال حجار النفيسة ونحو ذلك. فان هذا ما یوجب أن یعظم صاحب ذلك 
القبر فی صدر زائره من العوام» فیعتقد فيه ما لا یجوز. وهکذا إذا وقف للنحر عند 
القبور ونحوه ممأ فيه مخالفة ما جاء عن الشارع. 

آما إذا وقف على إطعام من يفد إلى ذلك القبر أو نحو ذلك فهذا هو وقف على 
الوافد لا على القبر» وما صنع الواقف بوقفه على القبر إلا ما يعرضه للإثم» فقد 
يكون ذلك سبباً للاعتقادات الفاسدة. 

وبالجملة فالوقف على القبور مفسدة عظيمة. ومنكر كبيرء إلا أن يقف 
على القبر مثلاً لإصلاح ما انهدم من عمارته التى لا إشراف فيهاء ولا رفع ولا 
تزيين» فقد يكون لهذا وجه صحة وان كان غير القبر أحوج إلى ذلك كما 
قال الصديق فا : ای أولى بالجديد من الاکفان. أو كما قال. 


)١(‏ رواه أحمد (۳/ )5٠١‏ و (۰)۱۵۳۸۲ وابن أبى شيبة (۰)۳۶۰/۱۲ والبخاری »)١595(‏ وأبو داود 
(۲۰۳۱) وابن ماجه (٦۳۱۱)ء‏ والطبرانی فى «الکبیر» (۷۱۹۵) و(95١).‏ 

(؟) رواه أحمد (۹۹/۱)ء ومسلم (459)» وأبو داود (۰)۳۲۱۸ والنسائى /٤(‏ ۸۸)ء وعبد الرزاق 
(5580).» والطيالسى (٥٥۱)ء‏ وأبو يعلى (۳۶۳). 


سر کح ۱ 
حت سے سی ہے 


rT.‏ ام 
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کتاب الھے ایا 


(يشرع قبولها ومكافأة فاعلهاء وتجوز بین المسلم والکافر؛ ويحرم الرجوع 
فيهاء وتجب التسوية بين الأولادء والرد لغير مانع شرعی مکروه). 

(۱) يشرع فبول الهدیی 

آقول: أما کونه یشرع قبولها؛ فلحدیث آبی هريرة عند البخاری عن النبی 327 
قال: «لو دعیت إلى کراع آو ذراع لأجست. ولو آهدی إلى کراع آو ذراع لشلت»۰۱. 

وآخرج أحمد. والترمذی وصححه نحوه من حدیث انس .(۲) 

وأخرج الطبرانی من حدیث أم حکیم ا خزاعیة قالت: «قلت يا رسول الله تکره 
رد اللطف؟ قال: «ما أقبحه. لو أهدى إلى كراع لقبلته»۳۱) وأخرج أحمد برجال 
الصحيح من حديث خالد بن عدى «أن النبى 445 قال: (من جاءه من أخيه 
معروف من غير إشراف ولا مسألة فليقبله ولايرده. فإنما هو رزق ساقہ الله الیه»(*). 

وأخرج البخارى وغيره من حديث عائشة قالت: «كان النبى 395 يقبل 
الهدية ويثيب علیها»*) والأحاديث فى قبوله الهدية والمكافأة عليها كثيرة» 
وذلك معلوم منه مسا 


(۱)رواه أحمد .)٤۲٤/۲(‏ والبخارى (۵۱۷۸). 

(؟)رواه أحمد (۰)۲۰۹/۳ والترمذى (۱۳۳۸)ء وفى الشمائل (۳۳۰)ء وابن حبان (۵۲۹۲) 
والبیهقی (۲/ ۹٦۱)ء‏ وإسنادہ صحیح . ۱ 

(۳)رواه الطبرانى ۱٦٢١( )۲٥٢(‏ / رقم ۰)۳۹۲ وقال الهیثمی فى «الجمع» (٤/٤٢۱)ء‏ وفیه من لا 
یعرف » قلت : وقبله شاهد له . 

٤(‏ )رواه أحمد (5/ ۰ واسناده واصله فی (صحیح مسلم» ٤٥(‏ ۰۱۰ من حديث عمر 
ابن ا خطاب . 

.)۲٥۸۵۸( البخاری‎ ہاور)٥(‎ 
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(۲) تجوزبين السلم والکافر 

وأما كونها تجوز بين المسلم والكافرء فلأن النبی ود كان يقبل هدايا الكفار» 
ويهدى لهم كما آخرجه أحمدہ والترمذىء والبزار من حديث على قال: «أهدى 
کسری لرسول الله يي فقبل منه وأهدى له قيصر فقبل» وأهدت له الملوك فقبل 
منها») وآخرج آبو داود من حديث بلال «أنه أهدى إلى النبی کٹ عظم 
فدك) وفى الصحيحين من حديث آنس «آن أكيدر دومة آهدی لرسول الله کیا 
جبة سندس )(۳. 

وآخرج أبو داود من حدیثه «آن ملك الروم آهدی إلى النبى ا مشتقة سندس 
۳ ها( ۱ 

وفیهما أيضاً من حديث على ناتنه «أن أكيدر دومة الحندل آهدی إلى النبی وی 
ثوب حرير فأعطاه علیاً فقال شققه خمراً بين الفواطم».(*) 

۳ د 3 سم ]۲ ۳ ۰ اللہ > ۳ ٠‏ جچھ 
عهد قريش وهی مشركة فسالت النبى یا اصلھا؟ قال: (نعم) .۷ 

قال ابن عبينة فأنزل الله تعالى فيها لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم في 

بن عيينه فایز - 0 

الدین © (الممتحنة:۸). 


وقد آحرج أحمد والطبرانی من حدیث أم سلمة «أن النبی ب قال لها «ٍنی 


(رواه أحمد (۱/٦۹)ء‏ والترمذی (۰)۱۵۷ والبزار (۰)۷۷۸ واسناده ضعیف جداً. 

( رواه آبو داود (55/1)» والبیهقی /٦(‏ ۸۱-۸۰ واسناده صحیحء قاله الشیخ فی «تعلیقاته» 
(۵۲۳/۲). 

( رواه البخاری (۲۰۱۵) و )۲٦٦٦(‏ و (۳۲۶۸). 

( رواه آبو داود (4۰۳۶) وضعفه الشيخ فى «الضعیف منه» (۸۷۱). 

() رواه البخاری (۲۹۱۱6) و (۵۳۹) و (۰)۵۸6۰ ومسلم (۸ ۲۰) و (۱۷) و (۱۸) و (۱۹). 

( رواه البخاری (۲۱۲۰) و (۳۱۸۳) و (۵۹۷۸) و (۵۹۷۹). 
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قد أهديت إلى النجاشى حلة وأواقی من مسك ولا آری النجاشی إلا قد مات ولا 
آری هديتى إلا مردودة» فإن ردت إلى فهى لك» وفی إسنادہ مسلم بن خالد 
الزنجی؛ وثقه ابن معين وغيره» وضعفه جماعة. (1) 

والأحاديث فى قبوله 5 لهدايا الکفار كثيرة جداً. 

وأماما أخرجه أحمد. وأبو داود» والترمدى» وابن خزيمة» وصححاه من 
حدیث عیاض بن حمار (أنه آهدی للنبى 4 هدية أو ناقة فقال النبی کیا : 
(أسلمت؟» قال: لا. قال: «إنى نهیت عن زبد الش رکین».(۲) 

وآخرج موسی بن عقبة فى «المغازى» عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك «آن 
عامر بن مالك الذی يقال له: ملاعب الأسنة» قدم على النبی 5 وأهدى له 
فقال: «إنى لا آقبل هدية مشرك»"۳؟ قال فى (الفتح) رجاله ثقات» إلا أنه مرسل. 

وقال الخطابی: يشبه أن یکون هذا ا حدیث منسوخا. وقیل: إنما رد ذلك إليهم 
لقصد الاغاظة. أو لعلا یمیل إليهم» ولا يجوز الیل إلى الشرکین وأما قبوله لهدية 
من تقدم ذکره. فهی لکونهم قد صاروا من آهل الکتاب» وقیل إن الرد فى حق من 
يريد بهدیته التودد والوالاق والقبول فى حق من يرجى بذلك تأنیسه وتالیفه. 

ویمکن أن یکون النهی لجرد الکراهة التی لا تنافی الجواز جمعاً بين الأدلة. 
وازبد الشرکین» هو بفتح الزای وسکون الوحدة بعدها دال مهملة. قال فى 
(الفتح) هو الرفد» انتهی. 


.)۱۲۰( وابن حبان (۰)۱۱68 وضعفه الشیخ الالبانی فى الارواء»‎ 6 ٠ ١/٦( رواه أحمد‎ (١) 

)¥( حسن. رواه آحمد »)١57/5(‏ وأبو داود (۷٥٣۳۰)ء‏ والترمذی (۷۷٥۱)ء‏ والبزار :)۳٣۹٤(‏ 
والطبرانی (۹۹۹/۱۷)ء وفی الا"وسط (۰)۲۵۶۵ والبیهقی (۹/ ٦۲۱)ء‏ وإسناده حسن» وله 
طرق یصح بھا. 

7 وصححه الشیخ الالبانی فى «الصحبحة» (۱۷۲۷). 
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(۲) يكره الرجوع فى المدیہ 

وأما كونه يكره الرجوع فيهاء فلکون الهدية هى هبة لغة وشرعاً» وقد ورد فى 
دلك حدیث ابن عباس عند البخاری وغیره «آن النبی ية قال: «العائد فی هبته 
كالكلب يعود فى قيئه)7١)‏ وهو فى مسلم أيضأء وفى لفظ للبخارى «ليس لنا مثل 
السوء». وأخرج آحمد وأهل الستن وصححه الترمذی» وابن حبان واحاکم من 
حديث ابن عمر وابن عباس رفعاه إلى النبى پل قال: «لا يحل للرجل أن يعطى 
العطية فیرجع فيها إلا الوالد فيما يعطى ولده. ومثل الرجل يعطى العطية ثم يرجح 
فيها. كمثل الكلب أكل حتى إذا شبع قاء ثم رجع فى قيئه)2"7. 

وقد دل قوله لا يحل على تحريم الرجوع من غير نظر إلى التمشيل الذى وقع 
الخلاف فيه: هل يدل على الكراهة أو على التحريم؟ وقد ذهب إلى التحریم 
جمهور العلماء إلا هبة الوالد لولده كذا قال فى «الفتح». 

(٤)وجوب‏ الساواة فى العطيت بين الأولاد 

وآما کونها تجب التسوية بين الأولاد فلحديث جابر عند مسلم وغيره 
قال: «قالت امرأة بشير: انحل ابنی غلاماً وأشهد لی رسول الله پل فأتى 
رسول الله گی وقال إن ابنة فلان سألتنى أن أنحل ابنها غلامی. فقال: «له 
. (خوة؟» قال: نعم. قال: «فكلهم أعطيت مثل ما آعطیته؟» قال: لا. قال: 
فليس يصلح هذاء وإنى لا آشهد إلا على حق».(۲) 


)۳۰۳۸( و (۰)1۹۷۰ ومسلم (١١٢٦۱)ء وأبو داود‎ )۲٦٢٢( و‎ )555١( و‎ )۲٥۸۹( رواه البخاری‎ )١( 
.)5559( وابن ماجه (۲۳۸۵)ء والطیالسی‎ ء)۲٦٢٦‎ /٦( والنسائی‎ 

؛)۲٦٢‎ /٦( صحیح. رواه آحمد (۲/ ۲۷)ء وآبو داود (۳۹٣٥۳)ء والترمذی (۱۲۹۹)ء والنسائى‎ ٢( 
وابن ماجه (۰)۲۳۷۷ وابن ا چارود (٤۹۹)ء وابن حبان (۰)۵۱۳۳ والدارقطنی (۳/ ٤٦)ء وأبو‎ 
.)۱۷۹ /٦( یعلی (۲۷۱۷)ء والیهقی‎ 

(9) رواه أحمد (۳/ ٦۳۲)ء‏ ومسلم (۰)۱۱۲4 وآبو داود (٥٣٥۳)ء‏ وابن حبان (۵۱۰۱). 
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وفى لفظ لأحمد من حديث النعمان بن بشیر «لا تشهدنى على جور وإن 
لمنيك علي من الحق أن تعدل بينهم)217. 

وفى الصحيحين من حديثه أن النبى 44 قال له: «أكل ولدك نحلته مثل هذا؟ 
فقال: لا. فقال: «فأرجعه» وفى لفظ لمسلم من حديثه «اتقوا الله واعدلوا فى 
أولادكم. فرجع أبى فى تلك الصدقة).'' 

وكذا فى البخاری ولكنه بلفظ العطية. . 

وأخرج أحمدء وأبو داوده والنسائى من حديثه قال: «قال رسول الله 5ل 
اعدلوا بين آبناتکی اعدلوا بين آبناتکم اعدلوا بين آبناتکم»(*. 

وآخرج الطبرانى» والبيهقى» وسعيْد بن منصور من حديث ابن عباس بلفظ 
((اسووا د ين أولادكم فى العطية ولو كنت مفضاً أحداً لفضلت النساء! وفى إستاد. 


سعيد بن يوسف وفیه ضعف. وقد حسن فی (الفتح) اسناده.(٩)‏ 


وهذه الأحاديث تدل على وجوب التسوية» وأن التفضيل باطل جور يجب 
على فاعله استرجاعه. وبه قال طاوس» والثورى» وآحمد واسحاق» وبعض 
ا مالکیةء وذهب الجمهور إلى أن التسوية مستحبة فقطء وأجابوا عن الأحاديث يا 
لا ينبغى الالتفات إليه. 


( رواه أحمد / ۰ء بنحوہ بإسناد صحیحء أما اللفظ الذى ذكره المؤلف إسناده ضعيف» انظر 
غاية الرام (۲۷). 

( رواه مالك (۰)۷۰۱/۲ والب‌خاری (٦۸٥۲)ء‏ ومسلم (۰)۱۱۳۳ والنسائی /٦(‏ ۸٥۲)ء‏ والطحاوی 
/٤(‏ ٤۸)ء‏ والبيهقى (٦/۱۷۹)؛‏ والبغوى (۲۲۰۲). 

(رواه مسلم (۱۱۲۳). 

( رواه آحمد (٤/۸٦۲۔-٦۲۷)ء‏ والسائی )۲٦٢ /٦(‏ وهو صحیح . 

(رواہ البیهقی /٦(‏ ۱۷۷)ء واسناده ضعیف . 


کتےب الهدايا 415 





(۵) ولا یجوزالرد لغیر مانع شرعى 

وآما کون الرد لغیر مانع شرعی مکروه فلما قدمنا فى أول البحث من الادلت 
فان کان تم مانع شرعی من قبول الهدية لم يحل قبولها. . 

وذلك کالهدایا لأهل الولایات توصلا إلى أن یمیلوا مع الهدی فان ذلك 
رشوة وستأتی الادلة الدالة على تحريمها. 

وقد ورد فى هدایا الأمراء ما يفيد آنها لا حل. وسیاتی الکلام على طرق 
حدیث هدایا الامراء فی کتاب «القضاء». 

والعلة آنها تؤول إلى الرشوة إما فی ال حکم أو فى شىء ما يجب قیام الامراء به 
ومن ذلك الهدية إلى من یعلم الهدی القرآن» وقد تقدم الدلیل على ذلك فی 
(| لا جارات». 

وهکذا حلوان الکاهن ومهر البغی ونحوهماء ومن ذلك الهدية لمن یقضی 
للمهدى حاجة محدیث أبى أمامة عن النبى 38 قال: «من شفع لأخيه شفاعة 
فأهدى له هدية عليها فقبلها فقد أتى باباً عظيماً من أبواب الربا» أخرجه أبو داود 
من طريق القاسم بن عبد الرحمن الأموى مولاهم الشامی» وفيه مقال.(۱) 

وبالجملة فكل مانع شرعى قام الدليل على مانعيته من قبول الهدية له 


حکم ما ذکرناہ. 


26 326 ۶ 


١(‏ حسن. رواه أبو داود (٣٣٥۳)ء‏ وأحمد (25517/0)» والطبرانی «کبیر» (۷۹۲۸)ء وحسن الالبانی 


فی صحیح ا حامع 10( . 


ديت کے صعميب 


ا کو ہر و وک یکی 
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(إن كانت بغير عوض فلا حکم الهّديّة فی جميع ما سلف وان گات بعوض 
فهی بیع وتا حکمه. والعمری والرقبّی یوجبان الملك للمعمر والرقب ولعقبه 
من بعده لا رجوع فیهما). 

(۱) حكر الضیات 

آقول: آما کون حکمها بلا عوض حکم الهدية فلکون الهدية هبة لغة وشرعاً. 
والفرق بینهما نما هو اصطلاح جدید فإذا كانت الهبة بغیر عوض كانت الکافاة 
علیها مشروعة وجوز للکافر ومنه» ولا يحل الرجوع فیها وتجب التسوية بين 
الاولاد ویکره الرد لغیر مانع شرعی. 

وآما إذا كانت بعوض فهی بیع لأن العتبر فى البیع إنما هو التراضی والتعاوض 
وهما حاصلان فى الهبة بعوض إذا كان ذلك واقعاً عند التواهب. 

(۲) متی تکون الهبن بیعاً 

وآما إذا کان فى الوهوب له مكافأة غير مرادة للواهب عند الهبة فهی کالھدیة 
وبا حملة فتنطبق على الهبة بغیر عوض الادلة التقدمة فى الهدية وتنطبق على الهبة 
بعض الأدلة ا متقدمة فى البیع» وقد تقدمت فلا حاجة إلى ایرادها هنا. 

(۳) حكر العمری والرقبى 

وأما کون العمری والرقبی یوجبان اللك إلى آخرہ. فلحدیث آبی هريرة فی 
الصحیحین وغیرهما عن النبی گا قال: (العمری ميراث لأهلهاء أو قال جائرة).2') 


۲۷۷ /٦( رواه آحمد (۲/ ۳۷ ۹ء والبخاری (۱ ۰۲۱۲ ومسلم (۲ ) والنساتى‎ ٩ 
.)۹۲ /( والطحاوی‎ «(Fo EA) و آبو داود‎ 
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وفيهما من حديث جابر قال: «قضی رسول الله 5 بالعمری لمن وهبت 
له وفی لفظ لسلم «فمن آعمر عمری فهی للذی آعمر حیاومیتا 
ولعقبه»۲) وفی لفظ لأحمد ومسلم وآبی داود: ١إنما‏ العمری التی آجازها 
رسول الله 8 أن بقول هی لك ولعقبك. فأما إذا قال هى لك ما عشت فانها 
ترجم إلى صاحبها»(۳) ولکن قد قیل: إن ذلك من کلام آبی سلمة مدرج فى 
حدیث جابر فلا تقوم بهذه الرواية حجة» ولا تصلح لتقیید الا حادیث الطلقة 
كالحديثين التقدمین. 

وحدیث زید بن ثابت عند أحمدء وأبى داود وابن ماجه» وابن حبان قال: «قال 
رسول الله 5 «من آعمر عمری فهی لعمره حیاته وماته» لا ترقبواء من آرقب 
شيئاً فهو سبیل الیراث».(8) 

وأخرج آحمد والنسائی من حدیث ابن عمر قال: «قال رسول الله ہک «لا 
تعمروا ولا ترقبوا فمن آعمر شيئاً أو آرقبه. فهو له حباته وماته» ورجال 
اسناده ثقات ٠‏ 

وورد فی محل التزاع ما آحرجه النسائی من حدیث جابر بلفظ لبیل 
قضی بالعمری» أن يهب الرجل للرجل» ولعقبه الهبة ویستثنی إن حدث بك 
حدث ولعقبك. فهى إلى وإلى عقبى» إنها لمن آعطاها ولعقبه». وهکذا ما 


1 رواه أحمد (۳/ ۳۹۳)ء والبخارى (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم .)۱٦٢١(‏ 

۶ رواه مسلم )۱٦٢١(‏ و (۲۱). 

۳ رواه مسلم )٦٦٢١(‏ و (۲۳). 

)۳۵۰۹( رواه آحمد (۰/ ۱۸۹-۱۸۲)ء والحميدى (۳۹۸)ء وعبد الرزاق (۸۷۳٦۱)ء وأبو داود‎ ٤) 
. واسناده صحيح‎ »)595١1( ۲۷۱)ء وابن ماجه (۲۳۸۱)ء وابن حبان (۰)۵۱۳۲ والطبرانی‎ /٦( والنسائی‎ 

۱ .)۱۱۰۹( وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله فى الارواء‎ )٥( 

1 رواه النسائی (٢۲۷۵)ء‏ والبیهقی (٦/۱۷۲)ء‏ بسند صحیح. 
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آخرجه أحمد من حديث جابر «آن رجلا من الأنصار أعطى أمه حدیقة من نخل 
حياتها فماتت» فجاء |خوته فقالوا نحن فيه شرع سواء قال: فأبى» فاختصموا إلى 
النبى و فقسمها بينهم ميراثاً) ورجاله رجال الصحيح (. 

وقد أخرجه أيضاً أبو داود» فهذا وما قبله يفيد أنها تكون للوارث: وان لم يذكر 
بل ذكر الموروث بل وان استثنى» وقال: إن حدث بك حدث فهى إلى فان ذلك لا 
یفید بل تكون للمعمر وا مرقب ولورثته من بعده. 

وقد ذهب إلى هذا جماعة من الشافعية» وذهب الجمهور إلى أنه إذا قال: «هى 
لك ما عشت. فإذا مت رجعت إلى» فهى عارية مؤقتة ترجع إلى المعمر عند موت 
العمر وتمسكوا برواية جابر التقدمة وقد قدمنا ما قيل فيهامن الادراح!۳ 
والعمرى: بضم العين وسکون ا یم مع القصر عند الاکٹر وهی مأخوذة من العمر 
وهو الحياة» سميت بذلك لآنهم كانوا فى الجاهلية يعطى الرجل الرجل الدار» ويقول 
له أعمرتك إياها أى أبحتها لك مدة عمرك وحباتك فقيل لها عمرى لذلك. 

والرقبى: بضم الراء بوزن العمرى مأخوذة من الرقبة لأن كل واحد منهما 
يرقب ال خر متى يموت لترجع إليه» وكذا ورثته يقومون مقامه هذا أصلهما لغة. 


(۱)رواه أبو داود والبيهقى )۱۷٤١ /٦(‏ واستاده صحیح » وله اسناد آخر عنده عن جابر ورجاله ثقات 


إلا أن حبیب بن آبی ثابت مدلس وقد عنعنه - قاله الشیخ الالبانی رحمه الله (۲/ 5۳۳). 
(۲)للشیخ تعلیق طیب على هذا الإدراج وقد نفاه رحمه الله فى تعلیقاته (۲/ ۰۵۳۳ ۵۳۵). 


> 


Guz.‏ سر 


€ تی وك ریہ کنو 


ختاب الأيمسان َ3 4 


(الحلف انما يكون باسم الله أو صفّة له؛ ویحرم الحلف بغیر ذلك ومن 
حلف فقال: إن شاء الله فقد استثتی ولا " حنث عليه ومن حلفا على شىء 


سے سس ۳ ار 9 سر 8 یں اس مر سر ات 2 بره ام 


رای غیره خیرا منه؛ فلیأت الذی هو خیر وليکفر عن يمينه؛ ومن أكره على 
الیٔمین, فهی غَيْرُ لآزمة ولا يَأَكّم بالحتث فيهاء والیمین الغموس هی التى یعلّم 
الحالف کنبها؛ ولا مُؤَاحَدَةَ باللخو ومن حق الُسلم على المسلم ابرار قسمه 
وكفارة الیمین هی ما ذکره الله فى کتابه العزیز). 

(۱) بما ینعقد به الحلف 

اقول: أما ا حلف باسم الله عز وجل فظاهر وأما بصفة له فلحلفه 25 يمقلب 
لقلوب كما فى حدیث ابن عمر فى صحیح البخاری وغیره قال: ہکان أكثر ما 
كان النبی کف يحلف: ١لا‏ ومقلب القلوب».(۱) 


وفی الصحيحين من حدیث عمر «آن النبی ية قال: فی زيد بن حارثة: 
«وایم الله إن كان لخليقاً للإمارۃ۲(۸). 


وهكذا ثبت عنه 5 الحلف بقوله «والذی نفسى بيده» وهو فى الصحیح.(۳) 


1 رواه البخارى )٦٦٦۷(‏ و (۰)۷۳۹۱ وأبو داود (٣٣٦۳۲)ء‏ والترمذى (۰)۱۵4۰ والنسائى فی 
(الکیری» (۰)۷۷۱۳ وأحمد (۲/ .)٦۷‏ 

1 رواہ البخاری (۷ ۷ .)٦٦٦‏ 

( هذا القسم متواتر تواتراً معنویاء إن لم يكن لفظياء فقد رواه عن النبى عي أكثر من أربعين نفساً 
من الصحابة بلفظ : «والذى نفسی بيده» أو «والذى نفس محمد بیدہ والذى فى مسند أحمد 
وحده نحواً من أربعين صحابياً» وانظر على سبيل ا ثال لا الحصر. ما رواه أحمد عن كل من : 
عبد الله بن عمرو (۱۹۹/۲)ء وآبی موسی (۰)۳۹۱/4 وأنس (۴/ ٢٦۱۲ء‏ ۰۱4۵ ۰۱۸۸ ۲۰۷ 
۹ء ۷۲۷ ۲۷)ء وکعب (۳/ -55)» والزببر »)١58 /١(‏ وأبى هريرة (۰۲۳۱/۲ ۰۲۵۷ ۲۹۸ 
۲ ۳ء ۰٥۳)ء‏ وأبى سعيد (۳/ /٥‏ لالا)» وعائشة (5/ ۲۰ وابن عمر (؟2))584/5 وغيرهم . 
والقسم الذى بلفظ : «والله» ورد فى مسند أحمد عن عشرين صحابياً بل يزيد. وحصرهم الآن 
متنع» ولو خرجت هذه الروايات» لاصبح فى مجلد لوحده» ولعل الله یھیئ الوقت لتخريج 
هذه الروايات وألفاظها فى رسالة مفردة والله المستعان. 
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وحکی النبی عة عن جبريل أنه قال: «وعزتك لا یسمع بها آحد الا 
دخلھا)''' يعنى ا حنة وهو فى الصحیح أيضاً. والأحاديث فى هذا كثيرة. 

(۲) يحرم الحلف يغيرالله 
مسلم رحمه الله وغیرہ (أن النبى فا سمح عمر وهو يحلف بأبيه» فقال: (إن الله 
نهاکم أن حلفوا بابائکم» فمن کان حالفا فلیحلف بالله تعالی أو ليصمت» وفی 
لفظ : «من کان حالفاً فلا بحلف إلا باللہ۷(؟' وفی حدیث أبى هريرة عند آبی داود. 
والنسائی» وابن حبان. والبیهقی قال: «قال رسول الله َة لا تحلفوا الا باش ولا 
تحلفوا إلا وآنتم صادقون»(۳. 

وأخرج آبو داود» والترمذى» وحسنه واحاکم وصححه عن النبی ا (من 
حلف بغیر الله فقد کفر» وفی لفظ «فقد آشرك» وهو عند أحمد من هذا الوجه.٩)‏ 
وفی لفظ للترمذی والحاكم «فقد کفر وآشرك» وفی الباب آحادیث. 

(۲) الاستثتاء فی الحلف 

وأما کون من حلف فقال إن شاء الله فقد | ستثنى» فلحدیث آبی هريرة ٹاش 
قال: «قال رسول الله 33 : «من حلف فقال: إن شاء الله لم یحنث» آخرجه آحمد 
والترمذی» وابن ٠‏ ماحه» والنسائی» وابن ٠‏ حبان» ولفظ ابن ماحه (فله ثنيأه) ولفظ 
النسائی (فقد استثنی) وأخرجه ا حاکم وقد صححه ابن حبان.(*) 
)۱( جزء من حدیت رواه البخارى (۸ 61:۰ ومسلم )۲٦۸۹(‏ عن أبى هريره . 
)٢(‏ رواه البخاری (5555) و )11٤۷(‏ و(5558). ومسلم (550). 
)۳( صحیح. رواه آبو داود ٤۸(‏ ۳۲( والنسانی (۷/ «(o‏ والبیهفی )۹/۱۰( وإسناده صحیح . 
)٤(‏ رواه أحمد (۰)۱۲۵/۲ وأبو داود (۰)۳۲۵۱ والترمذی (۰)۱۵۳۵ والطیالسی () ) وابن حبان 
)٥(‏ رواه آحمد (۰1۸/۲ ۰۱۲۷ ۰)۱۵۳ وأبو داود (۰)۳۲۲۲ والترمذی (۰)۱۵۳۱ والنسائی (۷/ ۰۱۲ 


وابن ماجه (٢۰٢۲۱)ء‏ وابن حبان (۰)۳۲ عن ابن عم وإسناده قوی . 
ورواه عبد الرزاق (۰)۱۰۱۱۸ وأحمد (۳۰۹/۲). والسائی (۰)۳۰7/۷ والترمذی (۰)۱۵۳۲ 


وابن ماجه (6 1( عن أبى هريرة وإسناده صحیح . 


ختاب الأيمان 421 


وأخرج آبو داود عن عكرمة «آن النبى 95 قال: «والله لأغزون قريشاًء ثم قال: 
إن شاء الله ثم قال: والله لأغزون قريشاء ثم قال: إن شاء الله ثم قال: والله لأغزون 
قريشأء ثم سكتءثم قال: إن شاء الف ثم لم يغزهم» قال أبو داود: وقد أسنده غير 
واحد عن ابن عباس وقد رواه البیهقی موصولاً ومرسلة (۱) 

ويؤيد أحاديث الباب ما فى الصحیح «آن سليمان بن داود قال: لأطوفن 
الليلة على سبعين امرأة» احدیث. وفيه: «فقال النبى ب لو قال: «ٍن شاء الله 
لم ر ری )(۲), 

وقد ذهب إلى ذلك الجمهور» وادعى ابن العربى الاجماع على ذلك فقال: 
أجمع المسلمون على آن قوله إن شاء الله يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه متصلا. 

قال مالك: آحسم ما سمعت فى الثنيا آنها لصاحبها ما لم يقطع كلامه وما كان 
من ذلك نسقاً يتبع بعضه بعضاً قبل أن , يسكت» فإذا سكت وقمع كلامه فلا ثنيا له. 

)٤(‏ من حلف على شیء فرای خيرا متها 

وأما كون من حلف على شىء فرأى غيره فليأت الذى هو خير وليكفر عن 
يمينه» فقد بت فى الصحيحين وغيرهما من حديث عبد الرحمن بن سمرة قال: 
«قال رسول الله 2 : «إذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيراً منها؛ فأت الذی 
هو خير وكفر عن يمينك» وفی لفظ «كفر عن يمينك وأت الذى هو خير وفى 
(١)‏ رواه أبو داود (٦۳۲۸)ء‏ والطحاوى (۳۷۸/۲)ء والبيهقى ))58/٠١(‏ مرسلا . 

ورواه أبو داود (۰)۳۲۸۵ وعنه البیهقی (۶۷/۱۰) مرسلاً. واسناده ضعيف . 


ورواه ابن حبان (8۳۶۳). وأبو یعلی ٤(‏ ۷٦۲)ء‏ والطحاوى (۰)۳۷۹/۲ والطبرانی (۰)۱۱۷۲ 


والبیهقی (۱۰/ 4۷). 
وذکر الشیخ الالبانی الرواية رقم )۳۲۸٦(‏ فى الضعیف من سنن آبی داود (۷۱۷)ء وذکر رقم (۳۲۸۵) 


فى الصحیح منه . 


)۲( رواه البخاری )£<( و )1114( و (4۲۲) و )۷٢٦٢۹(‏ ومسلم ٤(‏ ۱۳۵). 
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لفظ للنسائی وأبى داود «فکفر عن يمينك» ثم أت الذی هو خير»“ وآخرج مسلم 
وغیره من حديث عدی بن حاتم» ومن حديث آبی هريرة شا نحوه. 
وفی الصحیحین من حدیث آبی موسی فته «لا آحلف على يمين فأرى غیرها 
خيراً منهاء إلا أتيت الذی هو خير و کفرت عن یمینی »۲۲۲ وفی الباب آحادیث. 
(0) حكم من أكره على یمین 


المكره کلا فعل: وقد رف الله الطاب به فى التكلم يكلمة الكفر فقال: 9+ 
آکره وقلبه مطمتن بایان ررر ۰۱ ولحديث «رفع عن أمتى الخطأ والنسیان» 
وما استکرهوا علیه» وهو حديث فيه مقام طویل.(۳) 

وتکلیف ا حالف بیمینە التی آکره عليها من تکلیف ما لا یطیق. وهو باطل 
بالأدلة العقلية والنقلية. 

)٦(‏ حكر اليمين الغموس 


وأما کون اليمين الغموس هی التى يعلم ا حالف كذبهاء فلحديث ابن عمر 
قال: «جاء أعرابى إلى النبى بي فقال: يا رسول الله ما الكبائر؟ فذكر ا حدیث: 


وشه: (والیمین الغموس)؛ وفيه قلت: وما اليمين الغموس؟ قال: (التی يقتطع بها 
مال امری مسلم وهو فیها كاذب» آخرجه البخاری.؛ 


۳ رواہ البخاری (۷۱6۷) و (11۲۲) و (1۷۲۲) و (۰)۷۱87 وسلم (۱5۵۲). 
ورواه مسلم (١561١)ء‏ وأحمد (5//ا١١)»‏ والنسائی (۷/ ۱۱)؛ عن عدی بن حاتم . 
ورواه أحمد (۲/ ٣٦۳)ء‏ والنسائى .)١156-0(‏ 

0" رواه البخاری (۳۱۳۳) و (4۳۸۵) و (5559) و (٢٥٥۷)ء‏ ومسلم .)١549(‏ 

1 سبق تخريجهء وراجع الارواء (۸۲)ء ولفظه الصحيح. 

( رواه البخارئ )11۷٥(‏ و (1۸۷۰) و )1٩۲۰(‏ عن عبد الله بن عمروء ولیس ابن عمر 
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(۷) الیمین اللغو 

وأما کونه لا مواخذة عليه باللغو فلقوله تعالی: لا یژاخذکم الله باللفو فی 
أيمانكم» «دانده:۸۹) وفی البخاری عن عائشة آنها قالت: آنزلت هذه الآية إلا 
یؤاخذ کم الله باللغو في أیمانکم٭(لائد::۸۹) فى قول الرجل لا والّه» وبلی والله.(١)‏ 
وجماعة من التابعین. 

وأخرج آبو داود عن عائشة قالت: «إن رسول الله ي قال: «هو کلام الرجل 
الدارقطنی الوقف .۲۲۲ 

قال أبو داود: رواه غير واحد عن عطاء عن عائشة موقوفاً. 

وذهب الحنفية إلى أن لخو الیمین أن یحلف على الشىء يظنه ثم يظهر خلافه. 

وقيل: أن يحلف وهو غضبان. وا خلاف فی ذلك طويل وتفسير الصحابة للآية 
الكريمة مقدم على تفسير غيرهم. 

(۸) حق المسلم على المسلم ابرار قسمه 

وآما کون من حق السلم على السلم إبرار قسمه فلما ثبت فى الصحيحين من 
آمره پا بذلك كما فى حديث البراء وغیره.(۲) 


(۱) رواه البخاری )١٦٦٦(‏ موقوفاً. 

(۲) رواه أبو داود (۰)۳۲۵8 وابن حبان (۰)4۳۳۳ مرفوعاء وقال آبو داود: روی هذا ا حدیث داود 
ابن آبی الفرات عن ابراهيم الصائغ موقوفاً على عائشة وكذلك رواه الزهری» وعبد الملك بن 
أبى سلیمان ومالك بن مغول كلهم عن عطاء عن عائشة موقوف وصحح الدارقطتی وقفه فیما 
نقله عنه الحافظ فى «التلخیص» .)۱٦۷ /٤(‏ 

(۳) رواه البخارى (۱۱۳۹) و )٤٢٢٢(‏ و )٢٥٥٠(‏ و(083) و (۰)1۲۲۲ ومسلم .)۲۰٦٢(‏ 
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وآخرج آحمد من حدیث آبی هريرة عن عائشة «آن امرأة آهدت الیها تمراً 
فأكلت بعضه وبقی بعضه. فقالت: آقسمت عليك إلا آکلت بقیته» فقال 
رسول الله ع : «أبريهاء فان الائم على الحنث» ورجاله رجال الصحیح.(۱) 

)٩(‏ كمارة الیمین 

وأما کون کفارة اليمين هی ما ذکره الله فى کتابه العزیز» فهو قوله تعالی: 
#ولكن يۇاخذكم بما عقدتم الأیمان فکفارته إطعام عشرة مساكين» (الائر:: ۸۹) 


إلى آخر الآية. 


36 کت 


۰۱۳-۱۲ /( وأبو داود فى «المراسيل» (۳۸۸)ء والدارقطنى‎ »)١١5 /5( )۲۸۳۵( رواه أحمد‎ ١( 
من طريق معاوية بن صالح آخبرنی آبو الزاهرية عن عائشة وإسناده‎ :»)5١/٠١( والبيهقى‎ 
. ضعيف لانقطاعه‎ 
. وأبو الزاهرية وهو حدير بن كريب لم يسمع من عائشةء وبقية رجاله رجال الشیخین‎ 
وقد قرنوا بأبى الزاهرية راشد بن سعد وحديثه عن عائشة منقطع أيضآاء ومع هذا قال الهيثمى‎ 
. فی «المجمع» (۱۸۳) رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح‎ 


جر کے ںی 
سکس دن ازو یی 


.rnOoOswarat. GOTT 
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سر اش و پر عر ميا مر 


(إتما یصح إذا ابتغی به وجه الله قلاید آن یکون قرية: ولا نذرفى معصية 
اللہ ومن التذرفی المحصيّة ما فيه مخالفة للتسوية بين الأولاد أو مفاضلة بین 
الورثة مخالفة لما شرعه الله ومنه التدرعلّی القہوں وَعَلَى ما ثم یأذن يه الله 


مر ر 8 


ومن آوجب على تفسه فعلاً تم شرعه الله ثم يجب عليه وکذتك إن کان مما 


۱۹ 


شرعه الله وهو لا يطيقه؛ ومن تدر تذرا لم یسمه. أو گان معصیة, أو لا يطيقه 


فعلیه کفارة يمين ومن تدّریقرية وهو مشرك ثم اسلم زم الوفاء ولا ینفد 


التَدْرٌ الا من التلثء ولد مات التاذر بقربة قفعلها عنه ولده آجزآه ذلك). 

(۱) منی يصح النذڈر؟ 

آقول: آما کونه لا یصح النذر إلا إذا ابتغی به وجه الله فلآنه قد ورد النهی عن 
النذر كما فی الصحیحین وغیرهما من حدیث ابن عمر قال: «نهی رسول الله اة 
عن النذر وقال إنه لا یرد شيئاًء وإنما یستخرح به من مال البخیل»۱) وفیهما آیضا 
من حديث آبی هريرة نحوه. 
وغیرهما من حدیث عائشة عن النبی #5 قال: «من نذر أن یطیع الله فلیطعه و 


نذر أن یعصیه فلا یعصه»(۳*. 


('كرواه البخاری (1۱۰۸) و (11۹۳)» ومسلم (۱۳۹) والنسائی (۷/٥۱)ء‏ وأبو داود (۰)۳۲۸۷ 


وابن ماجه (۲۱۳۲). ۱ 
7 رواه مالك (۲/ ۰۶۷۲ وآحمد (۳۲/۲ - 035 والبخاری (5595) و(. 7 وآبو داود 
(۳۲۸۹)ء والترمذی (۰)۱9۲ والنسائی (۷/ ۱۷)ء وابن ماجه (۲۱۲). 
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وعلى ذلك يحمل قوله تعالی :#يوفون ارگ «الإنان:/) وقد آخرج الطبرانى 
بسند صحيح عن قتادة فى قوله تعالى :#يوفون بالنذرِگہ 

قال: کانوا ينذرون طاعة الله من الصلاة» والصيام» والزكاة» والحج» والعمرق 
وما افترض علیهم فسماهم الله آبرار ) 

وورد بلفظ ا حصر أنه لا نذر إلا فيما ابتغى به وجه الله كما أخرجه أحمد 


لا 
وأبو داود وغیرهما من حدیث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبی تل 
قال: «لا نذر إلا فيما ابتغی به وجه الله». ٩‏ 


وأخرج مسلم رحمه الله تعالی وغيره من حدیث ابن عباس قال: «قال 
رسول الله امن نذر نذراً فى معصية فكفارته كفارة یمین).(۳) 


وأخرج أحمد وأهل السنن من حديث عائشة أن النبى 5ة قال: «لا نذر فى 


معصية» و کفارته كفارة يمين»' والأحاديث فى هذا الباب كثيرة. 


( رواه الطبرانی فی اتفسیرہ) (۳۰۷۷۳). 

( رواه آحمد (1۷۱) و (1۷۳۲) و (۰)1۹۷۵ وأبو داود (1۱۹۲) و (۰)۳۲۷۳ وهو حليث حسن 
كما قال الشيخ الالبانی رحمه الله. 

( قال الشيخ الألبانى (۸/۳): هذا خطأ إذ أن مسلمآ لم يخرجه بل أخرجه آبو داود والبيهقى 
(75-45/1) من طريقين عن عبد الله بن سعيد بن أبى هند عن بكير بن عبد الله بن الاشج 
عن كريب عن ابن عباس مرفوعاً به. 
وهو قطعة من حديث فى النذرء ويأتى لفظه فى الكتاب وإسناده عندى صحیح؛ وروی من وجه 
آخر عن ابن عباس آخرجه البيهقى وضعفه . 
وإنما روى مسلم عن عقبة بن عامر مرفوعاً. «كفارة النذر كفارة يمين». 
قلت: رواه مسلم برقم )١555(‏ (۱۳). 

٤(‏ صحیح رواه أحمد (/۰)98۷ والنسائى (۷/ ٢۲۷-۲)ء‏ وآبو داود (۰)۳۲۹۰ وآبو یعلی 
(٤۷۸٦)ء‏ وابن ماجه (٢۲۱۲)ء‏ والطحاوی مشکل (۲۱۰۸) وهو صحيح بطرقه وشواهده. 
وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله. انظر التعلیقات (۸/۳). 
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وآما کون من النذر فى العصية ما فيه مخالفة لا شرعه الله تعالى من المواريث 
لأن الخالفة لذلك معصیة ولا نذر فى معصية كما تقدم. 

(۲) النث ر علی القبور حرام 

وأما النذر على القبور فلکون ذلك لیس من النذر فی الطاعة. ولا من النذر 
الذی یبتغی به وجه الله تعالى» بل قد یکون من النذر فی العصية إذا تسبب عنه 
اعتقاد باطل فی صاحب القبر كما یتفق ذلك كثيراً. 

وقد أخرج آبو داود بإسناد صالح عن سعید بن السیب «آن أخوين من الانصار 
كان بينهما ميراث» فسأل أحدهما صاحبه القسمة فقال: إن عدت تسألنى القسمة 
يمينك» ولا تنذر فى معصية الرب» ولا فى قطيعة الرحمء ولا فيما لا تملك)۔''' 

وأخرج مالك و ہہ لبيهقى سند صحیح» وص ححه ابن السک' عن عائشة) «أنها 
اليمين6 و إذا كان هذا فى الكعبة فغيرها من المشاهد والقبور أولى. 

ومن ذلك: النذر على ما لم يأذن به الله تعالى كالنذر على المساجد لتزخرف أو 
على آهل المعاصى ليستعينوا بذلك على معاصيهم فان ذلك من النذر فى المعصیة 
وأقل الأحوال أن يكون النذر على ما لم يأذن به الله ارجا عن النذر الذى أذن به 
الله وهو النذر فى الطاعة وما ابتغى به وجه الله فيشمل هذا كل نذر على مباح أو 
(١)‏ اسناده صبحیح. رواه آبو داود (۰)۳۲۷۲ وا حاکم (غ/ ۰ ۳۰)ء والبيهقى (۱۰/ ٦٦)ء‏ وقال الحاكم : 


)۲( رواه مالك (۰)۳۶/۲ وقال الشیخ الالبانی رحمه الله: سنده على شرط الشیخین . 
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(4) لا يجب النذرفى فعل ٹم یشرع الله 
ابن عباس عند البخاری وغيره قال: «بینا النبى 345 بخطب إذ هو برجل قائم فسأل 
عنه فقالوا: آبو إسرائيل» نذر أن یقوم فى الشمس ولا یقعد» ولا يستظلء ولا يتكلم 
ون یصومء فقال النبی ایا : (مروه لیتکلم ول لیستظل. ولیقعد. ولیتم صومه)(۱) 

وأخرج آحمد من حديث عمرو بن شعيب عن آبیه عن جده نحوه فيمن نذر أن 
لا یزال فی الشمس حتى يفرغ النبى 5 من خطبته فقال له النبى 4 : «إنما 
النذر فیما ابتغى به وجه الْه).(۲) 

(۵) لا يجب النذرفيما لا یطاق 


وأما کون من نذر فعلاً شرع الله تعالى وهو لا يطيقه لم يجب عليه الوفاء به 
فلحديث أنس فى الصحیحین وغيرهما «آن النبى 5 رأى شيخاً يهادى بين ابنیه 
فقال: «ما هذا؟ه قالوا: نذر أن يمشىء قال: (إن الله تعالى عن تعذيب هذا لنفسه 
لغنی» وأمره آن يركب» زاد النسائی فى رواية «نذر أن يمشى إلى بيت اللّه). 2" 


وأخرج أبو داود بإسناد صحیح عن النبى 1325 قال: «من نذر نذراً لم يسمه 
فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذراًلم بطقه فكفارته كفارة يمين72؟) وأخر جه أيضاً 
ابن ماجه وزاد «ومن نذر نذراً أطاقه فليف بها(*. 


۸ رواه البخارى (5 1۷۰) وأبو داود (۰)۳۳۰۰ وابن ماجە(٣٦۲۱۳)ء‏ وابن ا حارود (۹۳۸)ء وابن 
حبان (۸۵٣٦)ء‏ والدارقطنى »)١51١/5(‏ والطحاوى ("/ 5 5). 

( حسن. رواه أحمد (1۷۱) و (1۷۳۲) و (14۳۲) و (٥۹۷١)ء‏ وأبو داود (۲۱۹۲)ء وهو حسنء 

حسنه الالبانی رحمه الله. ۱ 

رواه البخاری )۱۸۱٦(‏ و (۰)۱۷۰۱ ومسلم (١١٤٦۱)ء‏ وأبو داود (۰)۳۳۰۱ والترمذی (۱۵۳۷) 

واللسائی (۷/ ۲۰). 

( رواه آبو داود (۰)۳۳۲۳ واعله الالبانی بالوقف فی الارواء (۲۱۰/۸). 

۹2 راجع الارواء (۸/ ۲۱۰). 


۳( 


بر 
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3 سبلا .اع 

ومن ذلك: آمره 35 لمن نذر أن يمشى إلى الكعبة بالركوب» كما فى 
الصحيحين من حديث عقبة بن عامر(' وفى مسند أحمد وسنن أبى داود من 
حديث ابن عباس -رحمه الله-» وفى مسند أحمد من حديث عقبة بن عامر.(۲) 

)٦(‏ وجوب كخضارة اليمين على من تذرفی معصیت أوما لا يطيق 

وأما کون من نذر نذراً لم يسمه» أو كان معصية أو لا يطيقه فعليه كفارة یمین 
فلحديث عقبة بن عامر عند ابن ماجه والترمذی وصححه قال: قال رسول الله 385 : 
«(كفارة النذر إذا لم يسمه كفارة یمین) وهو فى صحيح مسلم بدون قوله: (إذا لم 
بسمه»(۳) وقد تقدم حديث ابن عباس قريباً فيمن نذر نذراً لم يسمه. 

0-7 شين ۱ الہ 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالى من حديث ابن عباس عن النبى 3357 قال: (من 
نذر نذراً فى معصية فکفارته كفارة یمین) كذا نسبه صاحب النتقی إلى مسلم» 
وفيه نظر وهو عند آبی داودہ وابن ماجه» وأحمد. 

وأخرج أحمد وأهل السنن أن النبى كك قال: «لا نذر فى معصية» و کفارته 
كفارة یمین) وفى إسناده مقال.(۶) 

وأخرج أبو داود وابن ماجه بإسناد صحیح من حديث ابن عباس أن النبى 327 
قال: «ومن نذر نذراً لم يطقه فكفارته كفارة يمين» وهكذا آمر النبى 3 : «المرأة 
التى نذرت أن عشی وهی لا تطيق أن تکفر» كما أخرجه أحمد وأبو داود. (۷) 


3 رواء مسلم (١٤٦۱)ء‏ وأحمد (۱۵۲/4). 

0 رواه آبو داود (۳۲۹۹) عن عقبة بن عامر؛ وصححه الالبانی . ورواه آبو داود (۳۳۰۰) عن ابن 
عباس » وصححه الالبانی . 

۳ رواه مسلم (١١٦۱)ء‏ وغیره» أما رواية الترمذى» وابن ماجهء والبيهقى (۱۰/ ۰)٤٥‏ سندها ضعيف» 
قاله الشيخ الالبانی ثم قال: ولكن يشهد له حديث ابن عباس المتقدم . 

٤)‏ رواه أبو داود (۰)۳۳۲۳ وقال الشيخ الالبانی فى الإرواء (۸/ ٢٢۲)ء‏ ضعيف مرفوعً وراجع 

۱ ضعیف أبى داود (۷۲۳)ء وضعيف الجامع (0855). 

.)۱۳ /۳( صحیح. سبق؛ وراجع تعلیق الشیخ‎ )٥( 

۲ بل هو ضعيف مرفوعا» وهو جزء من حديث ابن عباس السابق» والذی رواه آبو داود (۳۳۲۲) 

وضعفه الشیخ الالبانی مرفوعاً. 

صحیح. وقد سبق . 
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(۷) يلزم المشرك الوفاء بالندراذا أسلم 

وأما کون من نذر بقربة وهو مشرك ثم أسلم يلزمه الوفاء» فلحديث عمر فى 
الصحيحين وغيرهما أنه قال: «قلت: يا رسول الله إنى نذرت فى الجاهلية أن 
أعتكف ليلة فى السجد ا حرام فقال: «آوف بنذرك»۱). 

وأخرج أحمد وابن ماجه عن ميمونة بنت کردم أن أباها سأل النبى ييه فقال: 
يا رسول الله إنى نذرت أن آنحر ببوانة» فقال: «آبها وثن أو طاغیة؟) قال: لا 
«قال: فأوف بنذرك» ورجال إسناده رجال الصحیح.۲) 

وأخرج أبو داود ونحوه من حديث ثابت بن الضحاك وإسناده صحيح. 

(۸) لا ينغن النذرالا من الشدث 

وأما كونه لا ينفذ النذر إلا من الثلث فلحديث كعب بن مالك فى الصحیحین 
أنه قال: يا رسول الله إن من توبتى أن أنخلع من مالى صدقة إلى الله ورسوله. 
فقال النبی ىة «(أمسك عليك بعض مالك فهو خير لك290 وفى لفظ لأبى داود إن 
من توبتی إلى الله أن أخرج من مالى كله إلى الله ورسوله صدقة. قال: «لا» قلت: 
فنصفه قال: «لا» قلت: فثلثه» قال: «نعم». وفى إسناده محمد بن إسحاق.(4) 

وفی لفظ لابی داود آنه قال: «یحزی عنك الثلث» (0) وأخرج أحمد وأبو داود 


۱) 


پھر 


رواه أحمد (۳۷/۱) (۲/ ۰6۲۰ والبخاری (۲۰۳۲) ومسلم (١٥٦۱)ء‏ وأبو داود (۰)۳۳۲۵ والترمذی 

(۱۵۳۹) والطحاوی (۰)۱۳۳/۳ وابن الحارود .)٩6۱(‏ 

. ۷)ء واسناده ضعیف‎ /۲٥( صحیح. رواه أحمد (4۱۹/۳) وابن ماجه (۰)۲۱۳۱ والطبرانی‎ )٢( 
. . لکن رواه أبو داود (۰)۳۳۱۳ عن ثابت بن الضحاك» واسناده صحیح‎ 
وله شاهد من حدیث ابن عباس عند اين ماجه والبیهقی سند ضعیف» وصحح الشیخ الالبانی‎ 
ا حدیث بشواهده. وميمونة بنت کردم صحابية وحديثها فی مسند آحمد (٦/٦٦۴)ء وذکرها ابن‎ 
.)۱۹۵ /۸( الاثیر فی «أسد الغابة» (۵/ ۰۵۵۳ وابن سعد (۰)۳۳۳/۸ وابن حجر فى «الاصابة»‎ 

( رواه البخاری (۲۷۹۷) (۰)1۱۹۰ ومسلم وغیرهما. 

( رواه آبو داود (۰)۳۳۲۱ وقواه الشیخ الالبانی فی الصحیح منه . 

رواه أبو داود (۳۳۱۹)ء وصححه الشیخ الالبانی فى الصحیح منه. 


ےس 
oO‏ 
0-6 
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من حدیث آبی لبابة بن عبد ا منذر لما تاب الله عليه قال: يا رسول الله (إن من توبتى 
أن آهجر دار قومی وأساکنك وآن آنخلع من مالى صدقة لله عز وجل ولرسوله 
فقال: «یحزی عنك الثلث».۱۲) 

)٩(‏ حكم وقاء الولد بنذر آبیه بعد موته 

وأما کونه یجزی عن نذر من مات أن یفعله ولده. فلحدیث ابن عباس أن سعد 
ابن عبادة استفتی رسول الله 225 فقال: إن آمی ماتت» وعلیها نذر لم تقضه فقال 
رسول الله ایا ((أقضه عنھا) آحر جه آبو داود والنسائی باسناد صحییح ۲۲۱ واصل 

وفى البخارى «آن ابن عمر أمر امرأة جعلت أمها على نفسها صلاة بقباء ثم 
ماتت أن تصلى عنها»". وأخرج ابن أبى شيبة عن ابن عباس نحو ذلك بإسناد 
صنحيح» وقد روى عنهما خلاف ذلك. 





۸ رواه أحمد (۳/ ۰4۵۲ ٤٥٥)ء‏ وأبو داود (۰)۳۳۲۰ وضعفه الشيخ فى «ضعيف أبى داود» (۷۲۲). 

( رواه أبو داود (۳۳۰۷)ء والنسائى /٦(‏ ۰۲۵۳ ٢٥۲)ء‏ وأحمد (۳۲۹/۱)ء واسناده صحیح؛ 
وأصله فی الصحيحين البخارى (۸٦١)ء‏ ومسلم . 

0 ذكره البخارى فى كتاب «الأيمان والنذور» باب «من مات وعليه نذر» وقال: قال ابن عباس نحوه. 
قال ا حافظ فى «الفتح» (۰)6۹4/۱۱ وصله مالك عن عبد الله بن أبى بكر أى ابن محمد بن 
عمرو بن حزم عن عمته آنها حدثته عن جدته «آنها كانت جعلت على نفسها مشياً إلى مسجد 
قباء فماتت ولم تقضه. فأفتى ابن عباس ابنتها أن تمشى عنها". وأخرجه ابن أبى شيبة بسند 
صحيح عن سعيد بن جبير قال مرة عن ابن عباس قال : الإذا مات وعليه نذر قضى عنه وليه) . 
ومن طريق عنون بن عبد الله بن عتبة أن امرأة نذرت أن تعتكف عشرة أيام فماتت ولم تعتكف فقال ابن 
عباس : اعتكف عن أمك. وجاء عن ابن عمر وابن عباس خلاف ذلك فقال مالك فى لوط إنه بلغه أن 
عبد الله بن عمر كان يقول: «لا يصلى أحد عن أحد» ولا يصوم أحد عن آحد». وأخرح النسائى من 
طريق ايوب بن موسى عن عطاء بن أبى رباح عن ابن عباس قال: الا يصلى أحد عن أحد ولا يصوم 
أحد عن أحد». أورده ابن عبد البر من طريقه موقوفاً ثم قال: والنقل فى هذا عن ابن عباس . 
قال الحافظ: قلت: ويمكن الجمع بحمل الإثبات فى حق من مات والنفى فى حق الحى» ثم 
وجدت عنه ما يدل على تخصيصه فى حق الميت ما إذا مات وعليه شىء واجب فعند ابن أبى 
شيبة بسند صحيح سئل ابن عباس عن رجل مات وعليه نذر فقال: يصام عنه النذر. 


رح 
سں ا سے ااجی ی 
ھکس نے ارو ’ےی 
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طتاب الاساعمة 

(الأصل فی کل شىء الحل, ولا يَحَرمُ الا ما حرمه الله وَرَسُونُه وما سك 
عنه فهو عضو فیحرم ما فى الكتاب العزیز وكل ذى تاب من السياعء وكل ذى 
محلب من ادر لحر یجان قبل استحانة و لعل وا 
وما کان مستخبنا. وما عدا ذلك فهو حلال). 

(۱) الأصل فی الأشياء الاباجمن 

اقول: آما کون الأصل ا حلء فلمثل قوله تعالی: فل لا آجد في ما أوحي (لي 
محرما على طاعم يطعمه) (لانعام:۱۶۰) الآیة فان النكرة فی سياق النفی تدل على 
العموم. ولثل حدیث سلمان الفارسی قال: «سئل رسول الله بلا عن السمن 
وا حبن والفرا فقال: «الحلال ما آحل الله فى کتابه وا حرام ما حرم اللہ فى کتابه» وما 
سكت عنه» فهو ما عفی لکم» آخرجه ابن ماجه والترمذی» وفی إسناد ابن ماجه 
سيف بن هرون البرجمی وهو ضعیف.(*. 

وفی الصحیحین من حدیث سعد بن آبی وقاص أن رسول الله ية قال: «إن 
أعظم السلمین ذ فى السلمین جرماً من سأل عن شىء لم يحرم على الناس فحرم 
من أجل مسألته».(۲) 

وفیهما من حدیث آبی هريرة عن النبی ية قال: «ذرونی ما ترکتکم. فانما 
هلك من كان قبلکم بکثرة سوالهم واختلافهم على آنبيائهم. فإذا نهیتکم عن 
(۱) ضعیف. رواه الترمذی (۱/ ۳۲۲)ء وابن ماجه )۳۳1۷( وا خاکم (۰)۱۱5/6 والبهقی (۰)۱۲/۱۰ 


وضعفه الالبانی رحمه الله فى «غاية الرام» (۳). 
62 رواه البخارى (۷۲۸۹) ومسلم (4ه*2)5 وأبو داود ( ٠‏ ۰۶2۱ 
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شىء فاجتنبوه وإذا آمرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتم»(۱) وأخرجه الہزار وقال: 
سنده صالح» والحاكم وصححه من حديث أبى الدرداء رفعه بلفظ «ما أحل الله 
فى كتابه فهو حلال. وما حرم فهو حرام» وما سكت عنه فهو عفوء فاقبلوا من الله 
عافيته» فإن الله لم يكن لینسی شیئاء وتلا: #إوما كان ربك نسیا»(مریم: 257.54 

وآخرج الدارقطنى من حديث أبى ثعلبة رفعه (إن الله فرض فرائض فلا تضيعوهاء وحد 
حدوداً فلا تعتدوھاء وسكت عن أشياء رحمة لكي لاعن نسيان. فلا تبحثوا عنها».(۲) 

وفى الكتاب والسنة ما يتقرر به هذا الأصل الكثير الطیب فيتوجه الاقتصار فى 
رفع الحل على ما ورد فيه دلیل یخصه. ۱ 

ومن التخصیص قوله تعالی فى آخر تلك الاية الا أن یکون ميتة أو دما مسفوحا أو لحم 
ختزیر 4 (الانعام: ۵ وکنا قو له تعالی الإحرمت علیکم المتة والدّمه(المائدة: )٣‏ إلى آخر الآية. 

(٢)حریم‏ کل دی ناب من السباع» وذى مخلب من الطير 

ومن ذلك کل دی ناب من السباع» وكل ذى مخلب من الطير» لحديث ابن 
عباس عند مسلم رحمه الله وغيره قال: «نهی رسول الله ےل عن كل ذى ناب 
من السباع وكل ذى مخلب من الطير»”؟؟ ولحديث أبى ثعلبة الخشنى عند مسلم 
رحمه الله أيضاً وغيره أن رسول الله یا قال: اکل ذى ناب من السباع فا كاه 
حرام»" *» وفی الباب أحاديث فى الصحيحين وغير 


(۱) رواه آحمد (۰)۵۱۷-۲۸/۲ ومسلم (۰)۱۳۳۷ والنسائى (۵/ ۰۱۱۰ وابن خزيمة (۲۵۰۸)» 
بن ماجه (۱) و (۲) والترمذی (۰)۲۷۹ وابن حبان (۱۸). 

۲۱( س و الحاكم )۳٣۷٥/۲(‏ راجع ابلوغ غ الرام» (۲). 

(۳) رواه الدارقطنی (۰)۱۸/4 والبیهقی (۱۰/ ۰۱۳-۱۲ وضعفه الشیخ الالبانی فی «بلوغ الرام» (5) . 

(۶) رواه أحمد (۱/ ۰۲۶ ۰۳۰۲ ۰۳۲۷ ومسلم (٣۱۹۳)ء‏ وأبو داود (۰ ۰)۳۸۰ والسائی (۲۰/۷)) 
وابن ماجه (۰)۳۲۳ وابن حبان (۵۲۸۰). 

.»)٥٥۳۰( رواه مسلم (۰)۱۹۳۳ والنسائی (۰)۲۰۰/۷ وابن ماجه (۳۲۳۳). ورواه البخاری‎ )٥( 
. ومسلم (۰)۱۹۳۲ وآپو داود (۲ ۳۸۰)ء والترمذی (۰)۱6۷۷ عن أبى تعلبة‎ 
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والمراد بالناب: السن الذى خلف الرباعية» جمعه أنياب وذلك کالاسد والنمر 
والذئب؛ وکل ذى ناب يتقوى به ويصاد. 

وقال فى النهاية: وهو ما يفترس الحيوان ويأكل قسراً کالاسد والذئب 

والمخلب بكسر ا میم وفتح اللام قال آهل اللغة: وا مراد به ما هو فى الطير بمنزلة 


الظفر للانسان. 
(۲) ت#مريم الحمر الانسیسن 


ومن ذلك الحمر الإنسية» لحديث البراء بن عازب فى الصحيحين وغيرهما 
«أنه 35 نهى يوم خيبر عن لحوم الحمر الإنسية(. 

وفیهما من حديث ابن عمر نحوه. وفیهما أيضاً من حديث آبی ثعلبة الخشنى 
نحوه. وفى الباب غير ذلك. 

(4) وا لجلالم 

ومن ذلك ا حلالة قبل الاستحالة وآلبانها» لحديث ابن عمر عند آحمد 
وأبى داود» وابن ماجه والترمذی» وحسنه قال: «نهی رسول الله ا عن أكل 
الحلالة وألبانها» ١‏ 


( رواه البخارى (۵۵۲۵) و (٥٥٥۵)ء‏ ومسلم (۱۹۳۸). 
ورواه البخاری (۰)۲۵۲۱ عن ابن عمر . 
ورواه البخاری (۰)9۵۲ عن جابر . 
ورواه مسلم (۰)۱8۰۷ عن على . 
() صحیح. رواه آبو داود والترمذی وابن ماجه قال الشیخ الالبانی رحمه الله : وفیه ابن اسحاق وقد 
عنعنه لکن يشهد له ما بعده. 
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وأخرج آحمد وأبو داود والنسائی والترمذی؛ واین حبان» واخاکم. 
والبیهقی» وص ححه الترمذی وابن دقيق العيد» من حديث ابن عباس «النهى عن 
أكل امحلالة وشرب آلبانها».(۱) 

وأخرج أحمدء والنسائی» والحاکم» والدارقطتی: والبیهقی من حديث عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده نحو ذلك. وفى الباب غير ذلك.(۲) 

وقد ذهب إلى ذلك أحمد بن حنبل والشوری والشافعية. وذهب بعض أهل 
العلم إلى الكراهة فقطء وظاهر النهى التحريم» والعلة تغير خمها ولبنهاء فإذا 
زالت العلة بمنعها عن ذلك حتى يزول الآثر فلا وجه للتحريم لأنها حلال بيقين 
إغا حرمت لانع وقد زال. 

(0)والحلاب 

ومن ذلك الکلاب ولا خلاف فى ذلك يعتد به وهو مستخبث» وقد وقع الأمر 
بقتله عموماً وخصوصاًء وقد نهى النبى ی عن أكل ثمنه كما تقدم وسيأتى. 

وتقدم: (إن الله إذا حرم شيئاً حرم ثمنه). وقد جعله بعضهم داخلاً فى ذوات 
الناب من السباع. 


)١(‏ رواه أحمد (۱۹۸۹) و (١5١5؟)‏ و (۲۹۵۲) و )۳۱٣٤٣(‏ و (۰)۳۱۶۳ وأبو داود (79/85)» والنسائى 
(۷/ ٢٤۲)ء‏ والدارمى (۱۹۷۵) و (۲۱۱۷)ء وابن اشارود (۸۸۷)ء وابن خزيمة (۰)۲۵۵۲ 
والطبرانى (۱۱۸۱۹) و (۱۱۸۲۰)ء والبیهقی (٥/٢٥۲)ء‏ قال ا حافظ فى «الفتح» (۹/ ۳۴٥)ء‏ 
وهو أصح أحادیث الباب» ونقل ذلك عنه الالبانی رحمه الله . 

() رواہ آحمد (۲۱۹/۲)ء وآبو داود (۳۸۱۱)ء والنسائى (۰)۲۳۹/۷ والبیهقی (۹/ ۳۳۳۴)ء وحسنه 
الحافظ ‏ وتبعه الشيخ فى تعلیقاته (۰)۳۱/۳ لکن فيه عند آحمد مؤمل بن إسماعيل وإن كان 
سیئ الحفظ لكنه قد توبع عليه» فتابعه سهل بن بكار عند أبى داود والنساتی» ومن أحمد بن 
إسحاق الحضرمى عند البيهقى » وبهذه المتابعة يصح الحديث والحمد لله. 
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رملاو)٦(‎ 

ومن ذلك الھر حدیث جابر عند آبی داود وابن ماجه والترمذى «آن النبى 5 
نهی عن أكل الهر وأكل ثمنها» وفى إسناده عمر بن يزيد الصنعانى وهو ضعیف.(۱) 

لكن يشد من عضده ما ثبت من النهى عن أكل ثمن الكلب والسنور وهو فى 
الصحيح وقد تقدم ولا فرق بين الوحشى والاهلی وللشافعية وجه فى حل الوحشى 

(۷) وکل مستخيت حرام 

ومن ذلك ما کان مستخبقا لقوله تیال #إويحرم عليهم الخبائث# 
(الأعراف:1617) فما استخبثه الناس من ا حیوانات لا لعلة ولا لعدم اعتياد بل لمجرد 
الاستخباث فهو حرام وإن استخبثه البعض دون البعض كان الاعتبار بالأكثر 
كحشرات الأرض» وكثير من الحيوانات التى ترك الناس أكلها ولم ينهض على 
تحريمها دليل يخصهاء فان تركها لا يكون فى الغالب إلا لكونها مستخبثة فتندرج 
تمن وول . #ویحرم عليهم الخبائث», ظ 

وقد آخرح أبو داود عن ملقام بن تلب قال: «صحبت النبی فلم أسمع 
ریما وقد قال لبيهتى إن إسناده غير قوی. وقال النسائی 


وقدأعب ابن عدى والبيهقى من حديث ابن عباس أن نیع ار 
الرخمة» وفى إسناده خارجة بن مصعب وهو ضعيف جداً فلا یتهض الاحتجاح به. ۳ 


۳ ضعيف. رواه أبو داود (۳۸۰۷)ء والترمذی (۱۳۰۳)» وابن ماجه (۰)۳۲۵۰ وضعفه الشیخ الالبانی 
فى الإرواء (۰)۲۸۷ وضعيف الجامع 0560 5).» وضعيف أبى داود .)۸۱٦(‏ 

(٢)‏ رواه أبو داود (۲۷۹۸)ء وفيه حدثنى ملقام بن تلب عن أبيه فسقط «عن آبیه» من الكتاب» 
وضعفه الشيخ الالبانی فى الضعيف منه (۸۱۴). 

1 رواه آبو داود (۳۷۹۹)ء وضعفه الشیخ الألبانى فی ضعيف آبی داود (۸۱4). 


کت اب الأطعمسن 437 





وأخرج آحمد وآبو داود من حديث عیسی بن نمیلة الفزاری عن أبيه قال: «کنت 
عند ابن عمر له فسئل عن أكل القنفذ فتلا هذه الآية #قل لا آجد في ما أوحي إلي 
محرما علئ طاعم يطعمه) (الأنعام : 58 )١‏ الایة فقال شيخ عنده: سمعت آبا هريرة 
يقول: ذكر عند النبى لج فقال «خبيث من الخبائث» فقال ابن عمر: إن كان قاله 
رسول الله 25 فهو كما قال» وعيسى بن نمیلة ضعيف فلا يصح الحديث لتخصیص 
القنفذ من أدلة ا حل العامة (۱) 
والوزغ ونحو دلكث. والنهى عن قتله كالنملة» والنحلة» والهدهد والصرد» 
نهى عن قتله حتى يكون الأمر والنهى دليلين على ذلك ولا لازمة عقلية ولا 
عرفية» فلا وجه لحعل ذلك أصلاً من أصول التحريم» بل إن كان المأمور بقتله أو 
النهی عن قتله ما یدخل فى الخبائث كان تحريمه بالآية الكريمة» وإن لم يكن من 
ذلك كان حلالاً عملا ما أسلفنا من أصالة ا حلء وقيام الأدلة الكافية على ذلك. 
ولهذا قلنا وما عدا ذلك فهو حلال. 


. وإسناده ضعيف‎ )۳٢٣٢ /۹( صعيف الاسناد . رواه آحمد (۳/ ۳۸۱) وأبو داود (۷۹۹٣ب) والییهفی‎ (١) 
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باب الصيد 

( ماصید بالسلاح الجارح والجوارح؛ كان حلالاً إذا ذکر عليه اسم الله وما 
صيد بغير ذلك فلابد من التذكيّة وإِذَا شارك الکلب العلم کلب آخر لم يحل 
صیدهما وَإِذَا کل الکلب العلم ونحوه من الصيد؛ ٹم یحل فإتما آمسك علّی 
تَفسه واذا وجد الصید بعد وقوع الرمية فيه ميتا ولو بعد أيام فى غير ماع كان 
حلالاً ما ثم ينتن؛ أو یعلم أن الذی قتله غير سهمه). 

(۱) حكم الصید بالسلاح والجوارح 

أقول: آما الصید بالسلاح با حارح والجوارح» فلحديث آبی ثعلبة الخشنى فی 
الصحيحين قال: «قلت يا رسول الله: آنا بأرض صید أصيد بقوسی وبکلبی العلم 
وبكلبى الذى لیس بعلم فما یصلح لى؟ فقال: «ما صدت بقوسك فذکرت اسم 
الله فکلء » وما صدت بكلبك العلم فذكرت اسم الله عليه فکل؛ وما صدت يكلبك 
غير العلم فأدر کت ذکاته فكل). )۱ 

وفی الصحیحین من حدیث عدی بن حاتم قال: «قلت يا رسول الله إنى أرسل 
الکلاب العلمة فیم سکن على وأذكر اسم الله قال: «إذا آرسلت کلبك العلم 
وذکرت اسم الله فكل ما آمسك عليك» قال: وان قتلن؟ قال: اون قتلن» ما لم 
پشر کها کلب لیس معها» قال: قلت: فانی آرمی بالعراض الصید فأصيد قال: «ذا 
رمیت بالعراض فخزق فكل» وإن آصابه بعرضه فلا تأكل» وفی رواية ١إذا‏ آرسلت 
كلبك فاذکر اسم الله فان مسك عليك فأدركته حياً فاذبحه وان أدركته قد قتل 
ولم يأكل منه فکله فإن آبخذ الکلب ذكاة». 





(۱) رواه آحمد /٤(‏ ۱۹۳ 14۹9( والبخاری (OYA)‏ و (۰)۵1۸۸ ومسلم (۱۹۳۰) وأبو داود 
(۲۸۵۲) (۲۸۵۵)ء والترمذی بعد الحديث (۱۵۱۰) و »)١1554(‏ والنسائی (۰)۱۸۱/۷ وابن ماجه 
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وفى لفظ من حديثه عند أحمد وأبى داود «قلت: وإن قتل؟ قال: ون قتل ولم 
يأكل منه شيئاً فإنما أمسكه عليك».17) وفى الصحيحين من حديثه «فكل ما أمسكن 
عليك إلا أن يأكل الکلب فلا تأكل فإنى أخاف أن یکون نا أمسكه على نفسه». 

وفى حديث ابن عباس عند أحمد قال: «قال رسول الله كَل : «إذا آرسلت 
الكلب فأكل من الصيد فلا تأكل إنما أمسكه على نفسه فإذا أرسلته فقتل ولم يأكل 
فکل. فإنما أمسكه على صاحبه)”" . 

وقد آخرح أحمد وأبو داود من حديث عبد الله بن عمرو «آن أ با تعلبة الخشنى قال: 
یا رسول الّه» إن لی كلاباً مكلبة فأفتنى فی صيدهاء قال: «إن كان لك كلاب مکلبت 
فکل ما أمسكت عليك» فقال: يا رسول الله ذكى وغیر ذكى؟ قال: «ذكى وغير ذكى) 
قال: وإن أكل منه؟ قال: «وإن أكل منه» قال: يا رسول الله أفتنى فى قوسىء قال: «كل ما 
أمسك عليك قوسك» قال: ذکی وغير ذکی؟ء قال: «ذكى وغير ذکی» قال: وان تغيب 
عنى؟ قال: اوإن تغيب عنك ما لم يصل -يعنى يتغير- أو تجد فيه أثر غير سهمك». 

وقد قال ابن حجر: إنه لا بأس بإسناده» وفيه نظر لأن فى إسنادہ داود بن عمرو 
الأودى الدمشقی وفيه مقال وخلاف.7) 


٦۶‏ رواه أحمد (۰۲۵۸/4 لالالاء ۳۸۰)ء والبخاری (/051/1) و (۷۳۹۷)ء ومسلم (۱۹۲۹)ء 
والترمذی »)١595(‏ والنسائی (۷/ ۰۱۸۰ ۱۸۱)ء وابن ماجه (۳۲۱۵). 

( رواه آحمد »)۲۰٤۹(‏ واسناده حسن قاله الشیخ الالبانی رحمه الله (۳/ .)٥٤‏ 

۳( رواه آحمد (۰)71۷۲۵ وأبو داود (۰)۱۱/۲ وقال ابن کثیر: اسناده جید. وقال الحافظ فی «الفتح» 
(9/ 595): لا باس بسنده. وقال الشیخ الالبانی رحمه الله: سنده حسن؛ انظر التعلیق (4۱/۳). 
ورواه آبو داود من حدیث آبی ثعلبة: وعنه البیهقی (۹/ ۲۳۷)ء وقال ابن کثیر : اسناده جید 
واعله البیهقی بأنه مخالف لا فى الصحیحین من حديث ربیعة بن يزيد عن أبى ادریس الخولانى 
عن آبی ثعلبة ولیس فيه ذکر الاکل - یعنی: (إن أكل الکلب» قال الشیخ الالبانی : وهذا ٍعلال 
صحیح لان داود بن عمرو فى حفظه ضعف فلا بحتج با تفرد به وخالف لکن حدیث عمرو بن 
شعیب ثابت كما سبق» وهو معارض لحديث عدی وابن عباس» وقد جمع بین ا حدیثین بحمل 
المنع على ما ذا آکل فى حال صیده. لانه آمسك لنفسه والاباحة على ما ذا آکل منه بعد أن 
آمسکه لصاحبه» قاله الشیخ الالبانی رحمه الله فى «تعلیقاته» (6۱/۳). 
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وقد آخرح نحو هذا ا حدیث آبو ذاود من حديث آبی ثعلبة نفسه ولا ینتهض 
هذا معارضة ما فى الصحیخین من النهی عن أكل ما أكل منه الکلب. 

وأخرج آحمد وأبو داود من حدیث عدی بن حاتم «آن رسول الله کا قال: «ما 
علمت من کلب آو باز ثم آرسلته وذکرت اسم الله عليه فكل ما آمسك عليك».) 

وقد أكل حي من حمار الوحش الذی صاده آبو قتادة طعنًا برمحه» وهو فى 
- الصحیح وقد تقدم فى الحج. 

وقد ذکر الله تعالی فی کتابه العزیز تحليل ما صيد بالجوارح فقال: : لوما علمتم 

من الجوارح» ودائدة: 4) الآية وأباح الأكل فقال: #فكلوا مما أمسكن عليكم) 
الائدة: 4) وقد دل ما ذكرناه من هذه الأدلة على ما اشعمل عليه المختصر من أن ما 
. صيد بالجارح وال جوارح كان حلالاً إذا ذكر اسم الله عليه. 

(۲) اذا صید بغيرما شرع یحتاج إلى تذكحيز 

وما صيد بغير ذلك فلابد من التذكية» وقد نرّل 35 العراض إذا أصاب فخزق 
منزلة امحارح واعتبر مجرد الخزق كما فى حديث عدى المذکور. وفى لفظ لأحمد 
من حديث عدی قال: «قلت: يا رسول الله إنا قوم نرمى فما يحل لنا؟» قال: «يحل 
لكم ما ذكيتم وما ذکرتم اسم الله عليه فخزقتم فکلوا۷!''. 

فدل على أن المعتبر مجرد الخزق» وان كان القتل يمثقّل» فيحل ما صاده من 
يرمى بهذه البنادق الجديدة التى يرمى بها بالبارود والرصاص: لان الرصاص 
تخزق خزقاً زائداً على خزق السلاح فلها حكمه وان لم يدرك الصائد بها ذكاة 
الصيد إذا ذكر اسم الله على ذلك. 


( ضعیف. رواه أحمد /٤(‏ ۷٥۲)ء‏ وأبو داود (۱٥۲۸)ء‏ والبيهقى (۲۳۸/۹)ء وضعفه الشیخ الالبانی 
فى ضعيف أبى داود (۸٦١)ء‏ من أجل زيادة «الباز» فانها منكرة. 

( قال الشيخ الالبانی: لم أجده فی السند بهذا اللفظ وذکره السیوطی فی «الدر النثور» نحوه من 
رواية ابن آبی حاتم . 


(۲) لا يحل صید الکلب العلم اذا قشارکه غيره 

وآما کونه لا يحل صيد الکلب العلم إذا شارکه غيره» فلما تقدم فی حديث 
عدی من قوله 325 : «ما لم یش رکها کلب لیس معها" وفی لفظ له فى الصحیحین 
قال: «قلت: يا رسول الله ٍنی أرسل کلبی وأسمّىء قال: «إن آرسلت كلبك 
و سمیت فأخذ فقتل فکل. وان آکل منه فلا تأکل فاغا أ مسك علی نفسه» قلت: 
إنى أرسل كلبى أجد معه كلباً لا أدرى أيهما أخذه. قال: «فلا تأكل, فانغا سميت 
على كلبك» ولم تسم على غيره» وفى لفظ له: «فإن وجدت مع كلبك كلباً غيره 
وقد قتل فلا تأکل. فإنك لا تدرى أيهما قتله».(۱) 

)٤(‏ حکے الصيد إذا أكل مته الحلب المعلم 

وأما كونه لا يحل الصيد إذا أكل منه الكلب المعلم» فلما تقدم من الادلة على 

(4) حكم الصيد إذا وجد ميتأ بعد الرمى 

وأما كونه إذا وجد الصيد بعد وقوع الرمية فيه ... إلخ» فلحديث أبى ثعلبة 
الخشنى عن النبى بيه قال: «إذا رميت بسهمك فغاب ثلاثة أيام وأدركته فكله ما 
لم ینتن» آخرجه مسلم رحمه الله تعالی وغیره.(۲) ۱ 

وفی الصحيحين من حديث عدی بن حاتم قال: «سألت رسول اللہ پا عن 
الصيد قال: «إذا رمیت بسهمك فاذکر اللہ فان وجدته قد قتل فکل. الا أن تجدہ قد 
وفع فى ماء فإنك لا تدری الاء قتله أو سهمكت)».(۲) 
(1) سبق تخريجه. 


.)۱۱( رواه مسلم (۱۹۳۱) و (۹) و (۱۰) و‎ )٢( 
.)۱۹۲۹( رواه البخارى ومسلم‎ )۳( 
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وفی لفظ من حدیث لأحمد والبخاری عن النبی ب قال: «إذا رمیت الصید 
فوجدته بعد یوم أو یومین ليس به إلا آثر سهمك فكلء وان وقع فی الاء فلا 
تأکل»۲۲ وفی لفظ لسلم نحوه. ۱ 

وفی لفظ للبخاری من حدیثه: «إنا نرمی الصید فنقتفی أثره اليومين والثلاثة ثم 
نجده میتاً وفیه سهمه» قال «يأكل إن شاء»۳7) وفی لفظ للترمذی وصححه قال: 





4 
سے 
عو 


(قلت: يا رسول الله آرمی الصید فأجد فيه سھمی من الغدء قال: «إذا علمت أن 


سهمك قتله ولم تر فيه آثر سبع فکل)۔!' 


26 26 ۶ 


( واه البخاری (6۸6) ورواه مسلم (۹ ۱۹۲ بت‌جو ۵ . 


(۲ واه البخاری .)0٤۸٥(‏ 
(۲ واه آحمد /٤(‏ ۴۷۷) والترمذی (۲۹۷۰) (۰)۲۹۷۱ وقال الشیخ الالبانی: صحیح على شرطهما 


رج 
ہے سس رو ہے 


جص جه - ات ۲ جج ی 
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باب‌الذبم 


(هٰو ما نهر الم وفْری الاوداج وذکر اسم الله عليه وذو بحجر أو تحوه؛ ما 
لم يكن سنا أو ظفرا؛ ویحرم تعنیب الذبيحة والْثلةٌ بھاء ودْبحها لغیر الله وادا 
تعذر الذیح بوجه. جار الطعن والرمی وکان ذلك کالذبح: وَدَكَاةٌَ الجنین دُکاڈ 
ام وما آبین من الحی فهو میت وتحل میتتان ودمّان: السمك والجراد والکید 
والطحال, وتحل اكَيْتَهُ للمضط). 

(۱) كيفيت الذبح 

أقول: آما کون الذبح ما آنهر الدم... إلخ. فلحدیث رافع بن خدیج فی الصحیحین 
وغیرهما قال: «قلت: يا رسول الله انا نلقی العدو غداً ولیس معنا مدی» فقال 
النبى 5 «ما آنهر الدم وذکر اسم الله عليه فکلوا ما لم یکن سنا أو ظفراً 
وسأحدثکم عن ذلك. آما السن فعظم وآما الظفر فمدی احبشة».) 

وأخرج آبو داود من حدیث اہن عباس» وأبى هريرة قال: (نهی رسول الله 95 
عن شريطة الشیطان وهی التی تذبح فیقطع امحلد ولا تفری الأوداج» وفی إسناده 


عمر بن عبد الله الصنعانی وهو ضعیف.۲) 


وأخرج آحمد والبخاری من حدیث کعب بن مالك «آنها كانت لهم غنم ترعی 
بسلع فبصرت جارية لنا بشاة من غنمنا موتاً فکسرت حجرأ فذبحتهاء فقال لهم: ۱ 
لا تأكلوا حتى أسأل رسول الله ب أو أرسل إليه من يسأله عن ذلك وأنه سأل 
رسول الله که أو أرسل إليه فأمره بأكلها». ٠‏ 


7 رواه البخاری )۲٢۸۸(‏ و (۳۰۷۵) و )06۹۸( و (۰۷٥۲)ء‏ ومسلم »)١478(‏ وأبو داود (۰)۲۸۲۱ 
والترمذى (۱١٢۱)ء‏ والنسائى (۷/ ٦۲۲)ء‏ وابن ماجه (۳۱۳۷). 

7 رواه أبو داود (٢۲۸۲)ء‏ وا حاکم (٤/۱۳۳)ء‏ وقال: صحیح الاسناد ووافقه الذهبی» وضعفه الشيخ 
الالبانی رحمه الله فى ضعیف آبی داود (1۰۵). 

(۳( رواء آحمد (۲/ ۰6۱۲ والبخاری ٠‏ (۰۲ ۰۲0۵ وابن ا جارود (۸۹۷)ء وابن حبان .)٥۸۹۲(‏ 
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وآخرج أحمدہ والنسائی» وابن ماجه من حديث زید بن ثابت «آن ذئباً نيب شاة 
فذبحوها بجروة فرخص لهم رسول الله 35 فی آکلها».۱) 

وأخرج أحمد» وآبو داود والنسائی» وابن ماجه. والحاكم» وابن حبان من حدیث 
عدى بن حاتم قال: «قلت: يا رسول الله إنا نصيد الصيد فلا نجد سکیناً إلا الظرار 
وشقة العصا فقال ہکا (أمر الدم با شئت» و اذكر اسم الله و الظرار ا حجر أو المدر. 

وأخرج البخاری وغیره من حدیث عائشة «آن قوماً قالوا: یا رسول اللہ إن 
قوماً يأتوننا باللحم لا ندری» أذكر اسم الله عليه آم لا؟ء فقال: «سموا عليه آنتم 
وكلوا». قالت: وکانوا حدیثی عهد بکفر»(۲۳ وهذا لا ینافی وجوب التسمية على 
الذابح بل فيه الترخیص لغیر الذابح إذا شك فى اللحمء هل ذکر اسم الله عليه عند 
الذبح آم لاء فإنه يجوز له أن یسمی ویأکل. 

(۲) يحرم تعذيب الد سس 
إن الله کتب الاحسان على کل شیء فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة وإذا ذبحتم 
فاحسنوا الذبحة» ولیحد آحدکم شفرته ولیرح ذبیحته؛ آخرجه آحمد» ومسلم» 
والنسائی» وابن ٠‏ ماحه. )€( 


١۷٦‏ حسن. رواه آحمد (٥/۱۸۳-٣۱۸)ء‏ وابن حبان (۵۸۸۰)ء والطبرانی (۰)4۸۳۲ وا حاکم 
(۰)۱۱۳/۶ والبيهقى (۹/ ۰ء وسنده ضعیف؛ مع أن الحاكم صححه ووافقه الذهبی - فهو 
من رواية حاضر بن الهاجر آبا عيسى الباهلى» قال آبو حاتم: مجھول. 
لکن يشهد له حدیث عدی بن حاتم. رواه آبو داود (۲۸۲) والنسائى (۷/ ٢۲۲)ء‏ وابن ماجه 
(۳۱۷۷)ء والحاكم /٤(‏ ۰)۲4۰ وسنده حسن فى الشواهد. وشاهد من حديث کعب السابق» 
فلعل الحديث بهذا یقوی ویصبح حسناً إن شاء الله . 

( راجع ال حدیث السابق. 

( رواه البخارى (۲۰۵۷). 

( رواه الطیالسی (۰)۱۱۱۹ وعبد الرزاق (4 ۸7۰ وأحمد ۰۱۲٤ /٤(‏ ۰)۱۲۵ ومسلم (۵٥۱۹)؛‏ 
وأبو داود (۲۸۱۵۲)ء والنسائى (۷/ ۲۲۷)ء والترمذی (۹ ۱8۰ وابن ماجه (۰)۱۳۷۰ والدارمی 
(۲/ ۰۸۲ وابن حبان (۵۸۸۳). 
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وأخرج آحمد وابن ماجه من حدیث ابن عمر «آن رسول اللہ ل آمر أن تحد 
الشفار وآن تواری عن البهائم» وقال: ١إذا‏ ذبح آحدکم فلیحهر» وفی اسناده ابن 
لهيعة» وفیه مقال معروف.!۱) 

(۲) تحریسم الثلی 

وأما حریم الثلة فلما ورد فى تحريمها من الأحاديث الثابتة فی الصحیح وغیره 
وهی عامه. ۱ 

(؛) حکو الذبح لغیر الله 

وأما تحریم ذبحها لغير الله » فلما ثبت عنه يي ء من لعن من ذبح لغیر الله كما 
فى حدیث مسلم رحمه الله تعالی وغیره.(۲) ۱ 

ولقو له تعالی: #وما اهل به لغير الله (البقرة : ۱۷۳) وكان أهل الجاهلية 
يتقربون إلى الأصنام والنجوم بالذبح لأجلهم» إما بالاملال عند الذیح ‏ 
بأسمائهم وإما بالذبح على الانصاب المخصوصة لهم فنهوا عن ذلك. وهذا 
أحد مظان الشرك. 

(۵) اذا تعذرالديح ماذا يفعل؟. 

وآما جواز الطعن والرمی إذا تعذر الذبح. فلحديث أبى العشراء عن أبيه قال: 
«قلت: يا رسول الله أما أن تكون الذكاة الا فى الحلق واللبة؟ قال: «لو طعنت. ‏ 
فى فخذها لأجزاك». أخرجه أحمد وأهل السنن؛ وفى إسناده مجهولون» 


(() رواه أحمد (۰)۱۰۸/۲ وابن ماجه (۰)۳۱۷۲ والطبرانی »)١7١55(‏ والبيهقى (۹/ ۲۸۰)ء وفى 
(الشعب» (۱۱۰۷)ء وابن عدی (۰)۱811/4 وفيه ضعف واضطراب» راجع تعلیق الشيخ 
الالبانی رحمه الله (۵۲/۳) . 

(0) رواه آحمد (۱۰۸/۱ - ۰۱۱۸ ١٥۱)ء‏ ومسلم (۱۹۷۸)ء والنسائى (۷/ ۲۳۲) عن على . 
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وأبو العشراء لا یعرف من آبوه ولم يرو عنه غير حماد بن سلمة: فهو مجهول لا 
تقوم الحجة بروایته.(۱) 


والذی یصلح للاستدلال به حديث رافع بن خدیج فی الصحیحین وغیرهما 
= ا کلاش و مس 1 
قال: اکنا مع رسول اللہ 5 فى سفر فند بعير من إبل القوم ولم يكن معهم 
خیلء فرماه رجل بسهم فحبسه فقال رسول الله 235 «إن لهذه البهائم آوابد 
كأوابد الوحش. فما فعل منها هذا فافعلوا به هکذا).(۲) 

(٦)ذکاڈالجٹین‏ ذحاذ أمه 

وأما کون ذكاة الجنين ذكاة أمه. فلحديث أبى سعيد عند أحمدء وابن ماجه 
وأبى داود والترمدی» والدارقطنی: وابن حبان وصححہ عن النبى کنا أنه قال 
فى الحنين: «ذکاته ذكاة آمه»۳۱) وللحدیث طرق یقوی بعضها بعضاً. 

وفی الباب أحاديث عن جماعة من الصحابة تشهد له. 

(۷) ما قطع من الحی فهو میت 

وأما کون ما أبين من ا حی فهوميتة فلحدیث ابن عمر أن النبی بي قال: «ما 
قطع من بهيمة وهی حية. فما قطع منها فهو میتة». آخرجه ابن ماجه والبزار 
والطبرانی» وقد قيل إنه مرسل .° 


(١رواہ‏ أحمد (5/ ٣۳۳)ء‏ والطيالسى (١٦۱۲۱)ء‏ والب خاری فی «الکبیر» (۰)۲۲/۲ وأبو داود 
(۰)۲۸۲۰ والترمذی (۰)۱8۸۱ والنسائی (۲۲۸/۷)ء والكبرى (/591 5)» وابن ماجه )۳۱۸٣(‏ 
والدارمی (۰)۱۹۷۲ وغیرهم واسناده ضعیف لهالة آبی العشراء وأبيه» قال الذهبی : لا يدرى 
من هو ولا من أبوه» وضعفه البخاری وضعفه الالبانی . 

(متفق عليه وقد سبق تخریجه. 

(۳)رواء أحمد (9/ ۳۱ء ۳۹ء ٥٥)ء‏ وأبو داود (۲۷۲۷)ء والترمذى (١۷٤١٢۱)ء‏ وابن ماجه (۳۱۹۹)؛ 
وابن حبان (۵۸۸۹)ء وابن ا حارود (۹۰۰)ء وأبو يعلى (۹۹۲)ء والدارقطنى ٤(‏ /۲۷۲ء ۲۷۳)ء. 
والبیهقی (۰)۳۳۵/۹ وهو صحیح وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

(رواه ابن ماجه (۰)۳۲۱۳ والدارقطنی (۰)۲۹۲/4 وا حاکم (۰)۱۲/6 من طریق هشام بن سعد عن 
زید بن أسلم عنه مرفوعاً. وهشام فيه ضعف . ورواه الطبرانی فى «الأوسط» (۷۹۲۸)ء وابن عدی 
/٥(‏ ۰۱۸۷۰ من طریق عاصم بن عمر عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر مرفوعاً وعاصم ضعیف . 
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وآخرج حمد والتر مدی» وأبو داود والدارمی» والحاكم من حديث 
آبی واقد الليثى عن النبى بيه قال: «ما قطع من البهيمة وهی حية» فهو 


)١( مىتة»‎ 


وآخرج ابن ماجه والطبرانى» وابن عدى نحوه من حديث تیم الدارى. 
(۸) احل لنا ميتتان ودمان 


وأما كونه يحل ميتتان ودمان. فلحديث ابن عمر عند آحمد. وابن ماجه 
والدارقطنى» والشافعى» والبيهقى قال: قال رسول الله ية : «أحل لنا ميتتان 
ودمان» فأما الميتتان فالحوت والجراد. وأما الدمان فالكبد والطحال». وفى إسنادہ 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف”. 

وفى الصحيحين وغيرهما من حديث ابن أبى أوفى قال: «غزونا مع 
رسول الله 35 سبع غزوات نأکل الجراد)”". 


)١(‏ رواه الترمذی (6۱۶۸۰ والدارمی (۱۸ ۲۰« وابن اخارود (۸۷) وأبو یعلی 4۱۶۵۰۱ والطحاوى 
(مشکل» (۲ ۰۱۰۷ والطبرانی «کبیر» (4 ۰)۳۳۰ وابن عدی (4/ ۰۱۰۱۸ والدارقطنی (۲۹۲/4)) 
والحاكم (۰)۲۳۹/4 وآحمد (۰)۲۱۸/۵ وقال الالبانی: إسناده حسن» وصححه ا حاکم . 
وله شاهد من حديث أبى سعد الخذرى . رواه البزار (۰)۱۳۳۰ والطحاوی (۱۵۷۳) واخاکم 
)١١5/5(‏ وإسناده ضعيف. وله شاهد آخرء من حديث تیم الدارى. رواه ابن ماجه (۳۲۱۷)ء 
والطبرانی )۱۲۷٦(‏ (۱۲۷۷). والأوسط (۳۱۲۳)ء وابن عدى (۳/ ۱۱۱۷)ء وفيه متروك. 

)۲( صحیح. آخر جه أحمد (۲/ ۰4٩۷‏ وعبد بن حميد (۸۲۰)ء وابن ماجه (۳۲۱۸) (۰)۳۳۱ 
والدارقطتی (۰)۲۷۱/۶ والیهقی (۲۰۶/۱) (۹/ ۰۲6۷ والبغوی (۰)۲۸۰۳ وصححه الشیخ 
الالبانی فی الصحيحة (۰)۱۱۱۸ وصحیح الجامع (۳۱۰). 

(۳( رواه البخارى )٦٤۹۹۵(‏ ومسلم (۰)۱۹۵۲ وآبو داود (۳۸۱۲) والترمذی (۰)۱۸۲۱ والنسائی 
(۷/ ۲۱۰). 
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وفیهما أيضاً من حديث جابر «آن البحر آلقی حوتاً ميتاً فأكل منه ا حیش؛ فلما 
قدموا قالوا للنبی 5 فقال: کلوا رزقاً أخرج الله لکمء آطعمونا منه إن كان معکم 
فأناه بعضهم بشیع».) 

2 و نےۂ ٩‏ رح لار ود ات 

وفی البخاری عن عمر فى قوله تعال : #أحل لکم صيد البحر م4 (المائدۃ:٦۹)‏ قال: 
اصیدہ ما أصيد وطعامه ما رمى به» وفيه عن ابن عباس قال: «طعامه ميتة الا ما 
قذرت منها). 

وفیه قال ابن عباس «کل من صيد البحر صيد یهودی أو نصرانی أو 
مجوسی» انتھی!' 

وإلى هذا ذهب الحمهور فقالوا: ميتة البحر حلال سواء ماتت بنفسها 
أو بالاصطياد. 
له أو جزره عنه» وأما ما مات أو قتله حيوان غير آدمی فلا يحل. 

واستدلوا با أخرجه أبو داود من حديث جابر مرفوعاً بلفظ «ما ألقاه البحر أو 
جزر عنه فکلوه» وما مات فيه فطفا فلا تأكلوه) وفى إسناده يحيى بن سليم وهو 


ضعيف الحفظ. وقد روى من غير هذا الوجه وفيه ضعف: 0( 


)۱( رواه البخارى (E۳11)‏ ومسلم )١۹۳۵(‏ والنسائی ۷۸ م وأحمد (۳۱۱/۳). 

00 ذكرها البخاری فی «کتاب الذبائح» باب قول الله تعالی: . لاحل لكم صيد البحر لایر دی . 

)۳ ا۔ ضعيف. آخر جه أبو داود (۳۸۱۵) وابن ما حه «(TY EV)‏ و ضعفه الشيخ الالبانی فی ضعيف أبى داود 
(۸۲۱)ء وضعیف ابن ماجه .)٦۹9۹(‏ 
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(۹) متی یجوزالأ کل من الیت7 
وأما کونها تحل اليتة للمضطر فلقوله تعالی: !لا ما اضطررتم إليه (الانعام:۱۱۹) 
وقد ثبت تحلیل ا میتة عند الجوع. من حدیث آپی واقد اللیٹی عند آحمد والطبرانی 


ہے 8 سے 


ومن حديث جابر بن سمرة عند آحمد وأبى داود بإسناد لا مم فيه 

ومن حدیت الفجیم العامرى عند آبی داود ۳ 

وقد احتلف فى المقدار الذى يحل تناوله. وظاهر الآية أنه نه يحل ما یدفع الضررء 
لأن من اندفعت ضرورته فليس عضطر. 


36 36 6 


)۱( رواه أحمد (۰)۲۱۸/۵ والدارمى (٦۱۹۹)ء‏ والحاكم (۰)۱۲۵/۶ والبيهقى (۹/ ٣٥۳)ء‏ والبغوى 
(۷"ء والطبرانی فی «الکبیر» (۰)۳۳۱ والحديث وان كان فيه ضعف شدید؛ لکنه یتقوی 
بطرقه وشواهده إن شاء الله . ۱ 

)٢(‏ رواه أحمد (۵/ ۸۷ء ۸۸ء ۹۷ء ۰۱۰ والطیالسی ( ۷ وأبو داود (۰)۳۸۱۲ وأبو یعلی 
(۷۸ء والطبرانى )١9557(‏ (۳ ۰)۲۰ وا حاکم .)٠٠١ /٤(‏ وحسن الشيخ الالبانی إسنادہ 
مع أن فيه ضعفاً. 

( رواہ أبو داود (۳۸۱۷)ء وضعفه الشيخ الالبانی فى «الضعيف منه» (۸۲۲). 
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باب الضصيافة 


(یجب علی من وجد ما یقری به من رل عليه من الضیوف أن يَفْعَلَ ذلك 
وحد الضياقّة إلى ثلاخة بة یام وما كان وراء ذلك مُصدقة ولا بحل للضيف أن 


ہے لا ر مر 


یٹوی عنده حتى بحرجه ودا تم یه یفعل القادر على الضيّافة ما يجب علیه. كان 
تلضیف أن يخن من ماله بقدر قراه ویحرم اکل طعام الغیر بغیر إذنه» ومن 
ذلك حلب ماشیته. وأخن قمرته وزرعه لا یجوز إلا باذنه الا أن یکون محتاجا 


,ےہ 


الى ذلك قلیناد صاحب الایل آو الحائط؛ فان آجابه والا قلیشرب وليأكل غیر 


4 خَبِنة). 
)١(‏ حکےہ الضی اف 


آقول: آما وجوب الضيافة على من وجد القرى إلخ: فلحدیث عقبة بن عامر 
فى الصحيحين قال: «قلت: يا رسول الله إنك تبعثنا فننزل بقوم لا يقرونا فما 
ترى؟ فقال: إن نزلتم بقوم فأمروا لکم با ینبغی للضيف فاقبلوا وإن لم يفعلوا 
فخذوا منهم حق الضيف الذى ينبغى لهم (23. وفيهما من حدیث أبى شريح 
ا لخزاعی» عن رسول الله 385 : «من كان یمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه 
جائزته» قالوا: وما جائزته يا رسول اللّه؟ قال: (یوم وليلة» والضيافة ثلاثة ایام فما 
كان وراء ذلك فهو صدقة. ولا يحل له أن يثوى عنده حتى یبحرجم۲۷. 

وأخرج آحمد. وآبو داود من حدیث القدام أنه سمع النبى 355 يقول: «ليلة 
الضيف واجبة على كل مسلم فان أصبح بفنائه محروماً كان ديناً له عليه إن شاء 


2)51/05( والبخاری (5551) و (۰)۱۱۳۷ ومسلم (۱۷۲۷)ء وأبو داود‎ ,)١59/5( رواه أحمد‎ )١( 
.)۵۲۸۸( والترمذی (۸۹٥۱)ء وابن ماجه (2)551/5 وابن حبان‎ 

(۲) رواه أحمد (5/ ۳۸۵ ۹٦ء‏ والبخارى )١١٦۴٥(‏ و (1۰۱۹) و »)1٤۷71(‏ ومسلم )٤۸(‏ و(55) 
(ص ۰)۱۳۵۲ والترمذى )۱۹٦۷(‏ و (۸٦۱۹)ء‏ وابن ۰ ماحه .)۳٦۷٥(‏ 
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اقتضاه وان شاء تركه» وإسناده صحیح.۲) وأخرج أحمد وأبو داود والحاكم من 
حدیث أبى هريرة نحوه» واسناده صحیح آیضا وفی الباب آحادیث» وقد ذهب 
الجمهور إلى أن الضيافة مندوبة لا واجبة. واستدلوا بقوله: «فلیکرم ضیفه جائزته» 
قالوا: والجائزة هی العطية والصلة وآصلها الندب» ولا یخفی أن هذا اللفظ لا 
ينافى الوجوب وأدلة الباب مقتضية لذلك. لأن التغريم لا یکون للاخلال بامر 
مندوس» وكذلك قوله: (واجبة» فانه نص فى محل النزاعء وكذلك قوله «فما کان 
وراء ذلك فهو صدقة». 

(۲) يحرم طعام الغير بغيراإذنه 

وأما كونه يحرم طعام الغير بغیر إذنه» فلقوله تعالى: لا تأكلوا أموالكم بینکم 
بالباطل© (النساء:؟) وكل ما دل على تحریم مال الغير دل على ذلك لانه مالب ولا 
خص من ما ورد فيه دليل یخصه كالضيف إذا حرمه من نجب عليه ضيافته كما مر. 

ومن ذلك حلب ماشيته وأخذ ثمرته وزرعه للأدلة العامة والخاصة. أما العامة 
فظاهر كالآية الكريمة» وحديث خطبة الوداع ونحو ذلك؛ وأما الأدلة الخاصة 
فمثل حديث ابن عمر فى الصحيحين أن رسول اللہ مي قال: الا یحلین أحدكم 
ماشية آحد إلا بإذنه. أيحب أحدكم أن تؤتى مشربته فينثل طعامه. وَإِئما تخزن لهم 
ضروع مواشيهم آطعمتهم. فلا يحلبن أحد ماشية أحد إلا بإذنه». 

وأخرج أحمد من حديث عمير مولى أبى اللحم قال: «أقبلت مع سادتى نريد 
الهجرة حتى إذا دنونا من المدينة» قال: فدخلوا وخلفونى فى آظهرهم. فأصابتنى 
مجاعة شديدة» قال: فمر بى بعض من یخرج من المدينة فقالوا: لو دخلت المدينة 


( رواه آحمد (/ ۵۱۳۰ 1۲ 0۳ و آبو داود (۰)۳۷۵۰ والطیالسی )١١١١(‏ والطحاوى 
«مشکل» (۱۸۳۹)ء وشرح (۰)۲۲/4 والطبرانی (۲۰/ ۰۱۲۳ ۰1۲ وص ححه الشیخ الالبانی 
فى «الصحيحة) (5 ۲۲۰). 

)۲( رواه مالك (۲/ ۰٩۷۱‏ والسخاری (۶۳۵ ۲ ومسلم )7 «(IVY‏ وأبو داود (۳ 1۱۲ ۲). 
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فأصبت من ثمر حوائطهاء قال: فدخلت حائطاء فقطعت منه قنوین» فأتى صاحب 
ا حائط وأتى بی رسول الله یه فآخبره خبری وعلی ثوبان» فقال لى: آبهما 
آفضل ؟ فأشرت إلى أحدهماء فقال: خذه وأعط صاحب ا حائط الآخرء فخلی 
سبیلی». وفى إسناده ابن لھیعةا''. 


وله طريق أخرى عند أحمد . وفى إسناده أيضاً أبو بكر بن يزيد , بن المهاجر غير 
معروف ا حالء وقد أعل هذا ا حدیث: بأن فى إسناده عبد الرحمن بن إسحاق عن 
محمد بن يزيد وهو ضعیف.' 

وأخرج أحمد والترمذى وابن ماجه من حديث ابن عمر قال: «سئل 
رسول الله ية عن الرجل يدخل الحائطء فقال: يأكل غير متخذ خبنة».(۲) 


واخرج آبو داود والترمدی من حدیث سمره «آن النبی 7 قال: اذا آتی 
آحد کم على ماشية, فان کان فيها صاحبها فلیستاذنہ فان آذن له فلیحتلب 
ولیشرب. وان لم يكن فیها آحد فلیصوت ثلاثا فان آجابه آحد فليستأذن» وإن لم 
مقال معروف.() 
)۱( رواه اآحمد (ہ/ ۰۲۲۳ والحاكم (0٦٢ /٤)‏ والطبرانی )1۷( و (۱۲۷) و () و (۰4۱۲۹ 
وابن قانع فى (معجم الصیحایة) (۰)۲۲۸/۲ و حسنه الشیخ الالبانی ر حمه الله . 
(٢)‏ قال الشيخ الالبانی : هذا مشكل» فان محمد بن زيد: هو أبو بكرء وهو ثقة عندنا -كما سلف- 
ومجهول ا حال عند الولف» فکیف يقول الآن: اوهو ضعيف) . 
وقال: وان رجعنا الضمير إلى عبد الرحمن بن إسحاق فهو خطأ لأنه ليس فى هذه المنزلة من 
الضعف» بحيث يسوغ القول فيه إنه ضعيف . 
( رواه أحمد (11۸۳) و (1۷7) و (358941) و (595) وآبو داود (۱۷۱۰)ء والنسائی (۸/ ۸۵)ء 
والطبرانی فى «الأوسط» ( 5 والدارقطنی (۳/ -۱۹١‏ 56) واحاكم )۳۸۱/٤(‏ والبيهقى 
«(1o /٤(‏ وھو حديث حسن . و حسنه الالبانی . 
( رواه آبو داود (۹٦۲)ء‏ والترمذى» والبیهقی (۹/ ۹٥۳)ء‏ وفیه مقال : 
لكن له شاهد من حديث أبى سعيد الاتی وبه صحح الشيخ الالبانی ا حدیٹ فی «الإرواءا. 
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وآخرج آحمد. وابن ماجه وأبو يعلى» وابن حبان» والحاكم من حدیث آبی 
سعبد أن رسول الله َة قال: (إذا آتی أحدكم حائطاً فأراد أن يأكلء فلیناد 
صاحب ا ائط ثلاثاً » فان آجابه والا فليأكلء وإذا مر أحدكم بإبل فأراد أن يشرب 
من آلبانها فلیناد: یا صاحب الابل آو: يا راعی الغنمء فإن آجابه والا فلیشرب»(۲۱. 

وآخرج الترمذی وآبو داود من حدیث رافع قال: «کنت آرمی نخل الأنصار 
فأخذونى فذهبوا بی إلى رسول الله 5 فقال: «يا رافع لم ترمی نخلهم؟» قال: 
قلت: يا رسول الله ا لجوع» قال: «لا ترم» و کل ما وقع. آشبعك الله وأروالك».0) 

وآخرج آبو داود والنسائی من حديث شرحبیل بن عباد فى قصة مثل قصة 
رافع وفيهاء فقال رسول الله بء لصاحب الحائط «ما علمت إذا کان جاهلاً ولا 
آطعمت إذا كان جائعاً) .۲۳ 

واگراد با خہنة ما یحمله الانسان فی حضنه وهو بضم ا حاء اللعجمة وسکون 
الباء الموحدة» وبعدها نون ویمکن الجمع بين الأحاديث بأن تغريم النبى بيا 
لأبى اللحم لعدم المناداة منه» ولو فرضنا عدم صحة الجمع بهذاء كانت أحاديث 
الإذن عند الحاجة مع المناداة أرجح. 


2 376 ۴ 


( رواه این ماجه (۰۲۳۰۰ وابن حبان (۰)۵۲۸۱ والطحاوی (4/ ٢٢۲)ء‏ وأبو يعلى (۱۲46) 
(۰)۱۲۸۷ وآحمد (۳/ ۰۸۲-۸۵ واحاکم /٤(‏ ۱۳۲)ء والبيهقى (۹/ ۳۵۹ وصححه الشيخ 
الالبانی فى «الارواء» (۲۵۲۱). ۱ 

۶ ضعیف. رواه آبو داود (٢٢٦۲)ء‏ وابن ماجه (۰)۲۲۹۹ والترمذی والبیهقی (۰)۲/۱۰ وأحمد 
(۰)۳۱7/۰ وضعفه الالبانی فى الارواء (۲۵۱۸). 

7 اسناده صحیح. رواه أبو داود (۲1۲۰)) وفیه عباد بن شرحبيل» والساتی» وا حاکم (۰)۱۳۳/4 
وصححه ووافقه الذهبی وقال الشیخ الالبانی رحمه الله : وهو كما قالا . 


ترقخ 
TRIS‏ 


حع _ احج AF‏ ہدک سے 
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(تشرع للاکل التسمية والأكل باليمين ومن حَافَتَی الطعام لا من وسطہ ومما 

(۱) مشروعيي النتسمیہ 

أقول: أما مشروعية التسمیة: فلحديث عائشة عند أحمد. وأبى داود. وابن 
ماجه» والنسائی» والترمذی وصححہ قالت: «قال رسول الله 35 : إذا أكل أحدكم 

وأخرجه مسلم وغيره من حديث جابر اه «سمع النبى ية يقول: «إذا دخل 
الرجل بيته فذكر الله عند دخوله وعند طعامه قال الشيطان: لا مبیت لكم ولا 
عشاء وإذا دخل فلم يذكر الله عند دخوله قال: الشيطان أدركتم المبيت. فإذا لم 
يذكر الله عند طعامه قال: أدركتم الميت والعشاء».(۲) 

وأخرج مسلم وغیرہ من حديث حذيفة بن اليمان قال: قال رسول الله 235 «إن 
الشيطان لیستحل الطعام الذى لم يذكر اسم الله عليه» احدیث(۳) 

وأخرج الترمذی عن عائشة قالت: «كان رسول الله 235 يأكل طعاماً فى ستة 
من أصحابه» فجاء أعرابى فأكل بلقمتين» فقال رسول الله ككل (آما أنه لو سمى 
لکفی لکم» وقال: حسن صح( وفی البات أحاديث. ۱ 


() صحيح. رواه آحمد /٦(‏ ٤٢٣۱ء‏ ۰۲6۲ ٢٦۲)ء‏ والترمذی (۸٥۱۸)ء‏ والنسائی اعمل الیوم» 
(۰)۲۸۱ والطیالسی (١٥٥۱)ء‏ واين ماجه (٣٦۳۲)ء‏ وابن حبان (۰)۵۲۱6 والدارمی (۲/ ۹6). 

0 رواه مسلم (۲۰۱۸) و (۱۰۳). ۱ 

9 رواه مسلم (۲۰۱۷) و (۱۰۲). 

(0) صحیح. وقد سبق وهذه رواية للترمذی وابن حبان وغیرهما. 
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(۲) مشروعیسم الأكل بالیمین 

وأما مشروعية الاکل بالیمین: فلحدیث ابن عمر عند مسلم رحمه الله وغیره 
«آن النبی 45 قال: لا یاکل أحدكم بشماله ولا يشرب بشماله» فان الشیطان 
يأكل بشماله ویشرب بشماله).(۱) 

(۲) الأكل من حافتی الطعام 
وا رر ماج وال می سح "أن الي | يك نال البركة تنزل فى وط 
و ا دشا سای ا بے اھک 
البركة تنزل من أعلاها» 77 

(*)الأجل مما يليه 

واما مشروعية الاكل م پلیہ فلحديث عمر بن ای سلما فی يجين 
وغيرهما «قال: كنت غلاماً فى حجر النبى کی وكانت يدى تطيش فى 
فقال لى: يا غلام سم الله وكل بيمينك وكل ها يليك».۳۱ 


(0) مشروعیس لعق الأصابع 
وأما مشروعية لعق الأصابع والصحفة: فلحديث أنس رحمه الله تعالى 
وعیره «آن النبی لا کان ادا طعم طعاماً لعق أصابعه الثلاث وقال: ادا وقعت 


(۷ رواه أحمد (۰)۲۳/۲ ومسلم (۲۰۲۰ والترمژی (۱۸۰۰). 

( رواه آبو داود (۳۷۷۲)ء وسناده صحیح؛ وصححه ا حاکم (/۰)۱۱۲ ووافقه الذهبی . قال 
الشیخ الالبانی (۳/ :0 

۳ رواه أحمد (٢٤/٦۲)ء‏ والبخارى )۵٥۷٦(‏ و (۵۳۷۷) و (۰)۵۳۷۸ ومسلم (۲۰۲۲). 
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لقمة أحدكم فليمط عنها الأذى وليأكلهاء ولا يدعها للشيطان» وأمرنا أن نسلت 
القصعة وقال: «إنكم لا تدرون فی أى طعامكم الب رکة». 

وفی الصحیحین من حدیث ابن عباس «أن النبی كيه قال: ادا آ كل آحدکم 
طعاماً فلا یمسح يده حتی بلْعقها أو پلعقها»). 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالی من حدیث جابر «آن النبی عة آمر بلعق 
الاصابع والصحفة وقال: فإنكم لا تدرون فی أى طعامکم البر كة).(۳) 


(7) مشروعین الحمد عند المراع والد عاء 

وأما مشروعية ا حمد عند الفراغ والدعاء فلحدیث أبى أمامة عند البخاری 
وغیره «أن النبی و كان إذا رفع مائدته قال: «الحمد لله كثيراً طیباً مباركاً فيه غير 
مكفى ولا مودع ولا مستغنى عنه ربنا»!**. 

وأخرج آحمد» وأبو داود» والترمذی وابن ماجه والنسائی والبخاری فى 
(التاریخ) من حديث أبى سعيد قال: «كان النبى بلا إذا أكل أو شرب قال: الحمد 
لله الذی آطعمنا وسقانا وجعلنا مسلمین».(۰) 


(۱) رواه أحمد (۳/ ۱۷۷)ء ومسلم (۰)۲۰۳۶ وأبو داود (۳۸۶۵) والترمذی (۱۸۰۳). 

(۲) رواه البخاری (٤٥٤٤)ء‏ ومسلم (۲۰۳۱). 

(۳) رواه مسلم (۰)۲۰۳۳ وابن ماجه (۰)۳۲۷۹ وأحمد (۳۳۱-۳۰۱/۳). 

)۳۲۸٤٣( و (۹٥١٤٤)ء وأبو داود (۳۸۶۹) والترمذی (٤٥٣۳)؛ وابن > ماجه‎ )۵٥٥۷۸( رواه البخارى‎ )٤( 
.)١؟5/( والحاكم‎ ۰)۲۲۷ /٥( والدارمی (۲/ 2))95 وأحمد‎ 

)٥(‏ رواه أبو داود (۰)۳۸۵۰ والترمذى (۰)۳۷۰۲ وابن ماجه (۳۲۸۳)ء وضعفه الشيخ الالبانی 


رحم“ الله فى اضعيف أبى داود» (۸۲۹۱) وضعيف أبن ماحه 9 ۰. 
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وأخرج آحمد. وابن ماجه والترمذی» وحسنه من حديث معاذ بن آنس قال: 
«قال رسول الله 4 : من أكل طعاماً فقال ا حمد لله الذى آطعمنی هذا ورزقنیه من 
غير حول منی ولا قوق غفر له ما تقدم من ذنبه)217. 

وأخرج أبو داود من حدیث ابن عباس «أن النبی عل ولا قال: إذا آکل آحدکم 
طعاماً فليقل اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خير أنه وإذا سقى لين فليقل اللهم بار 
لنا فيه وزدنا منه» فإنه لیس شىء يجزى من الطعام والشراب إلا اللين». 

وأخرجه الترمذى بنحوه وحسنه» ولكن فی إسناده على بن زيد بن جدعان 
وفيه ضعف» وقد رواه عن محمد بن حرملق قال أبو حاتم: بصری لا أعرفه. 

(۷) النهی عن الأكل متكنا 

وأما كونه لا يأكل متكئاء فلحديث أبى جحيفة عند البخارى وغيره قال: «قال 
رسول الله 5 :أما أنا فلا آكل متكتاً». 0 


6 وہ 6 


١٦(‏ حسن. رواه أحمد (۳/ ۳۹٤)ء‏ والترمذى (۸٥٣۳)ء‏ والطبرانی فى «الدعاء» (۹۰۰)ء والكبير 
(۰)۳۸۹/۲۰ وابن السنى فى «عمل الیوم» (۸٦٥)ء‏ وأبو يعلى (۰)۱6۸۸ والبيهقى فى «الشعب» 
(5786)» وفى (الادب) (1۳۹) وغيرهم. وحسنه الشيخ الالبانی فى «الإرواء») (۰)۱۹۸۹ 
وصحيح الجامع .)1١/85(‏ 

۳ حسنه الشيخ الألبانى فى «الصحیحة» (۲۳۲۰). 

۶( رواه البخارى (۰)۵۳۹۸ وأبو داود (۳۷۹۹)ء والترمذى (۱۸۳۰). 


ہے لع سو سے ماه 
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(کل مُسکر حرام وکل مشتر حرام وَمَا أسكر کثیره فقليله حرام وَیَجُورُ 
الانتباذ فى جميع الآنية: ولا يجوز انتباذ جنسين مختلطين؛ ايا 
الحم ویجوزشرب المّصير والتبين قبل عَلَیانه ومَظتة ذلك بما راد علّی 
تلاثة أيام وآداب الشر ب أن يكون ثلاثة أنفاسء ویالیمین, ومن قعود. وتقدیم 
الأيمن فالایمن ویکون الساقى آخرهم شربا؛ وَيُسَمَى فى أوله یحمد فى آخره, 
ويكره التنفس فى السقاء والنفخ فيه والشر با من همه ولد وقعت التجاسة 


فی شی ۶ من امائعات لم يحل شريه وان کان جامدا آلقیت؛ وما حولهاء ویحرم 
الأكل والشرب فی آنیه الذهب ؛والفضة). 


)١(‏ کل مسكر حرام 


أقول: أما کون كل مسكر حراماً فلما أخرجه مسلم رحمه الله تعالى وغيره من 
۳ ال اکل مسکر عمرہ وکل مسکر حر" 


7 الخمر نے (المائدة: ۹۰) الآية. وفی لفظ اسلم اکل مسکر خیم وکل 


خمر حرام!.(۲۲ 


وفی الصحبحین من حدیث عائشة قالت: «سئل رسول الله 25 عن البتع وهو 
نبیذ العسل وکان أهل الیمن يشربونه فقال 5 : کل شراب أسكر فهو حرام») 


وفیهما نحوه من حدیث آبی موسی» وفی الباب آحادیث. 


( رواه أحمد (۲/ ۰۱5 ۹ء ۰۱۳ ومسلم (۲۰۰۳) و (۷4) و (۰)۷۰ والنسائی (۰)۳۲۶/۸ 
وابن ماجه (۳۳۸۷) و (۰)۳۳۹۲ وابن ا لحارود (۷٥۸)ء‏ وابن حبان (۵۳۵6). 

7 رواه مالك (۲/ ۰۸46 وأحمد (5/5”. ٦۹ء‏ ۰۱۹۰ ۰)۲۲۵ والبخاری (۵۵۸۵) و (2)0085 
ومسلم (۰)۲۰۰۱ وآبو داود (۸۲٦۳)ء‏ والترمذی (۰)۱۸۲۳ والنسائی (۰)۲۹۷/۸ وابن ماجه 
۳۳۸۲۱ والطیالسی (۰)۱۶۷۸ والدارمی (۲/ ۰۱۱۳ وابن الجارود (۸۵۵). 
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(۲) ما اسكر كثيره فقليله حرام 

وأما کون ما أسكر كثيره فقليله حرام: فلحديث عائشة عند أحمدء وأبى داود. 
والترمذی وحسنه وابن حبان والدارقطنى وأعلّه بالوقف قالت: قال رسول الله مَل : 
اکل مسكر حرام» وما أسكر الفرق منه فملء الكف منه حرام۷''' ورجاله رجال 
الصحيح إلا عمرو بن سالم الأنصارى مولاهم المدنى قال المنذرى: لم أرأحداً 
قال فيه كلاماً. وقال ا حاکم: هو معروف بكنيته يعنى أبا عثمان. 


النبى مه قال: «ما أسكر كثيره فقليله حرام) وأخرجه أبو داود» والترمذى وحسنه.٩)‏ 


وأخرجه أيضاً آحمد. والنسائی» وابن ن ماجه» من حديث عمرو بن شعيب عن 


ايه عن جده. وفى الباب أحاديث. 


( صحیح. رواه أحمد (٦/۱۳۱-۷۲)ء‏ وأبو داود (۸۷٦۳)ء‏ والترمذی (٦١۱۸)ء‏ وابن حبان 
(۳۸۲) وابن الجحارود (١٦۸)ء‏ والطحاوی (۰)۲۱۷۱/4 والدارقطتی (5/ ٢٥٥۲)ء‏ والبیهقی 
(۸/٦۲۹)ء‏ وصححه الشيخ الالبانی فی الارواء .)۲۳۷١(‏ 

( صحيح. رواه أحمد (۹۱/۲)ء والبزار (۲۹۱۰)ء وأبو یعلی (٥٥١٤)ء‏ وابن ماجه (۰)۳۳۹۲ 
وإسناده ضعیف لکن له شواهد يصح بها. 

(۳) صحیح. رواه أحمد (۰)۳۳/۳ وآبو داود (۰)۳۱۸۱ والترمذی (٦٦۱۸)ء‏ والطحاوی 
/٤(‏ ۲۱۷)ء وابن ماجه (۰)۳۳۹۳ وابن ا لحارود (۸۱۰)ء والبغوی (4/ 4۳۱۷ واسناده حسن؛ 
واحدیث يصح . 
وله شاهد من حدیث سعد بن أبى وفاص . آخرجه النسائی (۱/۸ 0۳ وابن حبان (۵۳۷۰) 
واسناده حسن 
وشاهد آخر من حديث عبد الله بن عمرو الاتی 
آخرجه آحمد (1۵9۸) و )٦٦۷٤(‏ و (۲/ ۷٦۱)ء‏ وعبد الرزاق (۰۷ ۱۷۰)ء والطحاوی (۳/ ۲۱۷) 
والبيهقى (۳/ ٦۲۹)ء‏ واسناده ضعیف . 
لکن رواه آحمد (۰)11۱۷ واسناده صحیح . 
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(۲) جواز الانتباذ فی جمیع الانیہ 

وأما جواز الانتباذ فى جميع الآنية: فلما آخرجه مسلم وغیرہ من حديث بريدة 
قال: «قال رسول الله ہا : كنت نھیتکم عن الأشربة الا فى ظروف الادم 
فاشربوافی کل وعاء غير أن لا تشربوا مسكراً». 

وفى لفظ لسلم رحمه الله تعالى أيضاً وغيره «نهیتکم عن الظروف» وان ظرفاً 
لا يحل شیٹا ولا بحرمه و کل مسکر حرام».(۱) 

وفی الباب أحاديث منصرحة بنسخ ما قد كان وقع منه 355 من النهی عن 
الانتباذ فى الدباء والنقير» والزفت. والحنتم» ونحوها كما هو مذکور فى الا حادیث 
الروية فی الصحیحین وغیرهما. 

(4) ما بحرم من الاننباد 
وغیرهما عن النبی مه «آنه نهی أن ینبذ التمر والزبیب جميعاًء ونهی أن ینبذ 
الرطب والبسر جمیعا).() 

وفیهما من حديث آبی قتادة نحوه”" ولسلم نحوه من حدیث آبی سعید(؛ 
وله أيضاً نحوه من حديث آبی هریرة(* وفی الباب آحادیث. ووجه النهی عن 
انتباذ الخلیطین أن الاسکار يسرع إلى ذلك بسبب الخلط فيظن النتبذ أنه لم يبلغ 


.)1۵( )18( )1۳( )۹۷۷ رواه مسلم (۴/ ۱۵۸۶ / رقم‎ (١) 

)۲( رواه البخارى (۵۱۰۱)) ومسلم (۱۹۸7) وأبو داود (۰)۳۷۰۳ والسائی (۸/ ۲۹۰)ء والترمذى 
۰)۷7 وابن ماجه (۰)۳۳۹۵ وأحمد (۳/ ١٢۲۹ء‏ ۰۳۰۰ ۰۳۰۲ ۳۱۷). 

(۳ رواه البخارى (۰)۵1۰۲ ومسلم (۱۹۸۸). 

(٤‏ رواه أحمد (۰۳/۳ ۰٩‏ ۰۳6 ۰۹۰ ومسلم (۱۹۸۷)ء والترمذی (۱۹۸۷)ء والنسائی (۲۸۹/۸)ء 
وأبو یعلی (۰)۱۱۷۷ وابن حبان (۵۳۷۸). 

( رواه آحمد (۲/ ٥٢۵)ء‏ ومسلم (۱۹۸۹)ء والنسائی (۰)۲۹۳/۸ وابن ماجه (۳۳۹). 


مسر 
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قال النووی: ومذهب الجمهور أن النهى فى ذلك للتنزيه لا للتحريم» وإنا 
بحرم إذا صار مسكراً ولا تخفی علامته. 

وقال بعض الالکیة: هو للتحريم. 

وقد ورد ما يدل على منع انتباذ جنسین» سواء کانا ما ذکر فی الا حادیث السابقة 
أم لاء وهو ما آخرجه النساتی وأحمد من حديث آنس قال: «نهی رسول الله پا 
أن یجمع بين شیئین فینبذا یبغی آحدهما على صاحبه» ورجال |سناده ثقات.''' 

(۵) تحریم تخلیل الخمر 

وأما کونه يحرم تخلیل الخمر: فلحدیث آنس عند آحمد؛ وأبى داود» والترمذی 
وصححه «آن النبی 445 سئل عن ا حمر تتخذ خلا؟ فقال: «لا»۲۳۱ وأخرج آحمد 
وأبو داود والترمذی من حدیثه أيضاً «آن آبا طلحة سال النبی 335 عن آیتام ورئوا 
خمراء فقال: آهرقها. قال: آفلا نجعلها خلا؟ قال: لا۳(۷) وقد عزاه النذری فى 
مختصر السان إلى مسلم رحمه الله تعالی. 

وله حدیث ثالث نحوه آخرجه الدارقطنی. وأخرج آحمد من حديث آبی 


سعد یحو )٤‏ 


( رواه النسائی (۰)۲۹۱/۸ وقال الشيخ الألبانى رحمه الله : فيه نظر فإنه من طريق ورقاء بن 
إياسء وفیه ضعف قال ا حافظ : «فیه لین». 

( صحيح. رواه آحمد (۱۲۱۸۹) و (۱۳۷۳۲) و (۱۳۷۳۳) و (۰)۱۱۹/۳ وابن أبى شیة 
(۰)۲۰۲/۸ وأبو داود (٥۷٦۳)ء‏ وأبو یعلی (4۰۵۱). 
ورواه مسلم (۰)۱۹۸۳ وابن الجارود (۰)۸4۵ والترمذى (١۱۲۹)ء‏ والدارقطتی (٤/٢٦۲)ء‏ 
والبیهقی /٩(‏ ۰۳۷ باللفظ الأول ولم یعز المؤلف الحديث لمسلم . 

( رواه أحمد (۱۱۲۰۰) (۰)۲۰/۳ والترمذی (١٦۱۲)ء‏ وآبو یعلی (۱۲۷۷)ء واسناده ضعیف 


ویتفوی با سبق . 
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(1) متى يحرم شرب العصیر والنبید 

وأما کونه يجوز شرب العصیر والنبیذ قبل غلیانه. فلحدیث آبی هريرة عند أبى 
داود والنسائى وابن ماجه قال: «علمت أن رسول الله 355 کان یصوم فتحینت 
فطره بنبیل صنعته فی دباء نم أتيته به فإذا هو ینش فقال: اضرب بهذا الحائط فان 
هذا شراب من لا یمن بالّه والیوم الآخر).2'ٴ 

وأخرج آحمد عن ابن عمر فى العصیر قال: «اشربه ما لم يأخذه شيطانه. قیل : 
وفی کم يأخذه شیطانه؟ قال: فی ثلاث». 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالی وغیره من حدیث ابن عباس «آنه كان ینقع 
للنبى بي الزبيب فیشربه اليوم والغد وبعد الخد إلى مساء الشالشةه ثم يأمر به 
فیسقی الخادم أو یهراق»(۲ قال أبو داود: معنى يسقى الخادم يبادر به الفساد. 

(۷) الحد الذى يصير معه العصير حراما 

وأما کون مظنة ذلك ما زاد على ثلاثة أيام: فلحديث ابن عباس الذکور 
وقد أخرح مسلم رحمه الله تعالى وغيره من حديث عائشة «أنها كانت تنتبذ 
لرسول الله ىة غدوة فإذا كان من العشى فتعشى شرب على عشائه. وان 
فضل شىء صبته أو أفرغته. ثم تنتبذ له من الليل فإذا أصبح تغدی فشرب 
على غدائه قالت: نغسل السقاء غدوة وعشیةا'؟' وهو لا ينافى حديث ابن 
عباس المتقدم (أنه كان يشربه الیوم والغد وبعد الغد إلى مساء الثالثة» لأن 
الثلاث مشتملة على زيادة غيرمنافية» والكل فى الصحيح. 


)۱( صحیح. رواه آبو داود )۳۷۱٦(‏ وابن ماحه (۹ ۳۶۰ وصححه الالبانی ھی (الصحیحة) )۰1-۰( 
وفی اصحیح ابن ماجه» .)۲۷٥٢(‏ 


(۲) رواه مسلم (4 ٠‏ ۳۲ 
() رواه مسلم (۵ . ۲ 
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(۸) من آداب اٹشرپ: التنطس ثلاثا 

وآما کون من آداب الشراب أن يكون ثلاثة آنفاس: فلحدیث انس فی الصحيحين 
«أن النبی به كان يتنفس فی الاناء ثلاثا. وفی لفظ لسلم رحمه الله تعالی 
«(أنه کان یتنفس فی الشراب ثلاثاً» ویقول: إنه آروی و آمر»۲۲) والراد أنه كان 
یتتهس بين كل شربتین فی غير الا ناء. 

(۹) عدم التتمس فی الاناء 

وأما التنفس فی الاناء فمنهی عنه: لحديث آبی قتادة فی الصحيحين وغیرهما 
(آن النبی قال: إذا شرب آحد کم فلا یتنفس فی الاناء».۲۱ ۱ 

وأخرج آحمد وأبو داود» وابن ماجه» والترمذی» وصححه من حديث ابن 
عباس «أن النبى 5ة نهى أن یتتفس فی الاناء أو ینفخ فیه8(.4) 

وأخرج آحمد والترمذی وصححه من حديث آبی سعید «آن النبی نهی عن 
النفخ فى الشراب» فقال رجل: القذاة آراها فی الشراب» فقال: «أرقها» فقال: نی 
لا آروی من نفس واحد. قال: «آبن القدح إذن عن فيك».(*) 

(۱۰) الشرب بالیمین 


وأما بالیمین فلما تقدم فی آداب الأكل . 


۸ رواه البخاری (۰)۵7۳۱ ومسلم (۲۰۲۸) (۱۲۲). 

)۲( رواه مسلم (۲۰۲۸) (۱۲۳). 

)۳( رواه البخاری (٣٥٦٥۵)ء‏ ومسلم (۳/ ۱۰۲ رقم .)۱۲۱/۲٦۷‏ 

1 رواه آبو داود (۳۷۲۸)ء وابن ماجه (۹٢٣۳)ء‏ وصححه الشيخ الألبانی فی «الارواء» (۱۹۷۷)ء 
وفى «الشکا:» (1۲۷۷): وصحيح ابن ماجه (9/59؟). 

۸ وإسناده حسن كما قال الشیخ الالبانی رحمه الله .)۹٦/۳(‏ 
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(۱۱) الشرب جالسا 

وأما من قعود: فلحدیث آبی سعید عند مسلم رحمه الله تعالی وغیره «آن 
النبی کل نهی عن الشرب قائما».(۱) 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالی أيضاً من حدیث آبی هريرة باه قال: «قال 
رسول الله 25 : لا یشرین آحدکم قائم فمن نسی فلیستقی».) 

ولا یعارض هذا حدیث ابن عباس فيه فی الصحیحین «أن النبی گا شرب 
من ماء زمزم قائما».۲۱) 


ولا ما أخرج البخاری وغیره من حدیث على تیه «آنه شرب وهو فائم نم 
قال: إن ناساً یکرهون الشرب قائماً وان رسول الله 5 صنع مثل ما صنعت).(*) 

ولا ما آخرجه آحمد وابن ماجه والترمذی وصححه من حدیث ابن عمر 
قال: اکنا ناکل على عهد رسو الله نحن نشی؛ ونشرب ونحن تیا 

لأنه يمكن الجمع بأن الكراهة للتنزيه» وان كان قوله «فمن نسی فلیستقی» یشعر 
بعدم الجواز فقد يكون ذلك فى حق من قصد مخالفة السنة على أن فعله 5 لا 
يعارض القول الخاص بالامة» ویخصص القول الشامل له وللآمة» فيكون الفعل 
خا صا به كما تقرر فى الأصول. 


)۱( رواه مسلم (۲۰۲۵) و )١١5(‏ و(0١١).‏ 

)۲( رواه مسلم )5١55(‏ و (۱۱۰). 

۳( رواه البخاری (۰)9۱۱۷ ومسلم (۲۰۲۷). 

( رواہ البخاری (۵1۱۵) و(0515). 

٥(‏ رواه أحمد (۵۸۷) و (۱۰۸/۲)ء والترمذی (۱۸۸۰)ء وابن ماجه (۳۳۰۱)ء وابن حبان 
(۵۳۲۲) و (٥٥۷٥۵)ء‏ وقال الشیخ الالبانی : إسناده صحیح» وقال: فى السند (4۷19) و (1۸۳۳) 


طریق آخری عن ابن عمر واسناده حسن . 
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(۱۲) تقديم الأيمن فالأيمن 

وأما كونه يقدم الأيمن فالایمن: فلحديث أنس فى الصحيحين وغيرهما «أن 
النبى کی اتی بلبن قد شيب باء وعن يمينه أعرابى وعن يساره أبو بكر فشرب 
ثم أعطاه الأعرابى» وقال «الأيمن فالأيمن).“ 

وفيهما من حديث سهل بن سعد «آن النبى 4 آتی بشراب فشرب منه 
وعن يمينه غلام وعن يساره الاشیاخ. فقال للغلام: أتأذن لی أن أعطى 
هؤلاء فقال الغلام: والّه يا رسول الله لا أوثر نصيبى منك أحدا فتلّه(*) 
رسول الله نا فى بده».(۲) ۱ 

(۱۴)ساقی الوم آخرهم شریا 

وآما کون الساقی آخرهم شربا: فلحدیث أبى قتادة عند ابن ماجه وأبى داود 
والترمذی وصححه وقال النذری رجال إسناده ثقات «عن النبی یر قال: ساقی 
القوم آخرهم شربا».(۲) 

وقد آخرجه أيضاً مسلم رحمه الله تعالی بلفظ : «قلت: لا آشرت حتی یشرب 
رسول الله ا فقال: إن الساقی آخرهم شربا».٩)‏ 

(۱6) مشروعیم التسميي وا لحمد ۱ 

وأما مشروعية التسمية والحمد: فلحدیث ابن عباس عند الترمذی قال: «قال 


0 رواه مالك (۲/ ۰٦۹۲)ء‏ وأحمد (۳/ ۰۱۱۰ ۲۳۱)ء والب‌خاری (۵۱۱۹) و (۰)9۱۱۲ ومسلم 
( ۰ ۰6۲ وآبو داود (٦۳۷۲)ء‏ والترمذی (۰)۱۸۹۳ وابن حبان (۵۳۳۳). 

() رواه مالك (۹۲۰/۲)ء وأحمد (۰)۳۳۸-۳۳۳/۵ والب‌خاری (۰)9۱۲۰ ومسلم (۲۰۳۰) 
والطبرانی (۵۷۲۹) و (۵۷۸۰) و (۵۸۱۵) و (۰۵۸۹۰ وابن حبان (۵۳۳۵). ۱ 

(۳) صحيح. رواه آحمد (٥/۲۹۸ء‏ ۰۳۰۳ ۰)۳۰۵ والترمذی (۱۸۹۶) وابن ماجه (۳۶۳) 
والدارمی (۱۲۲/۲). 

62 رواه مسلم (۰)1۸۱ والدارمی (۱۲۲/۲). 


(#) أى وضعه. 


466 الدرارس الصعصیه شرح الدرر الیھیہ 








رسول الله کی : لا تشربوا نفساً واحداً کشرب البعير» ولكن اشربوا مثنی وثلاث. 
وسموا الله اذا آنتم شربتم واحمدوا الله ذا آنتم رفعتم».) ۱ 

وأخرج أحمد. وأبو داود» والترمذی وابن ماجه. والنسائى» والبخاری فى 
(التاریخ) من حدیث آبی سعيد قال: «کان النبى ا إذا أكل و شرب قال: 
ا حمد لله الذی آطعمنا وسقانا وجعلنا مسلمین».(۲) 

(۱۵) كراهيي التنمّس فی السقاء 

وأما كراهة التنفس فى السقاء والنفخ: فقد تقدم أدلة ذلك فى الشرب ثلاثة آنفاس. 

)١١(‏ كراهن الشرب من فم السقاء 

وأما كراهة الشرب من فم السقاء: فلحديث أبى سعيد فى الصحيحين قال: 
«نهى النبى گل عن اختناث الأسقية أن یشرب من آفواهها»(۳) وفی رواية لهما 
«واختنائها أن يقلب رأسها ثم يشرب منه).(*) 

وفى الب‌خاری من حدیث أبى هريرة «آن رسول الله 335 نهى أن یشرب من فى 
السقاء2۸') وزاد أحمد قال أيوب: فأنبتت أن رجلاً شرب من فى السقاء فخرجت حیة. 

وفى البخارى وغيره من حديث ابن عباس تيك قال: «نهى رسول الله 355 
عن الشرب من فى السقاء».0) 

وهذا لا يعارضه ما رواہ ابن ماجه والترمذى وصححه من حديث كبشة قالت: «دخل 
على رسول الله 5 فشرب من فى قربة معلقة قائماً فقمت إلى فيها فقطعته».(0) 


() وضعفه الترمذى نفسه» وضعفه الألبانى (۳/ ۹۹). 

( سبق تخريجه. 

() رواه البخارى (۵1۲9) و (0757)» ومسلم (۰)۲۰۲۳ وأبو داود (۳۷۲۰)ء والترمذى (۱۸۹۰). 
٤(‏ راجع طرقه فى الحديث السابق . 

( رواه البخاری (۵1۲۷) و (۵1۳۸) وهو عند البخارى (2»)0579 ومسلم عن ابن عباس . 


1 سبق تخریجه . 
)۷( رواه الترمذی وابن ماجه (۰)۳۲۳ وصححه الشیخ الالبانی فی الصحیح منه (۲۷۲۳). 
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وآخرج حمد وابن شاهین والترمذی فی (الشمائل». والطبرانی والطحاوی 
من حديث آم سلیم نحوہ.''ٴ 

وأخرج أبو داود والترمذی من حديث عبد الله بن بشر نحوه أيضاً لأن فعله ہا قد 
یکون لبيان ال حوازء فتحمل أحاديث النهی على الكراهة لا على التحریم» وقد يكون ما 
فعله 45 لعذرہ فتحمل أحاديث النهى على عدم العذر وقد جزم ابن حزم بالتحريم. 

وروى عن أحمد أن أحاديث النهى ناسخة. 

(۱۷) حكر المائعات إذا وقعت فيها نجاست 


1 


وأما کون ما وقعت فيه النجاسة إذا کان مائعاً لم يحل شربه» وان کان جامد 
ألقیت وما حولهاء فلحديث ميمونة عند البخاری وغیره «آن رسول الله مي سئل 
عن فارة وقعت فى سمن فماتت فقال: «ألقوها وما حولها وكلوا سمنکم»(۲). 

وأخرجه آبو داود والنسائى فى لفظ لهما من هذا الحديث «أنه ا سئل عن 
الفأرة تقع فى السمن, فقال: إن كان جامداً فألقوها وما حولهاء وان كان مائعاً فلا 
تقربوه؟ وصححه ابن حبان.(" وأخرج أحمد وأبو داود» والترمذى من حديث 
أبى هريرة قال: (سئل رسول الله عن فأرة وقعت فى سمن فماتت. فقال: إن كان 
جامداً فخذوها وما حولها ثم كلوا ما بقى وان كان مائعاً فلا تقربوه»,٩)‏ 


)1( رواه أحمد (۰۱۱۹/۳ والشمائل (۳۱۳/۱)ء والطحاوی (۰)۳۵۸/۲ وضعقه الالبانی رحمه الله (۱۰۱/۳). 

00 رواه أبو داود (۲۱ 6۳۷ والترمدی ( ۱۹۷۰ و ضصعفه الشیخ الالبانی فی الضعيف لأبى داود 
(۷ء والترمذی (۳۲۱). 

(tT)‏ رواه النسائی (۷/ ۱۷۸) وأبو داود (TAET)‏ والثانی رواه ہمد 2 وأبو داود 
(۰)۳۸۶۲ وابن حبان (۱۳۹۳)ء والدارقطنى «علل» (۷/ ۲۸۷)ء والبيهقى (۹/ ۴۳٥۳)ء‏ وابن 
حزم (۱/ ۰ (0٤‏ والبغوی .)۲۸١۲٢(‏ وكلا الطريقين من طريق معمر؛ ومع أن إسنادہ صحیح 
ورجاله ثقات الا أن معمراً أخطأ فيه. فقد رواه أصحاب معمر عن الزهری عن عبید الله بن 
نقلاً عن الذهلی فی «الزهریات» أن الطریقین عندنا محفوظان لکن طریق ابن عباس عن ميمونة 
أشهر » ولم يرجح الدارقطتی فی العلل (۷/ ۰۲۸۵ إحداهما على الأخرى . وراجع علل الدارقطنی 
(۷/ 225807-06 وتهذيب السنن لابن القيم (ه/ .)۳۳۷-٤٣٣‏ 
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وقد أخرجه أيضاً النسائى» وحكم غير الفأرة ما هو مثلها فى النجاسة 
والاستقذار حكمها إذا وقع فى سمن أو نحوه. 

(۱۸) تصریم الشرب والاکل فى آنيت الذهب 

وأما تحریم الاکل والشرب من آنية الذهب والفضة فلحديث حذيفة فى 
الصحيحين وغيرهما «قال: سمعت رسول الله کیا يقول: «لا تلبسوا ا ٣حریر‏ ولا 
الدیباج ولا تشربوا فى آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا فى صحافهاء فإنها لهم فى 
الدنیا ولكم فى الآخرة».(7) 

وفيهما أيضاً من حديث أم سلمة «أن النبى ا قال: إن الذى يشرب فى إناء 
الفضة نما یجرجر فى بطنه نار جهنم».۲۲۱ 

وفى لفظ مسلم رحمه الله إن الذى يأكل أو يشرب فى إناء الذهب أو الفضة...». 

وأخرح مسلم رحمہ الله تعالى من حديث البراء بن عازب قال: «نهانا 
رسول الله که عن الشرب فى الفضة قال: من شرب فيها فى الدنياء لم 
يشرب فيها فی الآخرة»". وأخرح أحمد وابن ماجه من حديث عائشة نحو 
حديث أم سلمة. 


)۱( رواه البخاری (oY)‏ و )ل ومسلم .)5١550(‏ 
( رواه البخاری (۰)91۱۳6 وسلم (۲۰۰۸). 


)¥( رواه مسلم (۲۰۲). 
ورواه آحمد /٦(‏ ۳۰۰ ۳۰۱ ۰۳۲۰۲ ۰۳۰ والطیالسی ١(‏ 6۱7۰ ومسلم (ہ٢٦٢٢ک‏ وابن مأجه 


(۳6۱۳) بلفظ مقارب عن أم سلمة. 
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حتاب اللباس 

(ستر العورة اجب فى الملا والخلاء ولا یلبس الرجل الخالص من الحریر 
ا كان فوق أريّع اصابع إلا دشداوی, ولا عرش ولا الصبوغ باتصر ولا 
وب شنهرة ولاً ما یختص بالنّساء ولا العَكْس وَيَحَرْمُ عَلَى الرجل التَّحَلَّى 
بالذهب. لا پغیره). 

(۱) وجوب سترالعورة على کل حال 

آقول: آما وجوب ستر العورة فى الملا والخلاء: فلحدیث بهز بن حکیم عن أبيه 
عن جده عند آحمد وأبى داود؛ وابن ماجه والترمذی وحسته والحاکم 
وصححه قال: «قلت: يا رسول الله عوراتنا ما نأتی منها ومانذن فقال: احفظ ‏ 
عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك قلت: فإذا کان القوم بعضهم فى 
بعض؟ قال: إن استطعت أن لا براها أحد فلا يرينهاء فقلت: فان کان أحدنا خالیً؟ 
قال: فالله تبارك وتعالی أحق أن یستحیا منه».(۱) 

وقد اختلف آهل العلم فی حد العورة؛ وكذلك اختلفت الادلة وقد استوفیت 
ذلك فى اشرح المنتقى). 

(۲) تمريم لبس الحرير 

وأما كونه لا يلبس الرجل الخالص من الحرير إذا كان فوق أربع أصابع: 
فلحديث عمر فی الصحيحين قال: سمعت النبى یا يقول: «لا تليسوا ا حریر 
فإنه من لبسه فى الدنيا لم يلبسه فى الاخرة».(۲ 


وفیهما نحوه من حديث أنس . 


() سبق تخريجه فی الصلاة . 
۳7 سبق تخريجه أيضاً. 


470 الدرارس الصضية شرح الدرر البهین 





وفیهما وغیرهما من حديث ابن عمر «آنه رای عمر حلة من إستبرق تباع 
فأتى بها النبی 25 فقال: يا رسول الله ابتع هذه فتجمل بها للعيد والوفود. 
فقال رسول الله كك : إنغا هذه لباس من لا خلاق له).(۱) 


وأخرج أحمد والنسائی؛ والترمذی وصححه من حديث أبى موسی «آن 
النبى 5 قال: أحل الذهب والحرير للإناث من أمتى وحرم على ذكورها» وفى 
إسناده سعيد بن أبى هند عن أبى موسى قال أبو حاتم: إنه لم یلق وقد صححه 
أيضاً ابن حزم 

وروی من حدیث على م كه عند آحمد وأ بی داود» والنسائی» وابن ماجه. 
وابن حبان قال: «أخذ النبى ٹا حريراً فجعله فى يمينه» وأخذ ذهباً فجعله فی 
شماله ثم قال إن هذين حرام على ذکور آمتی؛ زا ابن ماجه احل لإنائهم! وهو 
حديث حسن۔۳ 

وأخرج البيهقى بإسناد حسن نحوه. وآخرج البزار من حديث عمرو بن جرير 
البجلی نحوه أيضاء وفى إسناده قيس بن أبى حازم» وفى الباب أحاديث. 


( رواه مالك (۲/ ۹۱۷)ء والبخارى (885) و (٢٦٦۲)ء‏ ومسلم (۸ ۲۰ وأبو داود ١٤٤یک‏ 
وابن ماجه (۳۵۹۹۱). 

() صحیح. رواه آحمد (۳۹۲) والنسائی (۸/ ١٦۱)ء‏ والکبری (۰)۱۹۳۳ والطحاوی «مشکل» 
٤(‏ 0۸۲ وغیرهم وصححه الشیخ الالبانی فی «الارواء» (۲۷۷). 

() صحیح. رواه أحمد (۱/ ۰۹1 ۰۱۱۵ وأبو داود (59 ٤٥)ء‏ والنسائی (۸/ ۰۱1۰ وابن ماجه (٥۹٥۳)ء‏ 
وأبو یعلی (۲۷۲) (۰)۳۲۵ وابن حبان (۰)۵4۳6 وهو حدیث صحیح وصححه الالبانی رحمه الله. 

٦(9‏ رواه البزار (۳۳۳ والطبرانی فی «الصغیر» (۰)۱7۷/۱ من طریق عمرو بن جرير - آبو سعید البجلی- 
عن إسماعيل بن أبى خالد عن قيس بن آبی حازم عن عمر بن الخطاب به؛ واسناده ضعیف جداً. 
وعمرو بن جرير آبو سعید البجلی كذبه آبو حاتی وقال الدار قطتی متروكء وقال ابن عدی: 
لعمرو بن جریر مناکیر الاسناد وان . 
قال فى (الجمع) (۵/ ۱۳): رواه البزار والطبرانی فی الصغیر والاوسط وفیه عمرو بن جرير وهو متروك . 
تنبيه: جعل المؤلف الحديث» حديث عمرو بن جرير البجلى وليس فى الصحابة من اسمه هذا 
الاسم وإنما اسمه ما ذكرنا وكذبه من كذيه. 
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وقد ذکر الهدی فی «البحر؟ أنه مجمع على تحريم ا حریر للرجال» وقال فیه: إنه 
حالف فی ذلك ابن علية» وانعقد الاجماع بعده على التحریم. 

وقال القاضی عیاض: إنه حکی عن قوم إباحته. 

وقال آبو داود: إنه لبس ا حریر عشرون نفساً من الصحابة» وقد اختلف أهل 
العلم فی ا حریر ا مشوب بغیره. 

واستدل الانعون من لبسه با ورد من منعه َة للبس حلة السيراء كما فی 
الصحیحین من حدیث على نله ولکنه قد وقع ا خلاف فی تفسیر حلة السیراء 
ما هى؟ فقیل: انها ذات ا خطوط. وفیل: الختلفة الالوان» وهذان التفسیران لا 
يدلان على مطلوب من استدل بذلك على النع من لبس الشوب على أنه قد قیل: 
إنه ال حریر الحض. واستدل من لم يقل بتحریم الشوب بل حرم ا خالص فقط بمثل 
حدیث ابن عباس عند آحمد وأبى داود قال: ١إنما‏ تھی رسول الله وة عن الثوب 
الصمت من قز» وفی إسناده خصیف بن عبد الرحمن وهو ضعیف. ۲۲ والصمت 
بضم ا یم الاولی وفتح الثانية المخففة وهو الذی جمیعه حریر لا یخالطه شىء 
قطن ولا غيره» وهذا البحث طويل الذیول. 


١٦‏ رواه أحمد (۳۱۳/۱) (۱/ ۳۲۲ وأبو داود (4۰۰0): والطحاوی (4/ ۲۵۵ والبیهقی 
/٢(‏ ۲۲۶ وفی «الشعب» (۰)1۱۰۱ من طريق خصيف بن عبد الرحمن عن عکرمة عن ابن 
عباس به . واسناده ضعیف فان خصیف سيئ الحفظ لکن قد توبع عليه . 
ورواه الطبرانی (۰)۱۱۹۳۹ والبیهقی فی (الشعب) (۰)1۱۰۳۲ من طریق مسلم بن سلام مولی بنی 
هاشم عن عبد السلام بن حرب؛ عن مالك بن دینار عن عكرمة به . واسناده حسن فی التابعات . 
ورواہ البيهقى فى «الشعب» »)5١١5(‏ من طريق إسماعيل بن مسلم عن عطاء عن ابن عباس به. 
ورواه من طريقه الطہرانی c(1 ۰ AAA)‏ عن عمرو بن دینار عن طاووس عن أبن عباس به أيضاً. 
فبهذا يصح اخدیث ویقوی» وبهذا صححه الشیخ الالبانی رحمه الله تعالی . 
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(۳) القدارالباح مته 


وغیرهما «آن رسول الله 2 نهى عن لبوس ا حریر إلا هكذاء ورفع لنا 
رسول الله 55 يديه الوسطی والسبابة وضمهما».(۱) 

وفی لفظ لمسلم رحمه الله وغيره «نهى عن لبس ا حریر الا موضع آصبعین أو 
ثلاثة أو آریعة».(۲) 

)٤(‏ چواز لبسه للضرورة 
النبى 55 رخص لعبد الرحمن بن عوف والزبير فی لبس الحرير لحكة 
كانت بهما»(۲) 

(0) لا يحل فراش الحرير 

وأما كونه لا يحل فراش الحرير: فلحديث حذيفة عند البخارى قال: «نهانا 
رسول الله 225 أن نشرب فى آنية الذهب والفضتة وأن نأكل فيهاء وعن لبس 
ا حریر والديباج وآن نجلس عليه وقال: هو لهم فى الدنياء ولنا فى الآخرة)'؟' وفى 

)٦(‏ حکہ الفراش الذى فيه تصاوير 


وأما الاسترواح بالقياس على جواز افتراش ما فيه تصاوير» فقياس فى مقابلة 


1 رواه البخارى )٢١۸۲۸(‏ و (۵۸۲۹) و )0۸۳٤(‏ و (۰)۵۸۳۵ ومسلم (۲۰۹). 
)۲( رواه مسلم (4 ۰۲۰ وأبو داود (؟5 ٤٥)ء‏ والترمذی (۱۷۲۱). 

0 رواه البخارى (۲۹۲۱) و (۲۹۲۲)ء ومسلم (٢۲۰۷)ء‏ وأبو داود (50557). 
٦‏ رواه البخاری (۰)۵۸۳۷ ومسلم .)۲۰٢۷(‏ 
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وروی عن ابن عباس وأنس أنه يجوز افتراش ا حریر والیه ذهب الحنفية 
والهدوية» واستدل لهم بأن افتراش الحرير إهانة» وليس هذا ما يستدل به على 

(۷) حكر الثوب المصبوغ بالعصطر 

وأما المنع من المصبوغ بالعصفر: فلحديث عبد الله بن عمرو عند مسلم وغيره 
«قال: رأى رسول الله ية على ثوبين معصفرین» فقال: إن هذه من ثياب أهل 
الكفر فلا تليسها».(١)‏ 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالى وغيره أيضاً من حديث على قال: «نهانى 
رسول الله ایا عن الضختم بالذهب» وعن لاس القسی؛ وعن القراءة فى 
لرکوع والسجود: وعن لباس المعصفر». 0 


والعصفر يصبغ الثوب صبغاً أحمر على هيئة مخصوصة. فلا يعارضه ما 
ورد فى لبس مطلق الأحمر؛ كما فى الصحيحين من حديث البراء قال: «كان 
رسول الله یا مربوعاً بعيد ما بين ا منکبینە وله شعر يبلغ شحمة أذنه رأيته فى 
حلة حمراء لم أر شيئاً قط أحسن منه».(۳) 

وفى الباب أحاديث يجمّع بينها بأن الممنوع منه هو الأحمر الذى صبغ 
بالعصفر والباح هو الأحمر الذى لم يصبغ به. 
)۱ رواه مسلم (۲۰۷۷). 


(۲) رواه مسلم (۲۰۷۸) وقد تقدم. 
(۳) رواه البخاری (۵۸۸). 
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(۸) حكم ثیاب الشهره 

وأما المنع من ثوب الشهرة: فلحديث ابن عمر «من لبس ثوب شهرة فى الدنیاء 
آلسه الله ثوب مدلة یوم القيامة». آخرجه آحمد وأبو داود. والنسائی» واین ماحه 
ورحال اسناده ثقات (۱) 


وا مراد به الثوب الذى یشهر لابسه بين الناس» ویلحق بالئوب غيره من ا ملبوس 
ونحوه ما يشهر به اللابس له لوجود العلة. 
(۹) حکم لیس ثیاب ار والعحس 


و آما کونه لا یلیس الرجل ما يختص بالنساء ولا العکس: فلحدیث أبى هريرة 
عند آحمد وآبی داود والنسائی أن النبی 282 «لعن الرجل يلبس لبس المرأة» والمرأة 

وفی صحیح البخاری وغیره من حدیث ابن عباس قال: «لعن رسول الله ككل 
المتشبهات من النساء بالرحال والتشبهین من الرجال بالنساء»(۳) وفی 
الباب أحاديث. 


() حسن. أخرجه آحمد (۲/ ۰۱۳۹-۹۲ وآبو داود (۹ ۰ ۰06 والتسائی (کبری» 5-0 4) وابن 
ماجے (1 ۰)۳۱۰ وآبو يعلى (۹۸٦٦)ء‏ من طريق شريك بن عبد الله النضعی عن عشمان بن 
المغيرة عن مهاجر الشامى عن ابن عمر به . 
واسناده ضعيف.». لضعف شريك النخعىء وله متابع . 
فرؤاه آبو داود (8۰۲۹) (8۰۳۰) وابن ماجه (۰)۳۱۰۷ من طریق أبى عوانة الوضاح بن 
عبد الله الیشکری عن عثمان به. 
وله شاهد من حدیت أبى ذر عند ابن مأسحه A)‏ 0۳۲۲۰۰ بنحوهه وقال البوصیری فی «الزوائد» 
اسناده خسن . وبهذه المتابعة وهذا الشاهد یفوی ا حدیث ویصح وا حمد لله . و حسته الشیخ الالبانی 
فى (صحیح الجامع» (55؟5065). 
(۲) وص ححه الشيخ الالبانی فى «صحيح الجامع» .)١ ٠ ٩٥(‏ وفى «حجاب المرأة» (ص 55). 
()رواه البخاری (۰)۵۸۸۵ وغیره. 
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(۱۰) تمريم الذهب على الرجال 

وآما تحريم التحلی بالذهب على الرجال» فلما تقدم من الا حادیث الواردة فى 

(۱۱) حكر الثياب الخلو ط بالحرير 

وآما ما یخلط فی بعض الثیاب با حریر أو بغيره فهو فضتة. وان سماه الناس 
ذهباء ومن الأدلة على ذلك ما ورد فى المنع من خاتم الذهب وما ورد فیمن حلی 
جيباً له ولو بجر بصیصه"۲) وقد جمعت رسالة مستقلة فى تحريم التحلی بقلیل 
الذهب وكثيره» وجمعت أيضاً رسالة مستقلة فى تحلى النساء بالذهب» وهل يجوز 
ذلك آم لا فلیرجع إليهما. 


)۱( جر بصيصه : شىء من الحلى ونحوه. 


نے کے کم 


CO‏ ۔ [ کن يحي جع د 
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لز ابر ھر اماه واه مر ع شام سر ا سس ۵ و ہے هاس مر مر 2 9 ۳ 
(تشرع اهل كل بيت وآقلها شاة» ووقنها بعد صلاه عيد النحر الى آخر آیام 
التشریق, وأفضلها أسمتهاء ولا یجزئ ما دون الجذع من الضأن ولا الٹنی من 
7 سی مر ۳ پر قزر ۳۲ ۶ ي ۾ ر ۶ ۵ سر و اه ۶ م ص مر ر 020 
ال محل ولا الاعور واطریضص؛ والاعرح؛ والأعجحف وأعضب القرن والأذن, ویتصدق 


ر لو ور ٠‏ 


منهاء ويأكل وید خر والذبح فى الْصلّی أفضل؛ ولا ؟ يأخذ من له أضحية من 
شعره وظفره بعد دخول عشر ذی الحجة حتی یضحی). 

(۱) مشروعیت الأضحين وحكمها 

آقول: آما كونها تشرع لاهل کل بيت: فلحدیث آبی آیوب الأنصارى قال: 9 کان 
لرجل فی عهد رسول الله بد یضحی بالشاة عنه وعن أهل بیته» آخرجه ابن 
ماجه والترمذی وصححه (۱) ۱ 
وأخرج نحوه ابن ماجه من حدیث أبى شريحة باسناد صحیح.(۲) 

وأخرج آحمد وآبو داود والنسائی من حديث محنف بن سلیم «آنه سمع 
النبى ب بقول: آیها الناس على كل آهل بيت فى كل عام أضحية)”" وفی 
إسناده آبو رملة واسمه عام قال اخطابی مجهول. 


(۱) سنده صحیح. رواه الترمذی (۰)۱۵۰۵ وابن ماجه (۰)۳۱۷ من طریق ابن أبى فديك حدثنى 
وقال الشیخ الالبانی : رحمه الله علی شرط مسلم قلت : عمارة لیس من رجال مسلم وان کان مه . 

(رواہ ابن ماجه (۸٣۳۱)ء‏ وقال فی الزوائد : إسناده صحيح ورجاله موثقون. 
ورواه اخاکم (۶/ ۰۲۲۸ وصححهہ ووافقه الذهبى وهو كما قفالا كما قال الا لبانی . 

() رواه أحمد )۷٦/٥(‏ والترمذی (۱۵6۱۸) والنسانی (۷/ ۰6۱۳۷ وابن ماحه ۳۱۲۵۱ والط‌حاوی 
(۵۸ ۱۰ والطبرانی (۲۰) )(۷۳۹) والیهقی (۰)۳۱۲/۹ وحسنه الالبانی وضعفه غيره . 
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وقد اختلف فی وجوب الأضحیة فذهب الجمهور إلى أنها سنة غير واجبة» وذهب 
ربيعة» والأوزاعی؛ وأبو حنيفة» والليث» وبعض الالكية إلى آنها واجبة على الموسر. 
أهل بيت أضحية" المتقدم. 

وبمثل حديث أبى هريرة عند آحمد» وابن ماج وصححه الحاكم. وقال ابن 
حجر فى «الفتح» رجاله ثقات لکن اختلف فى رفعه ووقفہ الموقوف آشبه 
بالصواب: قاله الطحاوی وغيره قال: «قال رسول الله ا : من وجد سعة فلم 
يضح فلا يقربن مصلانا). 5 


ومن آدلة ال وجبین فوله تعالی جفعل ند رانک (الکوثر: ۲) والامر 
للوجوب. وقد قیل: أن اراد تخصیص الرب تعالی بالنحر لا للأصنام. 

ومن ذلك حديث جندب بن سفیان البجلی فی الصحیحین وغیرهما فال: 
«قال 4 : من كان ذبح قبل أن یصلی فلیذبح مکانها آخری. ومن لم یکن ذبح 
حتی صلینا فلیذبح باسم الله»." ومن حديث جاپر نحوه. 


() رواه أحمد (۰)۳۲۱/۲ وابن ماجه (۰)۳۱۲۳ والحاكم (۰)۳۸۹/۲ والبيهقى (۹/ ٢٦۲)ء‏ من 
طریق عبد الله بن عیاش عن عبد الرحمن بن هرمز الاعرج عن أبى هريرة به . وإسناده فيه 
عبد الله بن عیاش یعتبر به» لکنه اضطرب فیه . 
فرواه زيد بن اباب عن عبد الله بن عياش به» فرفعه عنه. . ورواه الحاكم /٤(‏ ۲۲ عن ابن 
وهب عن عبد الله بن عياش فوقفه. 
وأخرجه البيهقى (4/ ٢٦۲)ء‏ من طريق ابن وهب عن عبد الله بن عیاش عن عيسى بن 
عبد الرحمن بن فروة عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة به موقوفاً. وإسناده 
ضعيف جدأء عيسى بن فروة متروك غير أنه يروى عن الزهرى مناكير . 
وأخرجه الدارقطنی (۰)۲۸۵/4 من طريق عمرو بن ا حصین عن محمد بن علاثة عن عبيد الله بن 
أبى جعفر عن الأعرج عن أبى هريرة مرفوعاء وإسناده أشد ضعفآء فان عمرو بن ا حصین متروك. 
والحدیث مرفوعاً وموقوفاً ضعيف» ومع هذا صححه الالبانی رحمه الله فى «بلوغ الرام» (۱۰۲). 
() رواه أحمد /٤(‏ ۰۳۱۲ ۰)۳۱۳ والیخاری (۹۸۰) و )٤٥٥٥(‏ و (170۷4) و (۰ 6۷۰ ومسلم (۱۹۰۰) 
والنسائى (۰)۲۲۶/۷ وابن ماجه (۰)۳۱۰۲ وابن حبان .)۵٩۱۳(‏ 
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وجعل الجمهور حدیث «أنه 7 ضحی عن من لم يضح من آمته بكبش» كما 
فی حديث جابر عند أحمد وأبى داود والترمذی(۱ ولخرج نحوه آحمد 
والطبرانی والبزاره من حدیث آبی رافع باسناد حسن قرينة صارفة لا تفیده أدلة 
يفيده قوله «من لم يضح من أمته» مع قوله «على کل آهل بيت أضحیة» وأما مثل 
حدیث «آمرت بالأضحى ولم يكتب عليكم» ونحوه فلا تقوم بذلك ا حجة لان 
فى آسانیدها من رمى بالكذب ومن هو ضعيف برة. 

(۲) اقلها 

وآما کون آقلها شاة فلما تقدم. 

(۲) وقت الاضحیی 

وأما کون وقتها بعد صلاة عبد النحر: فلقوله 25 «من کان ذبح قبل أن 
یصلی, فليذبح مکانها آخری. ومن لم يكن ذبح حتی صلینا فليذيح باسم الله" وهو 
فى الصحيحين كما تقدم قريباًء" وفی الباب آحادیث» وفیها التصریح بأن العتبر 
صلاة الإ مام. 

امتفورخآ)٤(‎ 


وأما کونه یمتد الوقت إلى آخر أيام التشریق: فلحديث جبیر بن مطعم عن 


)١(‏ رواه أحمد (۰)۳۷۵/۳ وأبو داود (٢٢٦۲)ء‏ وابن ماجه (۳۱۲۱)ء والدارمی »)١957(‏ والطحاوی 
/٤(‏ ۲۱۷۷ء وابن خزيمة (۰)۲۸۹۹ والحاكم (١/۷٦٦)ء‏ وغيرهم من طریق ابن إسحاق حدثنی 
يزيد بن أبى حبيب عن خالد بن أبى عمران عن آبی عیاش عن جابر «أن رسول الله تا ذبح 
يوم العيد کبشین» وفيه «اللهم منك ولك عن محمد وآمته». 
وإسناده حسن» فان محمد بن إسحاق قد صرح بالتحديث واآبو عياش» هو ابن النعمان المعافری؛ 
روى عنه ثلاثة. وقال الذهبى : شيخ » وصحح حدیثه ابن خزيمة والحاكم والذهبى . 


( سبق قريباً. 
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النبى َة قال: «کل آیام التشریق ذبح» آخرجه آحمد وابن حبان فى صحیحه 
والبیهقی:*) وله طرق یقوی بعضها بعضاً. 

وقد روى أيضاً من حديث جابر وغيره. وقد روی نحو ذلك عن جماعة من 
الصحابة ومن بعدهم» وا خلاف فى المسألة معروف. 

(۵) أفضل الأضاحى 

وآما کون أفضل الضحایا أسمنها: فلحدیث أبى رافع «آن النبى ی كان 0 
ضحى ان شترى كبشين سمینین) ا حدیث وهو عند أحمد وغيره بإسناد حسن ١7:‏ 

وأخرج البخارى من حديث أبى أمامة بن سهل «قال: كنا نسمن الأضحية 
با مدینة وکان السلمون یسمنون).(۲) 

(٦)ما‏ لا يجزئ فی الأضحی 
رحمه الله تعالی وغيره قال: «قال رسول الله ية «لا تذبحوا إلا مسنةء الا أن 


تعسر علیکم. فتذبحوا حدعة من الضأن» ١<‏ ۱ 


(۱) صحيح. رواه آحمد (5/ ۸۲)» وابن حبان (٣۳۸)ء‏ وابن عدی OAD‏ والبيهقي 
(۲۹۰/۹)ء والدارقطنی (۰)۲۸۶/6 وإسناده صحیحء وله شاهد من حديث ابن عمر. 

(۲) سبق تخريجه. 

(۳) رواه البخاری فى کتاب «الاضاحی» باب «فى أضحية النبى عرس بكبشين آقرنین» قال البخارى : 
وقال يحيى بن سعيد سمعت أبا أمامة قذکره. 
قال ا حافظ فى «الفتح» (۸/۱۰): 
وصله أبو نعيم فى «المستخرج» من طريق أحمد بن حنبل عن عباد بن العوام أخبرنى يحيى بن سعيد. 
قال آحمد : هذا ا حدیث عجيب . ۱ 


)€( رواه مسلم )۱۹٦۳(‏ وراجع کلام الشیخ الالبانی فى «الضعیفة» (16).. 
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وأخرج آحمد والترمذی من حدیث آبی هريرة قال: «سمعت رسول الله پیا 
یقول: انعم أو نعمت الأضحية الجذع من الضأن» (۱) 


وأخرج أحمدء وابن ماجه والبیهقی؛ والطبرانی من حدیث آم بلال بنت هلال 
عن آبیها أن رسول الله گا قال: «یجوز ا جذع من الضأن ضحیة».(۲) 


وفى الصحيحين من حدیث عقبة بن عامر قال: «قسم رسول الله 5 ضحایا 
بين أصحابه» فصارت لعقبة جذعة فقلت: يا رسول الله أصابنى جذع فقال: 


(ضح ںہ)(۳) وقد ذهب إلى آنه یجزئ الجذع من ۔ الضأن الجمهور. 
(۷) ۷ یج دون الث من اڈ ۰ 


وآما کونه لا يجزئ ئ¿ دون الثنی من العز فلحدیث أبى بردة فی الصحیحین 
وغيرهما أنه قال: یا رسول الله إن عندی داجناً جذعة من العز فقال: «اذبحها ولا 


تصلح لغيرك» ١7.‏ 


)١(‏ اسناده ضعیف. رواه آحمد (7/۲ ۰60 والترمذی )١٤١١۹(‏ والبيهقق (۲۷۱/۹) من طريق 
عثمان بن واقد عن کدام بن عبد الرحمن السلمی عن أبى کباش قال: جلبت غنماً جذعاناً إلى 
الدينة فکسدت على فلقیت آبا هريرة فسألته فقال: فذکرہ . 
وإسناده ضعیف لجهالة کدام بن عبد الرحمن وآبی کباش وقد رواه عثمان بن واقد عن أبى هريرة 
موقوف قاله الترمذی عن البخاری فی «العلل» (10/۲). 

)0۲ اسناده ضعیف. رواه آحمد )۳٣ ٣۸ /٦(‏ وابن ٠‏ ماجه (۳۱۳۹) وفى سنده امرأة مجهولة . 

() رواه البخاری (۵۵۶۷). 
ورواه آحمد /٤(‏ ۱۵۲) وزاد (ضح به لا بأس به» ورواه النسائی (۱۹/۷).ء ولفظه : لاضحينا مع 
رسول الله لا بجذع من الضآن». وقال احافظ فی «الفتح» (۰)۱۵/۱۰ سنده قوی» 
وآخرجه الطحاوی فی «المشكل» (۵۷۲۰) . 
وروی أحمد (٥/۸٦۲)ء‏ والتسائی )14/۷( واحاکم (۰6۲۲۲/۶ من حدیث عاصم بن 
کلیب عن أبيه مرفوعا دان الجن يوفى مما وی الثنى» وإسنادہ ‏ مح 
أكمل ستة آشهر 

0 ) رواه البخارى 6 ومسلم. 
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وأماماروى فی الصحيحين وغيرهما من حديث عقبة «أن النبى 6 
أعطاه غنماً يقسمها على صحابته ضحايا فبقى عتود فذكره للنبی گلا فقال: 
ضح به آنت».(۱) 

والعتود من ولد المعز ما آتی عليه حول. 

فقد أخرج البيهقى عنه بإسناد صحيح أنه قال: «أعطانى رسول الله مو غنما 
أقسمها ضحايا بين أصحابى» فبقى عتود منهاء فقال: ضح به آنت ولا رخصة 
لأحد فيه بعدك) وقد حكى النووى الاتفاق على أنه لا یجزئ الجذع من العز. 

(۸) ولا يجزئ الأعوروغيره 

وأما کونه لا يجزئ الأعور إلى آخر ما ذكر من المعيب فلحديث البراء 
عند أحمدء وأهل السنن: وصححه الترمذى» وابن حبان» والحاكم قال: 
(قال رسول اللہ کل آربع لا تجوز فى الأضاحى: العوراء البين عورهاء والمريضة 
البين مرضها والعرجاء البين ضلعهاء والکسيرة التی لا تنقی»۲۳۲ آی التی لا مخ 
لهاء وقد وقح فى رواية العجفاء بدل الکسيرة. 

وأخرج آحمد وأهل الستن وصححه الترمذی من حدیث على نله قال: 
ٴا بھی رسول الله نا أن یضحی بأعضب القرن والگذن»(؛).. 


() سبق تخریجه. 

( رواه البيهقى (۹/ ۷۰ وراجع الضعيفة .)٩۰ /١(‏ 

)٢(‏ صحيح. رواه الطيالسى (۰)۷۹ وأحمد (۰)۲۸۹-۲۸/4 وأبو داود (۲۸۰۲)ء والترمذی 
(۷ءء والنسائی (۷/ ٢۲۱)ء‏ وابن ماجه (٣٤٣۳۱)ء‏ وابن حبان (۹۲۱٦)ء‏ (۰)۵۹۲۲ وابن 
الجارود (۹۰۷)ء وابن خزيمة (۲۹۱۲)ء والطحاوی (٤/۸٦۱)ء‏ وا حاکم (۱/ ۷٦٦)ء‏ والبیهقی 
(۵/ ۲۶۲) و (۹/ ۲۷۶). 

۲۱۷ /۷( ۲۸۰)ء والنسائی‎ ٥( ضعیف. رواه أحمد (۱/ ۸۳ء ۰۱۲۷ ۰۱۲۹ ۰)۱۵۰ وآبو داود‎ )٤( 
۰)۶71۸/۱( وابن خزيمة (۰)۲۹۱۳ واحاکم‎ ء)۱٦۹‎ /٤( وابن ماجه (٤٣۳۱)ء والطحاوی‎ 
..)1۰۱( والبيهقى (۹/٢۲۷)ء وضعفه الشیخ الالبانی فی الارواء (۰)۱۱6۹ وضعیف آبی داود‎ 
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قال قتادة: العضب النصفب فأكثر من ذلك. وأخرج أحمدك وأبو داود. 
والحاكمء والبخارى فى (تاریخہ) قال: ١إنما‏ نهی رسول الله 5 عن المصفرة 
والستاصلة والبخقاء والمشيعة والكسيرة:» فالمصفرة التى تستأصل أذنها حتى 
يمدو صماخهاء والمستأصلة: التى ذهب قرنها من أصله. والبخقاء: التى تبخق 
عبنها والشعه: التى لا تنيع الغنم عجفاً وضعفاء و والكسيرة : التی لا تنقی ۱۹ 

(۹) حكم من سلیت الینه 
قال: «اشتریت كبشا أضحى به فعدا الذئب فأخذ الإلية» فسألت النبی ية فقال: 
ضح به» وفی إسناده جابر الجعفى وهو ضعیف جدا() 

(۱۰) ما یمعل الضحی فی أضحيته 

وأما کون الضحی بتصدق منها ويأكل ویدخر: فلحدیث عائشة «آن النبی 35 
قال: کلوا وادخروا وتصدقوا» وهو فى الصحیحینء ۳ وفی الباب آحادیث. 


(۱۱) مجان الدبح 


وأما کون الذبح فى الصلی آفضل: فلحدیث ابن عمر عند البخاری وغیره (عن 
النبى 45 أنه کان يذبح وینحر بالصلی».(*) 


.)٦٦ ٠( وهو ضعیف أيضاً ضعفه الشیخ الالبانی فى «الارواء» (۰)۱۱6۹ وضعیف آبی داود‎ )١( 

() رواه آحمد (۳۲/۳) و (۱۱۲۷) و (۱۱۳۸۸) و (۰)۱۱۷۶۳ واین ماجه (١٣۳۱)ء‏ والطحاوی 
(٤/۹٦۱)ء‏ وهو ضعیف. 

(۲) رواه مالك (۲/ ۰)8۸6 وأحمد /٦(‏ ۰۱۳۷ ۰۱۸۷ والبخاری (۵۲۳) و (۰)۵۵۷۰ ومسلم (۱۹۷۱). 

() رواه البخاری (۵۵۵۲). 
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(۱۲) حجکم من له اصحیہ 

وآما کون الضحی لا يأخذ من شعره وظفره بعد دحول عشر ذی ا حجة حتی 
یضحی: فلحدیث آم سلمة يشا عند مسلم رحمه الله وغیره «آن رسول الله یار 
قال: إذا رآیتم هلال ذی الحجة, وآراد آحدکم أن یضحی فلیمسك عن شعره 
وأظفاره» وفى لفظ لمسلم رحمه الله تعالى وغيره أيضاً «من كان له ذبح يذبحه. 
فإذا أهل هلال ذى ا ححة فلا يأخذ من شعره وأظفاره حتى یضحی».۱) 

وقد اختلف العلماء فى ذلك» فذهب سعيد بن المسيب» وربيعة» وأحمد 
وإسحاقء وداود» وبعض أصحاب الشافعی إلى أنه يحرم عليه أخذ شىء من 
شعره وأظفاره حتى يضحى فى وقت الأضحية. 

وقال الشافعى وأصحابه هو مكروه كراهة تنزیه» وحكى المهدى فى (البحر) 
عن الامام يحيى» والهدوية» والشافعى أن ترك ا حلق والتقصير لمن أراد التضحية 


مستحب وقال أبو حنيفة لا يكره. 


( رواه مسلم (۱۹۷۷) و )5١(‏ و (۲٤)ء‏ وأبو داود (۲۷۹۱)ء والترمذى (۰)۱۵۲۳ والنسائی 
(۰)۲۱۱/۷ وابن ماجه (۳۱۵۰). 


ہے 
سکس ہیی کرو کب 


COO‏ ٭ ظط جو رم ہے 
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باب ‌الوليمة 


7 و ص یہ رر وو مر و روو تي في 7 ر و ك مر بياس ي مر مر و 
(هي مشروعة:؛ وتجب الإجابة إليهاء ويقدم السایق ثم الاقرب باياء ولا يجوز 
2 2۸ اذا اقشتملت 9 مړ 8 ية). 


:. 5 
مر ابي 


(والعقيقة مستّحية وهی شاتان عن الذگر وشاة من ای یوم سابع 


اکولود: وفيه یسمی ویحلق وآسه ویتصدق بوزنه ذهبا أو فضة). 
(۱) مشروعیم الولیمہ 


اقول: آما مشروعیتھا: فلحديث أنس فی الصحيحين وغیرهما «آن النبى پت 
قال: لعبد الرحمن بن عوف: «آولم ولو بشاة») وقد آولم النبی وی على نسائه 
فاولم على صفية بتمر وسويق كما أخرجه احمده وأبو داود؛ والترمذی وابن 


ماجه» وابن حبان من حديث انس فاق .(۲) 


وآخرج مسلم رحمه الله تعالى وغيره من حديثه «أنه جعل وليمتها التمر 
والاقط والسمن) وهو فى الصحيحين بنحو هذا 

وفیه التصریح بأنه ما كان فيها من خبز ولا حم. وفی الصحیحین أيضاً «آن 
النبى یی ما آولم على شیء من نسائه ما أولم على زینب آولم بشاة».(*) 


)١(‏ رواه مالك (۲/٥٥٥)ء‏ والحميدى (۰)۱۲۱۸ وأحمد (۳/ ۱۹۰ ۰۲۰۶ ۰۲۰۵ ۲۷۱)ء والبخارى 
(216) و )۲۰٤۹(‏ و (۳۷۸۱) و (۳۹۳۷) و (۵۰۷۲) و (0177)ء ومسلم (١٤١٢۱)ء‏ وأبو داود 
(2200©». والترمذی (۱۹۳۳)ء والنسائى /٦(‏ ۱۳۷). 

() رواه آبو داود (۰)۳۷6 والترمذی (۱۰۹۵) و ۹٦(‏ ۰ وابن ماجه (۱۹۰۹)ء وا حمیدی (۰)۱۱۸4 
وأبو یعلی (۸۰٥۳)ء‏ وابن حبان (۰)4۰۱ وأحمد (۳/ ۰)۱۱۰ وصححه الشیخ الالبانی . 

(۲) رواه مسلم (۱6۳۸) و (۸۷) و (۸۹) و .)٩۰(‏ ورواه البخارى )٦۷۹۰(‏ و (۵۱۵6) ومسلم (۱۲۸). 

(6) رواه البخاری (۰)۵۱۷۱ ومسلم (۱۲۸). 
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وقد قال بوجوب وليمة العرس مالك: وقیل ان الشهور عنه آنها مندوبة. 
وروى الوجوب عن أحمد وبعض الشافعية وأهل الظاهر. وذهب الجمهور إلى 
أنها سنة غير واجبة. 

(۲) وجوب التلبيم إليها 


وأما كونها تجب الإجابة إليها: فلحديث أبى هريرة فى الصحيحين وغيرهما: 
«شر الطعام طعام الوليمة» يدعى لها الأغنياء. ويترك الفقراء» ومن لم يجب الدعوة 
فقد عصی الله ورسوله).(۱) 

وفيهما من حدیث ابن عمر ياه «أن النبى 5 قال: أجيبوا هذه الدعوة إذا 
دعيتم لها" وفى لفظ لهما من حديثه «إذا دعى أحدكم إلى الوليمة فلیأتھا)!''' 

وفی آخر لمسلم رحمه الله وغيره من حديثه «من دعى فلم يجب فقد عصى الله 
ورسوله»(۳) وفى مسلم وغيره من حديث جابر قال: «قال رسول الله كد : إذا 
دعی آحدکم إلى طعام فلیحب. فان شاء طعم. وإن شاء ترك“ وفی لفظ من 
حدیث أبى هريرة عند مسلم رحمه الله وغیره (إذا دعی آحدکم فلیجب. فإن کان 
صائماً فلیصل, وإن کان مفطراً فلیطعم»(*). 
الإجابة إلى وليمة العرس. ظ 

قال فى «الفتح»: وفيه نظر نعم الشهور من أقوال العلماء الوجوب. وصرح 
جمهور الشافعية والحنابلة بأنها فرض عین» ونص عليه مالك» وعن بعض 
الشافعية والحنابلة أنها مستحبة. 


.)۱۳۱( رواه البخارى (۰)۵۱۷۷ ومسلم‎ )١( 
..)۵۱۷۹( رواه البخارى‎ )۲( 

(۳) رواه مسلم (۱8۳۲). 

.)۱۳۰( رواه مسلم‎ )٤( 

.)۱۶۳۱( رواه مسلم‎ )٥( 
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وحکی فی «البحر» عن العترة والشافعی أن الاجابة إلى وليمة العرس مستحبة 
کغیرها. والادلة المذكورة تدل على الوجوب لا سیما بعد التصریح بأن من لم 
يجب فقد عصی الله ورسوله. 

ووقع الخلاف فی إجابة دعوة غير العرس هل تجب آم لا؟ فمن قال بوجوبها 
استدل بالرواية الطلقة المذكورة» ومن قال بعدم الوجوب. قال: الطلقة محمولة على 
المقيدة» وقد آوضحت ما هو ا حق فى «شرح النتقی». 

(۲) تقديم السابق ثم الأقرب باب على غیرهما 

وآما کونه يقدم السابق ثم الاقرب بابا: فلحدیث حمید بن عبد الرحمن 
ا حمیری عن رجل من الصحابة «آن النبی 44 قال: «إذا اجتمع الداعیان فأجب 
آقربهما باباً. فان آقربهما باباً آقربهما جواراًء فإذا سبق آحدهما فأجب الذی سبق) 
آحرجه آحمد وآبو داود» وفی إسناده زید بن عبد الرحمن الدالانی» وقد وثقه آبو 
حاتم» وضعفه ابن حبان.(۱) 

وأخرج البخاری وغیره من حدیث عائشة آنها سألت النبى بي فقالت: «إن 
لی جارين فإلى أيهما أهدى؟ فقال: «إلى أقربهما منك بابا»"“ فهذا يشعر باعتبار 
القرب فى الباب. 

(٤)متی‏ یمتنع من إجابي الدعوه , 

وأما كونه لا يجوز حضور الوليمة إذا اشتملت على معصية: فلحديث 
على عند ابن ماجه باسناد رجاله رجال الصحيح قال: (صنعت طعاماً فدعوت. 
رسول الله گل فجاء فرأى فى البيت تصاوير فرجع».(۳ 


)١(‏ رواه أبو داود (۳۷۵۱)ء وضعفه الشيخ الالبانی فى الضعيف منه (۸۰۲)ء وزيد بن عبد الرحمن 
قال الشیخ الالبانی اسمه يزيد - راجع الارواء (۱۹۰۱). 

(۲) سبق تخريجه . 

(۳) قال الشیخ الالبانی (۱6۱/۳)) وسندہ صحیح. 
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وآخرج ابو داود» والنسائی واخاکم من حدیث ابن عمر فال: (نهی 
رسول الله 2 عن مطعمين: عن الجلوس على مائدة يشرب علیها الضمر وأن 
يأكل وهو منبطح» وفی إسناده انقطاع.(۱) 

وقد ورد النهی عن القعود على الائدة التی بدار علیها ا مر من حديث عمر 
عند أحمد باسناد ضعیف» ومن حديث جابر عند الترمذی وحسنه.(۲) 

وفی الباب غير ذلك. ويؤيده أدلة الامر بالعروف والنهی عن المنكر» ومن ذلك 
امن رأى منکم منكراً فلیغیره بيده» فان لم یستطع فبلسانه. فان لم یستطع فبقلبه) 
وهو فى الصحیحین وغیرهما.(۲۳ 

فصل :فی العقيقة 
(۱) مشروعیسن العقیصی 


وأما العقيقة: فیدل على مشروعیتها حديث سلمان بن عامر الضبی عند 
لبخاری وغیره قال: قال رسول الله 335 : «مع الغلام عقيقة فأهرقوا عنه دما 
و آمیطوا عنه الآذى». °١‏ 


(۱) قال الشیخ الالبانی: منکر - راجم الارواء (۱۹۸۲). 

(۲) صحیح. صححه الشيخ الالبانی بطرقه - وقد سبق الکلام عليه . 

(۳) رواه آحمد (۰)۱۱۰۷۳ ومسلم (59) و (۰)۷۹ وآپو داود (۱۱6۰) و (۰)4۳4۰ وابن ماجه (۱۳۷۵) 
و (۰)4۰۱۳ وآبو یعلی (۰)۱۲۰۳ واین حبان (۰)۳۰۷ والبيهقى (۰)۲۹۱/۳ وعزوه للبخاری خطا. 

: بصیغة الجحزم؛ وأخرجه أيضاً برقم (۵1۷۲) ولکن قال فيه: وقال أصبغ‎ »)2051/١( علقه البخاری‎ )٤( 
. آخبرنی ابن وهب عن جرير بن حازم عن أيوب عن محمد بن سيرين عن سلمان بن عامر الضبى به‎ 
قال ا حافظ فی «الفتحم» (041/4): يعنى لم يقل فى أول الاسناد: آنبآنا أصبغ بل قال: قال‎ 
أصبغ » لکن أصبغ من شیوخ البخارى قد أكثر عنه فى الصحیح» فعلى قول الاکثر هو موصول‎ 
. كما قرره ابن الصلاح فى اعلوم الحديث» وعلى قول ابن حزم : هو منقطع‎ 
)۱۰4۸( ورواه أحمد (١٦٢٦۱)ء والنسائی (۷/١٦۱)ء والكبرى (٤٤٥٥)ء والطحاوی‎ 
.)۲۹۸/۹( والطبرانى فى «الكبير» (1۲۰۱) و (1۲۰۲) و (۰)1۲۰ والبیهقی‎ 
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وأخرج آحمد. وأهل السنن» وصححه الترمذىء والحاكم» وعبد الحق من 
حديث الحسن عن سمرة قال: «قال رسول الله مياه : كل غلام رهينة بعقيقته. 
تذبح عنه يوم سابعه» ويسمى فيه ويحلق رآسه»(۱) وقد قيل إن ا حسن لم يسمع 
من سمرة إلا هذا الحديث. 


وأخرج آحمد. وأبو داود» والنسائی من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده قال: «سثل رسول الله کل عن العقيقة فقال: «لا أحب العقوق» فكأنه کره 
الاسم فقالوا: یا رسول الله» إنما نسألك عن أحدنا يولد له قال: «من أحب منكم 
أن ينسك عن ولده فلیفعل: عن الغلام شاتان مکافآتان» وعن ا حخاریة شاة»۲۲) 
فكان هذا الحديث دليلاً على أن الأحاديث الواردة فى رهن الغلام بعقيقته» ليست 
على الوجوب بل للاستحباب. 

(۲) ما یجزی فيها 

وأما کونها شاتین عن الذکر وشاة عن الأنشى: فلحدیث عمرو بن شعیب ال مذکور؛ 
ولحدیث عائشة عند آحمد. والترمذیی وابن حبان» والبیهقی» وصححه الترمذی 
قالت: «قال رسول الله اة : عن الغلام شاتان مكافأتان» وعن الحاریة شاة).(۲) 


وآخرج یحو ه آحمد والنسائی؛ والترمذی» واخاکم والداقطنی» و صححه 
الترمذی من حدیث آم کرز الکعبية.(*) ۱ 


))۲۸۳۸( والدارمی (۸۱/۲)ء وأبو داود‎ ٩۰ ۹( رواه أحمد (٥/۷ء ۰۸ ۰۱۲ ۰۱۷ ۰۱۸ والطیالسی‎ )١( 
والسائی (۷/ ۰۱۱۳۲ والترمذی (۰)۱۰۲۲ وابن ماجه (۰)۳۱۱۵ وابن اشارود (۹۱۰)ء وا حاکم‎ 
.)٥٥٤٤( والبيهقى (۰)۲۹۹/۹ وهو صحیح؛ راجع الارواء (۱۱۵)) وصحیح الجامع‎ ۰)۲۳۷/۶( 

(۲) حسن. رواه آحمد (۰)۱۹۶/۲ وأبو داود (۰)۲۸۶۲ والنسائى (۰)۱۱۲/۷ والطحاوی (۱/ ۰470۱ 
وا حاکم (۰)۲۳۸/۶ والبیهقی (۰)۳۰۰/۹ وحسنه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

(۳) استاده صحیح. رواه آحمد (٦//۳۱)ء‏ والترمذى (۰)۱۵۱۳ وابن ماجه (٣٦۳۱)ء‏ وابن حبان 
(۰)۵۲۱۰ وسنده صحیح . ۱ 

)٤(‏ صحيح. رواه الشافعى )5١5(‏ و (۰)9۹۷ وا حمیدی (۰)۳۵ وأحمد (٦/۳۸۱)ء‏ وابن آبی 
شيبة (۸/ ۰۲۳۷ وأبو داود (٥۲۸۳)ء‏ والنسائی (۷/ ۱3۵ والترمذی (١٥٥۱)ء‏ وابن ماجه 
۰ والدارمی (۸۱/۲)ء وابن حبان (۵۳۱۲) و (۰)۵۳۱۳ وغیرهم وهو صحیح بطرقه 
وشواهده» وصححه الشیخ الالبانی . 
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وا مراد بقوله «مکافاتان» الستویتان أو التقاربتان. ولا یعارض هذه الأحاديث ما 
أخرجه آبو داود» والنسائی» وصححه عبد الحق» وابن دقیق العید. من حدیث ابن 
عباس «آن رسول الله یا عق عن الحسن وا حسین کبشاً کیشا».۱) 

لان الأحاديث المتقدمة متضمنة للزيادة» وهی أيضاً خطاب مع الأمة فلا 
يعارضها فعله کا كما تقرر فی الأصول» وقد وقع الاجماع على أن العقیقة عن 
الأنٹی شاة» وأما الذكر فذهب ال حمھور إلى أن العقيقة عنه شاتان. وقال مالك 
والهدوية شاة. 

(؟)وفتها 


وأما كونها يوم سابع المولود» وفيه یسمی ويحلق رأسه: فلحديث سمرة المتقدم. 
(5) حلق شعر المولود والتصدق بوزنه ذھبا أو فصب 


3 ڪا‎ re ۹ ۲ 5 

وأما التصدق بوزن الشعر: فلمره ‏ لفاطمة الزهراء «آن تحلق شعر رأس 
ا حسین وتتصدق بوزنه من الورق» أخرجه أحمد والبيهقى» وفى إسناده ابن عقيل 
وه مقال.(5) 


ويشهد له ما أخرجه مالك وأبو داود فى المراسيل» والبیهقی من حديث جعفر 
ابن محمد زاد البيهقى عن أبيه عن جده «آن فاطمة نيه وزنت شعر الحسن 


واحسین وژینب» وأم کلثوم فتصدفت بوزنه فضة).(۳) 


(۱) رواه أبو داود (۰)۲۸۶۱ والنسائى (۰)۱۱/۷ وابن ا حارود )٩۱۱(‏ و (۹۱۲)ء والطبرانی (۰)۱۱۸۵ 
واسناده صحیح ؛ وصححه الشیخ الالبانی فی صحیح آبی داود (۰)۲07 وقال الشیخ الالبانی 
فى ضعیف آبی داود: صحیح لکن فی رواية النسائی اکبشین کبشین» وهو «الأأصح». 

(۲) حسن. حسنه الشیخ الالبانی - وقد خرجته فی رسالة بعنوان «خصال الفطرة» وهی تحت الطبع . 

(۳) رواه آبو داود فى «الراسیل» ( ۰4۰ من طریق مالك الذی رواه فى «الموطاً» (۲/۵۰۱/۲) 
ورواه آبو داود فى «الراسیل» (٤٤٥)ء‏ من طریق حفص کلاهما عن جعفر بن محمد به . 
ورواه مالك (۱/۲ ۰۳/۵۰ عن ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن محمد بن على بن ا حسین أنه قال : 
وزنت فاطمة شعر حسن وحسین فتصدفت بزنته فضة. 
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وأخرح الترمذى والحاكم من حديث على لته قال: «عق رسول الله 25 عن 
ا حسن شاة وقال: يا فاطمة» احلقی رأسه وتصدقى بوزن شعره فضة فوزناه فكان 
وربه درهماً أو بعض درهہ».() 

وآخرج الطبرانی فی «الأوسط» عن ابن عباس قال: «سبعة من السنة فى الصبی 
یوم السابع: یسمی» ویختن ويمّاط عنه الأذىء ویْقّب آذنه» ویعق عنه ویحلق 
رأسه ویلطخ بدم عقیقته ویتصدق بوزنه ذهباً أو فضة) وفی إسنادہ رواد بن 
الجراح وهو ضعیف وبقية رجاله ثقات.(۲) 

وفی لفظه ما ینکر وهو ثقب الاذن والتلطیخ بدم العقيقة. 

وقد أخرج آبو داود والنسائی بإسناد صحيح من حديث بريدة الأسلمى قال: 
اکنا فى الجماهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاة ولطخ رأسه بدمهاء فلما جاء الله 
بالإسلام كنا نذبح شاه ونحلق راُسہ و نلطخه بزعفران».(۳) 

وقد أخرج نحوه ابن حبان وابن السكن وصححاه من حديث عائشة. 

وقد ذهب الظاهرية والحسن البصری إلى وجوب العقیقةء وذهب ا حمھور إلى 
أنها سنةء وذهب أبو حنيفة إلى أنها ليست فرضاً ولا سنة وقيل إنها عنده تطوع. 


7 36 8 


)١(‏ رواہ الترمذی (۰)۱۵۱۹ وا حاکم /٤(‏ ۰۲۳۷ وسكت عنه. وسكت عنه الذهبى . وقال الترمذی: حديث 
حسن غریب» وإسنادہ ليس بمتصل» وأبو جعضر محمد بن على بن الحسين لم يدرك على بن آبی طالب 
ولكن الحديث حسنه الشيخ الالبانی فی «الإرواء» (۱۱۷۵) وصحیح الترمذى (٦٢۱۲)ء‏ بشو اهده. 

(۲) رواه الطبرانى فى «ال"وسط» .)٥٦۲(‏ وقال الحافظ فى (الفتح) (۰)8۸۳/۹ وفى سنده ضعف . 

0 رواه البزار (۱۲۳۹) وأبو يعلى (١؟50)‏ وابن حبان (۰)۵۳۰۸ والبيهقى (۰)۳۰۳/۹ وقال 
الحافظ فى «الفتح» (۸۳/۹٦)ء‏ سنده صحيح» وص ححه الشيخ الألبانى رحمه الله فى تعليقاته 
(۰)۱4۸/۳ رواه أبو داود (۳٤۲۸)ء‏ والنسائى وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله . 


= 


ہے اد کر کے 


٤ CO‏ دے ل جع ہہ جد 


ختاب الطب 491 





كتاب الطب 


(یجوز التداوى» والتفويض أفضل لمن یقدر على الصبر ويحرم بالمحرمات 
ويكره الاکتواء ولا بأس بالحجامة والرقية يما یجون من العين وغيرها). 
(۱) مشروعيم التداوى 


اقول: أما جواز التداوی» فلما آخرجه مسلم رحمه الله تعالی وغيره من حديث 
جابر «آن النبى 5ة قال: «لكل داء دواء فإذا أصيب دواء الداء برئ بإذن ا»(۱) 
وأخرج البخاری وغيره من حديث آبی هريرة عن النبی وا قال: «ما آنزل الله من 
داء الا أنزل له شفاء),(۲) 

وآخرج آحمده وأبو داود وابن ماجه. والترمذی» وصححه وصححه أيضاً 
ابن خزيمة وا حاکم من حدیث آسامة: «قالت الاعراب: يا رسول الله ألا نتداوی؟ 
قال: «نعم عباد الله تداوواء فان الله لم یضع داء الا وضع له شفاء إلا داء واحداً) 
قالوا: یا رسول الله وما هو؟ قال «الهرم».(۳۱ 

وآخرج آحمد. وابن , ماجه والترمذی وحسنه من حدیث آبی خزامة قال: قلت 
یا رسول الله آرآیت رقی نسترقیها ودواء نتداوی به وتقاة نتقیها هل ترد من 
قدر الله شيئاً. قال: «هی من قدر اللہ). (4) 


(۱) رواه آحمد (۳/ ۰۳۳۵ ومسلم ٤(‏ ۰)۲۲۰ وابن حبان (1۰۱۳). 

(؟) رواه البخاری (۵1۷۸). 

(۳) صحیح. رواه ا جمیدی (۸۲) وابن أبى شيبة (۰)۲/۸ والطیالسی (۰)۱۲۳۲ والبخاری فى 
«الآدب المفرد) (۲۹۱)ء وأبو داود (۳۸۵۵) والترمذی (۲۰۳۸). وابن حبان (۰)1۰71۱ 
والطبرانی فی «الصغیر» (۰)۵5۹ والکبیر (41۳) و (41۵) و (4171) إلى (۰)4۸4 وا حاکم (۳۹۹/4) 
والبیهقی (۰)۳۳/۹ وهو صحیح وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

(4) حسن. رواه أحمد (۰)8۳۱/۳ والترمذی (۳۱۶۸). وابن ماجه (۰)۳۶۳۷ وا حخرائطی فی 
(مکارم الا خلاق) (ص ۹۵)ء وحسنه الشيخ الالبانی فی (مشكلة الفقر» (۱۱). 
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(۲) حكر التمويض 

وأما کون التفويض أفضل: فلحديث ابن عباس فى الصحیحین وغيرهما «أن 
النبى ا آنته امرأة سوداء فقالت: إنى أصرع وإنى أتكشف فادع اللہ لی قال: إن 
شئت صبرت ولك الحنة وإن شئت دعوت الله أن يعافيك. قالت: أصبر).(1) 

وفى الصحيحين أيضاً من حديثه «آن النبى بيه قال: «یدخل الجنة من أمتى 
سبعون ألفا بغير حساب هم الذين لا یسترقون ولا یتطیرون ولا يكتوون» وعلى 
ربهم یتوکلون».(۲) 

ولا يخالف هذا ما تقدم من الأمر بالتداوى» فالجمع مکن بأن التفويض أفضل 
مع الاقتدار على الصبر كما يفيده قوله (إن شئت صبرت», وأما مع عدم الصبر 
على المرض» وصدور ا حرج والحرد. وضيق الصدر من المرض فالتداوی أفضل 
لأن فضيلة التفويض قد ذهبت بعدم الصبر. 

(؟) ہکے الند اوی باللحرمات 

وأما کونه يحرم التداوی بالحرمات: فلحديث أبى هريرة «آن النبى کا نھی 
عن الدواء ا خبیث) آخرجه مسلم رحمه الله وغیره. ۳ 

وأخرج أبو داود من حديث أبى الدرداء قال: قال رسول الله اا (إن اللہ أنزل 
الداء و الدواء وجعل لکل داء دواء فتداوواولا تتداووا بحرام» وفى إسناده 
إسماعيل بن عیاش .ٴ٣‏ 


۰)۱۱۳۵۲( رواه البخاری (۰)۵1۵۲ ومسلم (٢۷٥۲)ء والنسائی «کبری» (۰)۷۹۰ والطبرانی‎ )١( 
.)۳۷-۳۰/۱( وأحمد‎ 

(۲) رواه البخاری (۳۶۱۰) و (۰)۵۷۰۰ ومسلم (۲۲۰) (٣۳۷)ء‏ والترمذی (٢٤٤۲)ء‏ وابن حبان 
(16۳۰) وأحمد (۶۸ع۲) (۲۹۵۲). 


(۳) سبق تخريجه. 
)٤(‏ صححه الشيخ الالبانی رحمه الله لشواهده (5/ .)١1954‏ 
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وقد ثبت عنه 5 النهی عن التداوی بالخمر كما فى صحيح مسلم رحمه الله 


۰ ۱ 
وغيره (۱) 


وفی البخاری عن ابن مسعود أنه قال: (إن الله لم یجعل شفاء کم فیما حرم علیکم».(۲) 
وقد ذهب إلى تحريم التداوی بالآدویة النجسة والحرمة اطمهور» ولا یعارض 
هذا إذنه 5 بالتداوی بأبوال الابل كما فى الصحيح”" لأنها لم تكن تجسة ولا 
محرمة» ولو سلمنا تحريمها لكان المع ممکناً ببناء العام على اس خاص. 
(+) ك راهيم الاک واء 
وأما کونه یکره الاکتواء» فلحدیث ابن عباس عند البخاری وغیره عن 
النبى پا قال: (الشفاء فی ثلانه: فی شرطة محجم؛ أو شربة عسل. أو كية 
نار وأنهى أمتى عن الکی» وفى لفظ «وما أحب أن آکتوی).(٩)‏ 
وأخرج آحمد. وأبو داود» وابن ماجه» والترمذی وصححه. من حديث عمران 
ابن حصين «آن رسول الله و نهی عن الکی فاکتوینا فما آفلحنا ولا أنجحنا» © 
جابر عند مسلم رحمه الله وغيره «آن النبی 92 کوی سعد بن معاذ نله فی 
اکحله مرتین»(*) وأخرج الترمذی وحسنه من حدیث آنس «آن النبی 4يا کوی 
)١(‏ سبق تخریجه . 
)۲( سبق تحر بیحه ) وراجع صحیح مسلم )١۱۹۸٤(‏ وأبو داود (۸۷۳ ۳ والترمذی ( ۶ ۲۰). 
٣(‏ انظر صحیح البخاری (۵1۸7). 
)1( رواه البخارى )۰ (oA‏ (امكم/ل ورواه البخاری (oA)‏ و (01۹۷)» عن جابر بنحوہ. 
(ہ) صحیح. رواه حمد ()/ 1۲۷ والطیالسی (۸۳۱) وأبو داود )۳۸٦۵(‏ والترمذی رو °( 
وابن ماجه (۰)۳۶۹۰ والطحاوی (5/ )٣٣٣‏ وا حاکم :)۲۱۳/٤(‏ وابن حبان (۰)1۰۸۱ 
وصحيحه الشيخ الالبانی رحمه الله . 


)1( رواه مسلم (۲۲۰۸) عن جابر. ورواه مسلم (۲۲۰۷)؛ عن جابر أن أبى بن كعب رمى يوم 
الأحزاب على أکحله فکواه رسول الله 4 . 
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سعد بن زرارة من الشوكة)' ووجه الكراهة أن فى ذلك تعذيباً بالنار» ولا يجوز 
أن یعذب بالنار إلا رب النار» وقد قيل إن وجه الكراهة غير ذلك. وقد جمع بين 
الأحاديث يمجموعات ما ذكرنا. 


(0) مشروعيي الحجامہ 


سمعت رسول الله عاك يقول: (ٍن كان فى شىء من أدويتكم خيراً ففى شرطة 
محجم أو شربة عسل. أو لذعة بنار توافق الداى وما آحب آن آکتوی»(۲) وتقدم 


وثبت من حديث آنس عند الترمذی وأبى داود باسناد صحیح قال: «کان 
النبی 5 يحتجم فى الأخدعين والکاهل» وکان یحتجم لسبع عشرة وتسم 
عشرة وإحدى وعشرین».(۳) 


وأخرج أبو داود من حديث أبى هريرة قال: «قال رسول الله 35 : من احتجم لسبع 
عشرة وتسع عشرة وواحد وعشرین كان شفاء من کل داء» ولا باس بإسناده ©) 


( رواه الترمذی (۰)۲۰۵۰ وآبو یعلی (۸۲٥۳)ء‏ والطحاوی (۳۲۱/4) وابن حبان (۰)0۰۸۰ 
واحاکم (۰)4۱۷/4 والبیهقی (۹/ ۰۳۲ وصحححه ا حاکم ووافقه الذهبی وله شواهد. 
فرواه ابن حبان (۰)۱۰۷۹ وأبو یعلی (۰)4۸۲۵ وقال الهیثمی (۰)۹۸/۵ رواه آبو یعلی ورجاله 
رجال الصحیح . 
ورواه آحمد (1۵/4) (۰)۳۷۸/۵ من طریق عمرو بن شعیب عن آبیه عن بعض آصحاب 
ابی شاه . وقال الهیثمی (٥/۹۸)ء‏ رجاله ثقات . 
ورواه ا حاکم (۰)۲۱6/4 من طریق عن آبی آمامة بن سهل بن حنیف» وص ححه على شرطهما 
ووافقه الذهبی» وصحححه الالبانی رحمه الله . 

() سبق تخریجه . 

( رواه آبو داود (۰٦۳۸)ء‏ وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 

)٤(‏ صحیح. رواه آبو داود (۰)۳۸۲۱ وا لحاکم /٤(‏ ۰۲۱۰ واسناده حسن. وله شاهدان یصح بهما 
راجع الفتح (۰)۱۱۱/۱۰ و«التعليقات» للشيخ رحمه الله (۳/ ۱۵۷). 
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وفی الباب أحاديث متضمنة لذکر الأيام التی تنبغی فیها الحجامة» ولیس الراد 
هنا إلا الاستدلال على جوازها. 

)٦(‏ مشروعيت الرقير 

وآما كونه لا بأس بالرقية با یجوز» فلحديث آنس عند مسلم رحمه الله تعالى 
وغیره قال: «رخص رسول الله م فى الرقية من العین والحمة والنملت»(۱) 
واگراد با حمة: السم من ذوات السموم وبالنمله: القروح تخرج من ا جنب. 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالی وغیره من حديث عوف بن مالك قال: «کنا 
نرقی فی الجاهلية فقلنا: يا رسول الله كيف تری فى ذلك؟ فقال: «اعرضوا على 
رقاکم. لا باس بالرقی ما لم يكن فيه شرك»(" 

وفی صحیح مسلم رحمه الله تعالی من حديث جابر وی قال: «نهی 
النبی 5 عن الرقی فجاء آل عمرو بن حزم فقالوا: یا رسول الله إنها كانت 
عندنا رقية نرقی بها من العقرب وإنك نهیت عن الرقی قال: فعرضوها عليه 
فقال: ما آری بأساً فمن استطاع منکم أن ینفع آخاه فلیفعل».(۳) 

وفی الصحیحین من حدیث عائشة قالت: «کان رسول الله و إذا مرض أحد 
من أهله نفث عليه بالعوذات. فلما مرض مرضه الذی مات فيه» جعلت آنفث 
عليه و آمسحه بيد نفسه لانها أعظم بركة من یدی».(4) 

وما ورد من الادلة الدالة على النهی عن الرقی وآنها من الشرك فهی محمولة 
على الرقية ما لا يجوز کالتی تکون بأسماء الشیاطین والطواغیت ونحو ذلك. 


.)۲۰۵۲( رواه آحمد (۰۱۱۸/۷ ۰۱۱۹ ۱۲۷)ء ومسلم (۰)۲۱۹۲ والترمذی‎ (١) 
.)۲۰۹۶( رواه مسلم (. ۰ء وأبو داود (۳۸۸۲)ء وابن حبان‎ (۲) 

(۳( رواه مسلم (۰)۳۱۹۹ وآبو یعلی (۰)۲۲۹۹ والطحاوی (۲۲۸/8). 

)0 رواه البخاری (٥۵۷۳٦)ء‏ ومسلم (۲۱۹۲). 
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و کذلك يحمل على هذا ما ورد فى حديث الغيرة بن شعبة عن آحمد. وابن 
ماجه وصححه الترمذی» واين حبان: وا حاکم عن النبی یا أنه قال: (من 
اکتوی أو استرقی فقد بری من التو کل»(۱ وقد ورد فى الصحیحین من حدیث 
عائشة قالت: «کان رسول الله کل أمرنی أن أسترقى من العین».() 

وأخرج آحمد. والنسائى» والترمذی وصححه من حدیث آسماء بنت عمیس 
آنها قالت: يا رسول الله إن بنی جعفر تصیبهم العین آفأسترقی لهم؟ قال: نعم 
فلو كان شىء سبق القدر لسبقته العین).”۳' 

وأخرج نحوه مسلم رحمه الله تعالی وغیره من حدیث ابن عباس» وفی الباب 
أحاديث. وفیها ذکر الاستغسال من العين» أى غسل وجه العائن ويديه» ومرفقیه 
ورکبتیه» وأطراف رجلیه» وداخل إزاره فى قدحء ثم يصب الاء على من أصيب 
بالعین على رأسه وظهره من خلفه. آخرج ذلك أحمد ومالك فی «الوطا» 
والنسائی وصححه ابن حبان. ٩۶‏ 


یا 3*5 76 


( حسن رواه أحمد (۰)۲۵۳/۶ والترمذی (۰)۲۰۵۵ وابن ماجه (۸۹٣۳)ء‏ وابن حبان 
(۰۸۷٦)ء‏ والبيهقى (۰)۳۱/۹ وقال الشيخ الالبانی رحمه الله: إسناده حسن . 

( رواه البخارى (۰)9۷۳۸ ومسلم (۲۱۹۰۱). 

(۳) رواه أحمد (578/7)» والترمذى (۰)۲۰۱ وقال الشيخ الألبانى: إسناده صحیح . 
ورواه مسلم (۲۱۸۸)ء وابن حبان (1۱۰۷) و (۰)۱۰۸ والطبرانی ١(‏ ۱۰۹۰)ء والبيهقى 
»)301١7/9(‏ عن ابن عياس . 

() رواه مالك (۹۳۸/۲)ء وابن حبان (1۱۰) و ( ۰6۲۱۰ وعبد الرزاق (٦٦۱۹۷)ء‏ وفى النسائى 
فى عمل اليوم (۰)۲۰۸ والطبرانی (۵۰۷) و (۵۵۷۵) و (٥٢۷١۲)ء‏ وإسناده صحيح . 


س 


TEBI 
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كتاب الو خالة 


(یجوز لجائز التصرفِ أن یوکل غیره فى کل شىء ما لم یمنع منه مانع؛ وإذَا 
باع الوکیل بزيادة على ما رسمه له موکله كانت الزيادة للموكل؛ وَإِذَا خَالْمّه إلى 
ما هو أنفع أو إلى غيره ورضی به صح). 

(۱) جوازالوکالن فى كل شيء 

اقول: آما کون الوكالة تجوز فى کل شیء فلأنه قد ثبت منه ئا التوكيل فى 
قضاء الدين» كما فى حديث أبى رافع «أنه آمره ی أن يقضى الرجل بکره»۱). 
وقد تقدم وثبت عنه 15 التوكيل فى استيفاء الحد كما فى حديث «واغد یا أنيس 
إلى امرأة هذاء فان اعترفت فارجمھا) وهو فى الصحيح وسیاتی.) 

وثبت عنه 35 التوكيل فى القيام على بدنه» وتقسيم جلالها وجلودهاء وهو 
: ۳ 7 ۱ 

وثست عنه د التوكيل فى حفظ زكاة رمضان كما فى صحيح البخارى من 
حديث أبى هريرة.(4) 

وثبت عله 7 أنه أعطى عقبة بن عامر غنماً يقسمها بين أصحابه» وقد تقدم 
فی الضحایا.(۶) 

وثست عنه یا أنه وكل أبا رافع ورجلا من الأنصار» فزوجاه ۰ بج نم )٦(‏ 
وقد تقدم. 


. سبق تخریجه‎ ٦۶ 


۳ سيأتى - وقد سبق أيضاً. 
(1) سبق تخريجهما. 


40 الدرارص الصحضصیۃ شرح الدرر البھیہ 





وثبت عنه ا أنه قال ابر : (إذا آتیت و کیلی فخذ منه خمسة عشر وسقا». 
كما آخر جه ابو داود والدارقطنی(۱). 

وفی الباب آحادیث كثيرة فیها ما يفيد جواز الوکالة فلا يخرج عن ذلك إلا ما 
منع منه مانع» وذلك کالتوکیل فی شیء لا يجوز للموکل أن یفعله» ویجوز للوکیل 
کتوکیل السلم للذمی فى بیع ا حمر أو الخنزير» أو نحو ذلك. فان ذلك لا يجوز 
ولا یکون محللا للشمن لما ثبت عنه 225 «آن الله إذا حرم شيئاً حرم ثمنه»(۳ و 
تقد وقد ورد فى الکتاب العزیز ز مایدل على جواز التوکیل كقوله تعالی: 
#فابعثوا أحدكم بورقكم 4 (الكهف :۱۹) وقوله: اجعلني على خزائن الأر ض4 
(یوسف : 00) وقد أورد البخاری فی الوكالة ستة وعشرين حدیثاً ستة معلقة والباقية 
موصولة وقد قام الإجماع على مشروعیتها. 

(۲) ما يصح لاوكيل التصرف فيه 

وأما کون الوکیل إذا باع بزيادة على ما رسمه موکلہ كانت الزيادة للم وکل فلم 
ثبت فى البخارى وغيره من حديث عروة البارقی فاته أن النبى ب أعطاه ديناراً 
ليشترى له به شاة فاشترى له به شاتین فباع إحداهما بدينار» وجاءه بدينار وشاة 
فدعا له بالبركة فى بیعه فكان لو اشترى التراب لربح فيه».7" 

وأخرج الترمذى من حديث حكيم بن حزام «أن النبى 5 بعثه ليشترى له 
أضحية بدینار»(*) فذكر نحو حديث عروة البارقى» وفى إسناده انقطاع لأنه من 
رواية حبيب بن أبى ثابت عن حكيم ولم يسمع منه. 


(١1)رواه‏ أبو داود (٣۳٣٦۳)ء‏ وضعفه الشيخ الالبانی فى الضعیف منه برقم .)۷۸٤(‏ 

(0) سبق تخریجه . 

(رواہ البخاری (5547). 

(٤)رواہ‏ الترمذی (۱۲۷)ء وقال: لم يسمع حبيب بن أبى ثابت من حکیم بن حزام أى فيه 
انقطاعء ورواه آبو داود (۰)۳۳۸۲ من طريق آپی ا حصین عن شيخ من آهل المدينة عن حكيم به. وفیه 
انقطاع أيضاً. وضعفه الشيخ الالبانی فى ضعیف أبى داود (۷۳۳)ء وضعيف الترمذی (۲۱۵). 
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وآخرج آبو داود من حديث أبى حصين عن شيخ من أهل الدينة عن حكيم 
نحو ذلك وفيه هذا الشیخ المجهول. 

وقد ذهب إلى ما ذکرناہ الجمهور. 
الواقع من الوكيل فی مثل الصورة الذکورة لأنه لم يأمره الموكل بذلك. 

(۲) حکم مخالمْن الوکیل ٹلموکل 

وآما کون الخالفة إلى ما هو أنفع» أو إلى غيره مع الرضا صحيحة» فلکون 
مخالفاً لما رسمه له لعدم المناط العتبر. 

وقد ثبت فى البخاری وغیره من حديث معن بن يزيد قال: ہکان آبی خرج 
بدنانیر يتصدق بها فوضعها عند رجل فى السجد فجئت فآخذتها فأتیته بها فقال: 
والله ما إياك أردت بها فخاصمه إلى النبی 25 فقال: «لك ما نویت يا یزید ولك 
یا معن ما آخذت).۱) 

ولعل هذه الصدقة صدقة تطوع لا صدقة فرض فقد وقع الاجماع على آنها لا 
تجرئ فی الولد. 


. رواه البخارى - وقد سبق نخریجه‎ (١) 


کی ہے سے 
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كتانب الصمانة 


ویرجع على المضمون عنه إن كان مأمورا من جهته» ومن ضمن بإحضار شخص 
وجب عليه إحضاره وإلا غرم ما عليه). 
(۱) وجوب الغرامن على الضامن 


أقول: آما وجوب الغرامة على الضمین فلما آخرجه آحمد وآبو داود والترمذی 
من حدیث أبى أمامة «آنه 395 قال: الزعيم غارم» وفی إسناده إسماعيل بن عیاش 
ولکنه ثقة فى الشاميين» وقد رواه هنا عن شامی» وهو شرحبیل بن مسلم. فلم 
يصب ابن حزم فى تضعيف الحديث بإسماعيل بن عیاش.''' 


وقد أخرجه النسائى من طريقين إحداهما من طريق عامر الوصالی» والأخرى 
من طريق حاتم بن حريث كلاهما عن أبى أمامة. وقد صححه ابن حبان من طريق 


وقد أخرج الحديث ابن ماجه والطبرانى من طريق سعيد بن المسيب عن 
آنس(۲» وأخرجه ابن عدى من حديث ابن عباس وضعفه بإسماعيل بن زياد 


)١(‏ صحيح. أخرجه الطيالسى (۱۱۲۷) و (۱۱۲۸)ء وعبد الرزاق (۱۶۷۲۷) و 2»)١517/45(‏ وابن 
أبى شيبة )٦١٤/٤(‏ و(50/5١)ء‏ وأحمد )۲٦۷ /٥(‏ و (۲۲۲۹۲) و (۰)۲۲۲۹۵ وأبو داود 
(۲۸۷۰) و (٥٦٥۳)ء‏ والترمذی )572١(‏ و »)١5160(‏ والنسائی «کبری» (۰)۵۷۸۲ وابن ماجه 
(۲۰۰۱۷) و (٢۲۲۹)ء‏ والطحاوی (۳۹۳۳) و (١5551).؛‏ وفى «لعانی» (۱۰/۳) والطبرانى )۷٦۳۷(‏ 
و (١٦٦۷)ء‏ وابن حبان (۰)۵۰۹6 مطولاً ومختصراً. ويشهد له حديث أنس الاتی . 

)٢(‏ رواه آبو داود »)61١١6(‏ وابن ماجه (۲۳۹۹) و (١٢۲۷۱)ء‏ والدارقطنى (5/ ۷۰)ء والبيهقى 
(۲۱۶۱) وفیه ضعف . ۱ 
ويشهد له حديث سعید بن آبی سعید عمن سمم النبی مات رواه آحمد (۰)۲۲۵۰۷ وغيره. 
وا حدیث صححه الشيخ الألبانی فی الارواء (۰)۱۵۱۳ والصحيحة (۰)1۳۱ وصحیح الجامع (E‏ 
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السكونى» ورواه آبو موسی المدينى فى (الصحابة) من طريق سويد بن جبلة» قال 
الدارقطنى لا تصح له صحبة» وحديثه مرسل قال: وبعضهم يقول له صحبة. 

ورواه الخطيب فى «التلخيص» من طريق ابن لهيعة عن عبد الله بن حبان اللیٹی 
عن رجل عن آخر منھم.''' 

وأخرج البخارى وغیرہ من حديث سلمة بن الاکوع «آن النبى و امتنع من 
الصلاة على من عليه دين فقال آبو قتادة: صل عليه یا رسول الله وعلی دينه فصلى 
عليه(" وأخرج هذه القصة الترمذى من حديث أبى فتادة وصححه. 

وأخرجها آحمد؛ وأبو داود» والنسائی» وابن حبان والدارقطنی والحاكم من 

وفى لفظ من حديث جابر هذا «آن النبى پل قال لأبى قتادة: قد أوفى الله 
حق الغريم» وبرئ منه الميت؟ قال: نعم» فصلى عليه فلما قضاهما قال له 
النبی یا : الآن بردت عليه حلده»(۳) أخرح ذلك اآحمد وأبو داود. والنسائى 
والدارقطنی» وصححه ابن حبان واخاکم. 

(۲) ویرجع على الضمون عنه ان كان مأمورأمن جهته 

وأما کونه یرجم على الضمون عليه إذا كان مأموراً من جهته فلکون الدین 

(۲) حکم من ضمن بإحضار شخص ظ 

وأما کون الضامن بإحضار شخص يجب عليه إحضاره أو غرم ما عليه 
فلعموم قوله پا «الزعيم غارم» والخلاف فى الضمانة معروف» وهذا خلاصة ما 
ورد فی الشرع. 
)١(‏ راجع الارواء (۱۵۱۳). 
(۲) رواه البخاری (۰)۲۲۹۵ وغیره. 


(۳) حسن. رواه أحمد (۰)۳۳۰/۳ والطی‌السی (۰)۱۱۷۳ وا حاکم (۰)9۸/۲ والبیهقی 
/٦(‏ ۰۷9-۷ واسناده حسن . قاله الشیخ الالبانی فی «آحکام الجنائز» (ص ۲۷). 


رہ ۳ 
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(هو جانزبین السلمین إلا صلحاً احل حراما؛ أو حرم حَلالاء ویجوزعن العلوم 
والجهول بمعلوم ویمجهول» ولو عن انکاروعن الدم کالال باقل من الدية أو أكثر). 
(۱) جوازالصاح 


آقول: آما جوازه فلقوله تعالی: فلا خير في كثير من تجواهم الا من أمر بصدقة أو 
معروف أو اصلاح بین الناس یہ (النساء : ۶ ۱۱). 


(۲) فى ما لا یجوزالصلح فيه 


وأما استثناء الصلح الذی أحل حراماً أو حرم حلالاًء فلحديث عمرو بن عوف عند 
أبى داود» وابن ماجه والترمذی» والحاكم وابن حبان «آن النبی 45 قال: الصلح جائز 
ہین السلمین إلا صلحاً حرم حلالا؛ أو أحل حراماً» وفی إسناده كثير بن عبد الله بن 
عمرو بن عوف عن أبيه وهو ضعيف جداً7١)»‏ وقد صحح الحديث الترمذى فلم یصب. 


۳ صحيح. رواه الترمذى (١٥۱۳)ء‏ وابن ماجه (٣٥۲۳)ء‏ والطبرانی فى «الکبیر» (۱۷/ ۳۰)) 
والدارقطنى (۳/ ۲۷)ء والحاكم (٤/۱۰۱)ء‏ والبیهقی (٦/۷۹)ء‏ من طريق كثير بن عبد الله بن عمرو 
ابن عوف عن أبيه عن جده. وكثير بن عبد الله بن عمرو ضعيف. ويشهد له حديث أبى هريرة. 
رواه أحمد (۲/ ٣٦۳)ء‏ وأبو داود (٣۹٥۳)ء‏ وابن الجارود (۸٦٦)ء‏ وابن حبان (۰)0۰۹۱ 
والدارقطنی (۳/ ۲۷)؛ والحاكم (۲/ ۰)6۹ والبيهقى /٦(‏ ٦٦)ء‏ من طرق عن كثير بن زيد عن 
الولید بن رباح (اختصره بعضهم) وإسناده قابل للتحسين. وآخرجه الدارقطنی (۳/ ۲۷)» 
والحاكم (۰)۵۰/۲ من طريق عبد الله بن الحسين الصیصی عن عفان» عن حماد بن زيد عن 
ثابت عن أبى رافع عن أبى هريرة به. 
وقال الحاكم: صحيح على شرطهما وتعقبه الذهبى بأن ابن حبان قال فى المصيصى يسرق الحديث . 
وله شاهد من حديث عائشة وأنس . رواه الحاكم (۲/ ۰-44 9)) من طريق خصيف عن عروة 
عن عائشة» ورواه خصیف عن عطاء بن آبی رباح عن آنس وسكت عنه ا حاکم والذهبی . 
قلت: ولعل وقع فيه اختلاف على خصیف . 
واحدیث صححه الشیخ الالبانی رحمه الله فی الارواء (۱۳۰۳) و (۱۶۲۰). 
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وقد اعتذر له ابن حجر فقال: كأنه اعتبر بکثرة طرقه وذلك لأنه رواه آبو داود 
والحاکم من طریق کثیر بن زيد عن الولید بن رباح عن أبى هريرة. 

(۲) هى ما یجوزفیه الصلح 
داود وابن ماجه قالت: «جاء رجلان إلى رسول الله يِه فی مواريث بینهما قد درست 
لیس بینهما بينة» فقال رسول الله كلد إنكم تختصمون إلى رسول الله وإنا آنا بشر 
ولعل بعضکم ألحن بحجته من بعض. وانما آفضی بینکم على نحو ما آسمع؛ فمن 
قضیت له من حق أخيه شيئاً فلا يأخذه. فانغا أقطع له قطعة من النار يأتى به سطاماً فى 
عنقه يوم القيامة» فبكى الرجلان وقال كل واحد منهما حقی لاحی. فقال رسول اللہ يار 
«آما إذا قلتما فاذهبا فاقتسما ثم توخیا ا حق؛ ثم استهماء ثم لبحلل کل واحد منکما 
صاحبه» وفی إسناد احدیث اسامة بن زید بن اسلم الدنی وفیه مقال ولکن اصل 
الحديث فی الصحیحین.''' وقد استدل به على جوازالصلح: والابراء من الجهول. 

وأخرج البخارى من حدیث جابر «آن أباه فتل يوم أحد شهيداً وعلیه دین» 
فاشتد الغرماء فى حقوقهم قال: فأتيت النبى ية فسألهم أن يقبلوا ثمر حائطی 
ويحللوا أبى فأبوا فلم يعطهم النبى کا حائطی. وقال: سنغدو عليك. فغدا علينا 
حين أصبح فطاف فى النخل ودعا فى ثمرها بالبركة فجذذتها فقضيتها وبقى لنا 
من ثمرها»(۳ وفيه جواز الصلح عن معلوم بمجهول. 


)1۸۹۷( و (۸۵٥۳)ء وأبو يعلى‎ )۳٥۸٣( وأبو داود‎ 2750 /٦( إسناده حسن. أخرجه أحمد‎ )١( 
2)578/5( والدارقطنی‎ ء)۱٥١‎ /٤( (۷ء والطحاوی «مشکل» (۷۵۵) و (٢٦۷۵)ء واشرح العانی)‎ 
. وا حاکم (/٥۹)ء وقال الشيخ الالبانی رحمه الله : إسناده حسن‎ 
واصله فى الصحيحين مختصرا.‎ 

(۲) رواه البخاری (۹ ۰ ۲۷). 
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)٤(‏ جوازالصلح فى الدماء 


وأما جواز المصالحة عن الدم كالمال» فلكون اللازم فى الدم مع عدم القصاص 
هو المال» فهو صلح بال عن مال يدخل تحت عموم قوله تعالى: : #أو إصلاح بين 
اناس لاء ۱۱6) وتحت قوله 5 «الصلح جائز». 

وأخرج أحمد وابن ماجه والترمذی وحسنه» من حديث عمرو بن شعیب عن 
أبيه عن جده «آن النبی ما قال: من قتل متعمداً دفع إليه أولياء القتول فان 
شاءوا قتلوا وإن شاءوا آخذوا الدیة وهی ثلاثون حقة وثلائون جذعة وآربعون 
خلفة ودلك عقل العمد وما صو وا عليه فهو لهم» وذلك تشدید العقل. وفی 
إسناده على بن زید بن جدعان وفیه مقال۔''' 

(۵) جوا زالصلح ولو ڪان عن إنكار 


وأما جواز الصلح ولو کان عن إنکار فلعموم الادلة واندراج الصلح عن إنکار 
تحتھا ولم يأت من منعه ببرهان» وقد ذهب إلى جوازه ا چجمھور. وحکی فى 
(البحر) عن العترة» والشافعی» وابن أبى ليلى» أنه لا يصح الصلح عن إنكار» وقد 
النبى 5ة إلى صاحب الدين أن يضع شطر دينه ويتعجل الباقی( وهو دليل 
على جواز الصلح مع الخصام» ووضع البعض واستیفاء البعض. ۱ 


26 26 6 


( رواه أحمد (۰)1۷۱۷ والترمذی (۱۳۸۷)ء وابن ماجه (٢٢٦۲)ء‏ والدارقطنى (۳/ ۱۷۷)ء 
وإسنادہ حسن وليس فيه من ذكره المؤلف رحمه الله. ٠‏ 
وتخيير أولياء القتيل يشهد له حديث أبى هريرة الذى رواه البخاری (۱۱۲) و )۲٢٢٣(‏ و (۰)1۸۸۰ 
ومسلم (۵٥٥۱۳)ء‏ ولفظه: «من قتل له قتيل فهو بخير النظرين إما أن يودى وإما أن يقاد له». 
(سیانی فى كتاب القضاء إن شاء الله . 


یں اھر ہے ںی 
سکس ھ7 ارو ’ےی 


٠۰‏ ےج یمد 
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کتاب الحوالة 

(من احیل على ملیء قلیحتل وإذًا مطل الحال عليه أو آفلس کان للمحال 
أن یطالب المحيل بدینه). 

(۱) على ما تحون الصوالس 

آقول: آما کون من آحیل على ملیء یقبل ذلك فلحدیث آبی هريرة فی 
الصحیحین وغیرهما «آن النبی ی قال: مطل الغنی ظلم» ومن أحيل على ملىء 
فلیحتل)ء وفی لفظ لهما «وإذا اتبع آحدکم على ملیء فلیتبع»(۱) وقد آخرج نحوه 
ابن ماجه وأحمد والترمذی من حدیث اہن عمر. وفی اسناد ابن ماجه إسماعيل 
ابن توب وهو صدوق وبقية رجاله رجال الصحیح.(۲) 

(۲) مطل المحال عليه آو افلاسه 


وقد قیل أنه يشترط فى صحتها رضا الحیل بلا خلاف. والحتال عند الأکش 
والمحال عليه عند بعض أهل العلم. 

وأما کونه إذا مطل المحال عليه أو أفلس» كان للمحال أن يطالب المحيل بدينه 
فلكون الدين باقياً فى ذمة الحیل لا يسقط عنه إلا بتسليمه إلى المحتال من المحال 
عليه» فإذا لم يحصل التسليم» كان دينه باقياً كما كان قبل ا حوالةء ويستفاد ذلك 
من قوله «على ملىء»» فان من مطل أو آفلس» ليس بالملىء الذى آرش دكن 
صاحب الدين أن يقبل الحوالة عليه. 


(۱) رواه مالك (۲/ 5/ا5)ء وأحمد (۰۳۷۹/۲ 224 ٥۵ء‏ والبخاری (۰)۲۲۸۷ ومسلم (١٥۱)ء‏ 
و آبو داود )0& «(TY‏ والنسائی (۷/ ۳۱۷). 
(۲( رواه أحمد (۷۱/۲) وابن ماحه ٠ ٤(‏ ۲( والبزار (۱۲۹۹) والطحاوی )£ «(Vo‏ وھو صحیج 


لطر قه وسواهده . 


یں نے دی 
سکس دی زرو مسن 


بت ]۲ج ۲ جج ہے ن ۲.۔ 
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كتاب المفلس 


(یجوز هل ین ان يدو جميع ما یجدوته معه إلا ما كَانَ لا يُسْتَعْنَى 
عنه. وهو: النْزْل وسَتر العورة وما يقيه البرد؛ ويسد رَمَقَهُ ومن يُعُول؛ ومن 
وجه مَالَهُ عنده بعينه هو أحَق به وإذا تقص مال افاس عن الوقاء بجمیع 
دینه ؛ كان الوجود أسوة الخرماء واذا تین إفلاسه هلا یجوز حیسه وی الواجد 
ظلم يحل عرضه وعْقویِتَه ویجوز للحاكم أن یحجره عن التصرف فى ماله 
ویبیعه لقضاء دینه؛ وَكَذَا یجوز له الحجر على الب ومن لا يحسن التَصرف» 
ولا یمن الیتیم من التَصرف فی ماله حتّی يونس منه الرشد» ویجوز لِولَيهِ أن 
یأکل من ماله بالعروف). 

(۱) بیان ما یجوز لأهل الدین آخنه من المدين ‏ 

آقول: آما کونه يجوز لأهل الدین أن يأخذوا جمیع ما یجدونه مع مفلس 
فلحديث أبى سعيد عند مسلم رحمه الله وغيره قال: «(أصيبف صیب رجل فی عهد 
رسول الله به فى ثمار ابتاعها فكثر دينه» فقال: «تصدقوا عليه» فلم يبلغ ذلك 
وفاء دينه فقال رسول اللّه كد لغرمائه: خذوا ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك».(۱) 

وأخرج الدارقطنی: والبيهقى» والحاكم» وصححه من حديث کعب بن مالك 
«أن النبى کته حجر على معاذ ماله وباعه فى دين كان عليه) .۲ 

وأخرج سعيد بن منصورء وأبو داود» وعبد الرزاق من حديث عبد الرحمن بن 
کعب بن مالك مرسلاً قال: «كان معاذ بن جبل شاباً سخياً وكان لا يمسك شيئاً 
فلم يزل دان حتى أغرق ماله كله فى الدين» فأتى النبى 5 فكلمه ليكلم غرماءه. 


()رواه مسلم .)۱٥٥١(‏ 
(رواہ الدارقطنی والبیهقی (۸/۹٦)ء‏ وا حاکم (۰)۲۸۳/۳ وقال على شرطھما ووافقه الذهبى . 
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فلو تركوا لاحد لترکوا لعاذ لأجل رسول الله ية فباع رسول الله پا لهم ماله 
حتى قام معاذ بغير شیء) قال عبد ا حق: المرسل آصح.(۱) 

وقال ابن الطلاع فى «الأحكام»: هو حديث ثابت. 

فأفاد ما ذكرناه أن أهل الدين يأخذون جميع ما يجدونه مع المفلس» لكنه لم 
ثبت أنهم أخذوا ثيابه التی عليه» أو أخرجوه من منزله» أو تركوه هو ومن يعول لا 
يجدون ما لابد لهم منه. ولهذا ذكرنا أنه يستثنى له ذلك. 


(۲) ومن وجد ماله عنده أخذده 


وأما کون من وجد ماله عند مفلس فهو أحق به. فلحديث الحسن عن سمرة عن 
النبى پا قال: «من وجد متاعه عند مفلس بعينه فهو أحق به» وأخرجه أحمد 


سمرة فيه مقال معروف.(۲) 


وقد ثبت فى الصحیحین من حديث أبى هريرة عن النبى و قال: «من أدرك 
ماله بعينه عند رجل آفلس. أو إنسان قد آفلس. فهو أحق به من غیره».(۳) 

وفى لفظ لسلم رحمه الله «آنه ا قال فى الرجل الذى يعدم: إذا وجد عنده 
التاع ولم يفرقه أنه لصاحبه الذى باعه)(؟». وفی لفظ لاحمد «أيما رجل آفلس 
فوجد رجل عندہ ماله» ولم يكن اقتضى من ماله شيكاً فهو له»(*). 


.)۱۶۳۵( وضعفه الشيخ الالبانی رحمه الله فى «الإرواء»‎ )١( 

(۲) رواه آبو داود (۳۱٣٥۳)ء‏ وضعفه الالبانی فى (الضعیف منه» (۸٥۷)؛‏ واضعیف ا حامع) (۵۸۷۰). 

() رواه مالك (۲/ ٢١٦۱)ء‏ وعبد الرزاق (۱۵۱۳۲۰) و (٢١١٢٥٥۱)ء‏ والطیالسی (۰)۲۰۰۷ والبخارى 
(٢٢٤۲)ء‏ ومسلم »)١659(‏ وأبو داود (۰)۳۵۱۹ والترمذى (٢١٦۱۲)ء‏ والنسائى (۰)۳۱۱/۷ 
وابن ماجه .)۲۲۳٥۸(‏ 

62 رواه مسلم )۱٥٥۹(‏ و (۲۳). 

.)۲۳۵۸( رواه أحمد (۲/ ۰۲۷ ۹٥۲)ء وا حمیدی (۰)۱۰۳ ومسلم (۹٥٥۱)ء وابن ماجه‎ )٥( 


مر 
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وأخرج الشافعى» وأبو داود» وابن ماجه والحاكم» وصححه عن أبى هريرة فا 
أنه قال فى مفلس آتوه به: لاقضین فيكم بقضاء رسول الله 7 : «من آفلس أو 
مات فوجد الرجل متاعه بعینه فهو أحق به». (۱) 

وأخرج مالك فى «الوطا» وأبو داود من حدیث آبی بكر بن عبد الرحمن بن 
ا حارث بن ہشام مرسلا «أن النبی 5 قال: أيّما رجل باع متاعاً فأفلس الذی 
انتاعهه ولم یقبض الذى باعه من ثمنه شيئاء فوجد متاعه بعینه فهو أحق به. وان 
مات الشتری فصاحب التاع آسوة الغرماء» وقد وصله آبو داود فقال عن آبی 
هریرة: وفی اسناده إسماعيل بن عياش ولکنه ههنا روی عن ا لحارث الزبیدی وهو 
شامى» وهو قوی فی الشامیین.(۲ 

وقد ذهب إلى أن البائع أولى بعین ماله الوجود عند الفلس ابمهون وخالفت 

وقد ذهب الجمهور آیضا إلى أن المشترى دا كان قد قضی بعض الثمن لم يكن 
بقع أولى مالم سام الشتری شمن بل يكوت أسوة الفرمائ كما اه ما تقدم ف 

وقال الشافعی والهدویت أن البائع آولی به وهکذا ادا مات الشتری والسلعة 
قائمة» فلهب مالك وأحمد إلى أنها تكون أسوة الغرماء وقال الشافعی: البائع 
أولى بها. 


( رواه الشافعى (۲/ ٢٦۱)ء‏ وأبو داود (٣٣٥۳)ء‏ وابن ماجه (٣٣۲۳)ء‏ وا حاکم (۵۰/۲) 
والبیهقی (17/5)» وضعفه الالبانی فی (الارواء» (۰)۱6۲ وضعيف آبی داود (۷۵۷) 
وضعیف ا جامع (71۳ ۵). ۱ 

( رواه مالك (۸۷/1۷۸/۲)ء وأبو داود (٣٣٥۳)ء‏ وقال الشیخ الالبانی رحمه الله: هذا الرسل 
صحیح وکذا الذی وصله آبو داود وصححه ابن القیم فى «تهذیب الستن» (۱۷۹-۱۷۵/۵). 
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(٢)متی‏ يكون صاحب المتاع أسوة الغرماء 

وآما كونه إذا نقص مال المغلس كان الو جود أسوة الغرماء فذلك هو العدل 
لان الديون اللازمة مستوية فى استحقاق قضائها من مال المفلس» وليس بعضها 
بأولى به من بعض إلا خصص ولا مخصص هناء وقد آشار إلى هذا ما تقدم فی 
الروایة من قوله «فصاحب المتاع آسوة الغرماء». 

(4) حكر من تبين افلاسه 

وأما کونه لا يجوز حيس المفلس لاب ون انہب انه لاف سک ا 
قوله :دی رید له 

وهو حديث صحيح قد تقدم فى الباب الذى قبل هذاء والمفلس ليس بواجد 
فلا يحل عرضه ولا عقوبتهء وأما إذا لم یت يتبين إفلاسه ولا كونه واجداً فهذا هو 
محل اللبس؛ والواجب البحث عن حاله بحسب الإمكان حتى یتبین كونه 
واجداً فيعاقب بالحبس ونحوه كما دل عليه حديث «مطل الغنى ظلم يحل 
عرضه وعقوبته) وفى لفظ «لى الواجد ظلم». والكل فى الصحيح”"2» أو يتبين 
كونه غير واجد فينظر إلى ميسرة» وأما حبس من تہین افلاسه فلا يجوز بوجه 
فإنه ظلم بحت. 

(٥)متی‏ يجوزا لحجر على المطلس 

وأما كونه يجوز للحاكم أن يحجر المفلس عن التصرف فى ماله فلحجره كيا 
على معاذ كما تقدم» وكذا بيع الحاكم مال المفلس لقضاء دينه كما فعله ككل فى 
مال معاذ. ۱ 


۱ سبق تخریجه. 


)۲( ليس فى الصحیح كما قال الشیخ الالبانی رحمه الله وراجع الارواء (۱8۳4). 
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(7) من يحجر عليهومو 


وأما جواز حجر على البذر» ومن لا يحسن التصرف فلقوله تعالی : ولا تؤتوا 
لسفهاء آموالکم «نس.:ه» قال فى الکشاف: السفهاء البذرون آموالهم» الذين 
ینفقونها فيما لا ينبغى ولا يد لهم با صلاحها وتثميرها والتصرف فیهاء واخطاب 
للأولياء» وأضاف ف الا موال إليهم لانها من جنس ما يقوم به الناس معایشهم كما 
قال: ولا تقتلوا أنفسكم» (النساء 0۲۹۰ #فمن ما ملكت آیمانکم من فتیاتکم 
المؤمنات)» (لساء:۲۰) والدليل على أنه خطاب للأولياء فى آموال الیتامی قوله 
#وارزقوهم فیھا واكسرهم» (النساء:٥٥).‏ وما يدل على ذلك عدم إنكاره کی على 
قرابة حسان لما سألوه أن يحجر عليه إن صح ذلك.”) ويدل على ذلك رده 335 
للبيضة التى تصدق بها من لا مال له. كما أخرجه أبو داود وصححه ابن خزيمة 


وكذلك رده ية صدقة الرجل الذى تصدق بأحد ثوبيه» كما أخرجه أهل السنن 
وصححه الترمذی وابن حبان من حديث أبى سعید٣؟‏ وكذلك رده ملا عتق من 
أعتق عبداً له عن دبر ولا مال له غيره» كما أشار إلى ذلك البخاری» وترجم عليه باب 
(من رد آمر السفيه والضعيف العقل» وان لم يكن حجر عليه الإمام)7؟). 

وآخرج الشافعى فى (مسندہ! والبيهقى عن عروة بن الزبير قال: ابتاع عبد الله 
ابن جعفر بيعاًء فقال على ندیه شه : لآتين عثمان فلأحجرن علیه» فأعلم ذلك بن 


(١)تقدم‏ الكلام عليه فى البيوع . 

(۲)رواه أبو داود والدارمى (۳۹۱/۱)ء والبيهقى (٤/۱۸۱)ء‏ والحاكم »25١7/١(‏ وقال: صحيح على 
شرط مسلم ووافقه الذهبى - قال الشيخ الالبانی- رحمه الله: وفيه نظر لانه عند الجميع من رواية 
ابن إسحاق معنعت وهو مدلس» ثم إن فيه جملة استنکرتھا وهی قولهء امن البيضة: فأخذها 
رسول الله عيضم فحذفه بها فلو أصابته لأوجعته أو لعقرته!» فهذه المعاملة منه يسا بعيدة عما 
عرف من حلمه - عليه السلام - لا سيما والرجل لم يصنع شیثاً إلا أنه آلح مراراً بهذه الصدقة. 

(۲)وکذا صححه ا حاکم (۰)۶۱/۱ ووافقه الذهبی» وسنده حسن عندی قاله الشیخ الالبانی 
رحمه الله (۱۹۸/۳). 

(٤)قلت‏ : هو الباب الثانی من کتاب ا خصومات . 
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جعفر الزبير» فقال: آنا شريكك فی بیعك. فأتی عثمان نو فقال: احجر على 
هذا فقال الزبیر: آنا شریکه. فقال عشمان: أأحجر على رجل شریکہ الزییر».(۱) 
ففی هذه القصة دلیل على أن ا حجر كان عندهم أمراً معروفا ثابتاً فى الشریعة 
ولولا ذلك لانکره بعض من اطلع على هذه القصة ولکان الجواب من عثمان على على 
بأن هذا غير جائزء وكذلك الزبیر وعبد الله بن جعفر لو كان مثل هذا الأمر غير جائز 
لكان لهما عن تلك الشركة مندوحة وقد ذهب إلى جواز الجر على السفیه ا حمھور. 
(۷) متى يمكتن اليتيم من ماله 
انم مهم رشنا ده (النساء: 5) ) الآية. 
(۸) حكر الأجل من ماله 


وأماكونه يجوز للولى أن يأكل من مال اليتيم با معروف فلقوله تعالى : ومن كان 
غنیا فلیستعفف ومن كان ققيرا فلیاکل بالمعروف 4 (الساء )٦٦‏ وقد ثبت فى الصحيحين عن 
عائشة نها قالت: نزلت هذه الاية فی ولى اليتيم إذا كان فقيراً أنه يأكل منه بالعروف.) 

وأخرج آحمد. وأبو داود؛ والنسائى» وابن ماجه من حديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده «أن رجلا أتى النبی كَل فقال: إنى فقیر» ولیس لی شیءء ولى 
یتیم فقال: كل من مال يتيمك غير مسوف. ولا مبادر ولا متأثل)”) 

والمراد بقوله ولا مبادرما فى قوله تعالى: ولا تأكلوها إسرافا وبدارا أن یکبروا ک4 (لسه:» 
أى مسرفین ومبادرين كبر الأيتام؛ فهذه الآية وا حدیث مخصصان لقوله تعالى :إن 
لین یاکلون أموال اليتامى ظلما نم کون في بطرنهم نارا وسيصلون سعیرا © له ۰ 


(۱) رواه الشافعی (۰)۱۹۱/۲ والبیهقی (۲۱/۱). 

(۲) رواه البخارى (۰)0۷۵ ومسلم ( ۰ ۳) . 

(۳) رواه أحمد )1۷٤۷(‏ و (۰)۷۰۲۲ وأبو داود (۰)۲۸۷۲ واللسائی /٦(‏ ٢٥۲)ء‏ وابن ماجه 
(۲۷۱۸)ء وابن الجارود (۹۵۲)ء والبیهقی (۰)۲۸۶/7 والبغوی (۰)۲۲۰۵ وقال الحافظ فى 
«الفتح» (۸/ ١‏ إسناده قوى وحسنه الشيخ الالبانی . 


لیے 
چ هل 


قح 
یں لاک ہی اج ی 
سکس دين زوعسی 


CO‏ ۲ جے ہہ چس 





۰ اب اللة e‏ 


(من وجد لقطة قلیمرف عفاصها ووکاءها: فان جاء صاحبها دفعها إليه وال 
عرف يها حولا؛ وبعد : ذلك يجوز له صرفها ولو فى تَفسه ویضمن مع مجیء 
صاحبها: وَلْقَطةٌ مه أشد تعریضا من غیرها ولا بأس بان ينتفع الملتَقط 
بالشىء الحقیر کالعصا و لسوّط وَتحوهمًا بعد التّمريف به قاط 
ضالةٌ الدواب إلا الإيل). 

)١(‏ ححم تعریے اللقطہ 

آقول: آما کونه یعرف عفاصها -وهو الجلد الذى يكون على رأس القارورة- 
ووکاء‌ها -وهو اشیط الذی يشد به الوعاء- فلحدیث عیاض بن حمار قال: «قال 
رسول الله 25 : من وجد لقطة فلیشهدذوی عدل ولیحفظ عفاصها ووكاءهاء 
فإن جاء صاحبها فلا یکتم فهو أحق بهاء وإن لم يجئ صاحبها فهو مال الله يؤتيه 
من يشاء». وأخرجه أحمدء وابن ماجه وأبو داود» والنسائی» وابن حبان.(۱) 


وفى الصحیحین من حديث زيد بن خالد قال: (سئل رسول الله وة عن لقطة 
الذهب والورق» فقال: «اعرف وكاءها وعفاصها ثم عرفها سنة فإن لم تعرف 
فاستنفقها ولتكن وديعة عندك.فان جاء طالبها يوماً من الدهر فادها إليه». وسأله عن 
ضالة الإبل فقال: (ما لك ولها دعها فان معها حذاءها وسقاءها ترد الماء وتأكل الشجر 
حتی يجدها ربها» وسأله عن الشاة فقال: «خذها فإغا هى لك أو لأخيك أو للذئب؛)۲' 


)۲۵۰۰( رواه الطيالسى (۰)۱۰۸۱ وأحمد (555/5-/559). وأبو داود (۹ ۱۷۰)ء وابن ماجه‎ ١( 
والطبرانی فی (الکسر» (۸/۱۷). وابن حبان (٤۸۹٦)ء وقال الشيخ‎ )۱۳٣ /٤( والطحاری‎ 
. الالبانی : اسناده صحیح‎ 

(۲( رواه الی‌خاری (۹۲ ۰/۵۲ ومسلم (۲ ۱۷۲ واخمیدی )۷۱٦(‏ وابن ماحه ( 6 ۵۰(« وابن 
حبان (۸۹۳٦)ء‏ والطحاوی (۰)۱۳/4 وغیرهم. 
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وفى لفظ لمسلم رحمه الله تعالى: «فإن جاء صاحبها فعرف عفاصها وعددها 
ووكاءها فأعطها إياه وإلا فهى لك».(۱) 

وفى مسلم وغيره من حديث أبى بن كعب «أن النبى 5ة قال: عرفها فان جاء 
أحد يخبرك بعدتها ووعائها وو کاٹھا فأعطها إياه وإلا فاستمتع بها»". 

فدل ما ذكرناه على أنه إذا جاء صاحبها دفعها إليه والا عرف بها حولاً وبعد 
الحول يصرفهاء فإن جاء بعد ذلك غرمها له إن كان قد أتلفها وأرجعها بعينها إن 
كانت باقية كما يفيده قوله ی «فإن جاء طالبها يوماً من الدهر فادها إليه». 
رحمه الله تعالى من حديث أَبَى ما يدل على أن التعريف يجب بعد ال حول؛ ولفظه 
قال: وجدت صرة فيها مائة دينار فأتيت النبى ية فقال: «عرفها حول فعرفتها 
فلم أجد من يعرفهاء ثم أتيته فقال: «عرفها حولا" فلم أجدء ثم أتيته ثالثاً فقال: 
«احفظ وعاءها وعددها ووكاءها فان جاء صاحبها وإلا فاستمتع بها! فاستمتعت 
بها فلقيته بعد یکة.(۳) 

وقد وقع الخلاف بين ا حفاظ فى هذه الرواية فعن بعضهم أن الزيادة على العام 

قال ابن الجوزى: والذى يظهر لى أن سلمة أخطأ فيها ثم ثبت واستمر على عام 
واحد» وجمع بعضهم بأن الزيادة على العام محمولة على مزيد الورع» والكلام 


( رواه مسلم (۱۷۲۲) و (0). 

( رواه مسلم (۱۷۲۳). 

(؟) قال الشيخ الألبانى رحمه الله: تنبيه: قوله «فلقيته -بعد- بمكة» ليس من كلام أَبَىْ» بل من كلام 
شعبةء والضمير يعود إلى شيخه سلمة بن كهيل» وتامه فى «الصحيحين» فقال: «لا أدرى ثلاثة 
أحوال» أو حولاً واحداً؟؟! وفى رواية لمسلم (۳/ ١٥۱۳)ء‏ وقال شعبة: فسمعته بعد عشر سنين 
يقول: عرفها عاماً واحداً. 
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فى ذلك يطول» والراد بقوله فى المحديث «ولتکن وديعة عندك) أنه يجب ردها 
فتجوز بذكر الوديعة عن وجوب الرد لعوضها بعد الاستنففاق لها. 

(۲) حكم ٹثقطہ مج 

وأما کون لقطة مكة أشد تعريفاً من غيرهاء فلما ثبت فى الصحیح آنها «لا تحل 
لقطة مكة إلا لعرف»۲) مع أن التعريف لابد منه فى لقطة مكة وغيرهاء فحمل 
ذلك على المبالغة فى التعریف لأن الحاج قد يرجع إلى بلده ولا یعود» فاحتاج 
اللتقط لها إلى المبالغة فى التعریف. وقد قيل غير ذلك. 

(؟) جوازالانتطاع با لحقیر من اللقطى 

وأما كونه لا بأس أن ينتفع ا ملتقط بالشىء الحقير كالعصا والسوط ونحوهماء 
فلما أخرجه أحمد وأبو داود من حديث جابر قال: «رخص لنا رسول الله یا فى 
العصاء والسوط والحبل» وآشباهه يلتقطه الرجل ينتفع به» وفى إسناده الغيرة بن 
زياد وفيه مقال. وقد وثقه وكيع وابن معين وابن عدی.''' وفى الصحيحين من 
حديث أنس «آن النبى ية مر بتمرة فى الطريق فقال: «لولا إنى أخاف أن تكون 
من الصدقة لا کلتها».(۲) 

وقد أخرج آحمد. والطبرانى» والبيهقى من حديث يعلى بن مرة مرفوعا (من 
التقط لقطة يسيرة حبلا أو درهماً أو شبه ذلك فليعرفها ثلاثة أيام» فإن كان فوق 


() قلت: ما فى الصحيحين ليس بهذا اللفظ» فقد روى البخارى (۲۳۳) عن ابن عباس مرفوعاً وفيه : 
«ولا تحل لقطتها إلا لمنشد» الحديث» وعنده (٢٢٢۲)ء‏ عن أبى هريرة مرفوعاً: «ولا تحل ساقطتها 
الا لمنشد» ورواه مسلم (٢۱۷۲)ء‏ عن عبد الرحمن بن عثمان التيمى «أن رسول الله عا نهى 
عن لقطة الحاج» كما رواه أحمد (۳/ ٩۹٤)ء‏ وأبو داود (۱۷۱۹)ء وابن حبان (5895). 

)۲( رواه أبو داود (۱۷۱۷)ء وضعفه الشيخ الالبانی فى (الضعیف منه» برقم (۳۷۷). 

( رواہ البخاری (٢٥٢۲۰)ء‏ ومسلم. 
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ذلك فلیعرفه ستة آیام» زاد الطبرانى «فإن جاء صاحبها وإلا فلیتصدق بها» وفی 
ٍسناده عمر بن عبدالله بن یعلی وهو ضعیف .(۱) 

وأخرج عبد الرزاق من حدیث آبی سعيد «آن علياً ٹا جاء إلى النبی 4ا 
بدینار وجده فى السوق فقال النبی 5 «عرفه ثلاثاً» ففعل فلم یجد أحداً یعرفه 
فقال: « کله),(۲) 

وآما إذا کان الشیء مأكولاً فلا يجب التعریف به بل يجوز أكله فی ا حال لا 
تقدم من قوله پیا فى التمرة. 

)٤(‏ حکم لقطي الدواب إلا الابل 

وأما كونها تلتقط ضالة الدواب إلا الإبل» فللحديث المتقدم عن زيد بن خالد 
وإلحاق سائر الدواب بالشاة لكونها مثلها فى معنى قوله کر «می لك أو لأخيك 
أو للذئب) ولا يخرج من ذلك إلا الابل كما صرح به كله ء وا يفيد ذلك ما 
آخرجه مسلم رحمه اللہ تعالى من حديث زيد بن خالد «أن النبى کیا قال: لا 
بآوی الضالة إلا ضال مالم یعرفها».۲۳۱ 

فان الضالة تصدق على الشاة وغیرها. وقید ذلك بالتعریف فدل على جواز 
الالتقاط وخحرجت الابل با حدیث الاخر. 
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(١)‏ رواه أحمد /٤(‏ ۱۷۳)ء وابن حبان فی «الثقات» (5/ »)١95‏ والطبرانى (۲۲) و (۷۰۰)ء والبيهقى 
/٦(‏ ۱۹۵)ء واسناده ضعیف . ۱ 

( رواه عبد الرزاق (۱۸۱۳۷)ء والیسهقی (٦/١۱۹)ء‏ وفيه انقطاع» كما قال الحافظ ء وبعده الالبانی 
رحمه الله . 


)۳( رواه مسلم (۱۷۲۵). 


سس 


جی کے ںی 
سکس 2 پروی ہے 


۲۲۲ أت دح يحات ت‎ CO 
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(اتما يصح قضاء من کان مجتهدا متورعا عن آموال , الناس: عادلاً فى 


القضية حاكما بالسوية, ویحرم عليه الحرص على القضاء وطلبه ولا یحل 
للإمام توليه من کان کذنك ومن کان متأهلاً للقضاء فهو على خطر عظيم 
وله مع الاصابة آجران ومع الخطاً أجر ان ثم يأل جهدا فى الیحث, وتحرم 
عليه الرشوة والهدية التی أهديّت إليه لأجل کونه قَاضیاً ولا يجوز له الحکم 
حال الخضب وعلیه التسوية بین الخصمین إلا إذا گان أحدهما کافرا/ 
والسماء منهما قبل القضاء وتسهیل الحجاب بحسب الامکان ویجوز له 
اتخاد الأعوان مع الحاجة والشفاعة والاستيضاع والإرشاد إلى الصلح 


و و رر و و ر سر ےر ےر 0 و مر مس و سر ع مر #2 رش ت سے اص و و 
وحكمه ينفن ظامراء فمن قضی له بشیء فلا يحل له إلا إذا كان الحكم 


مطایقاً للواقع). 
(۱) من يصلح منه القضاء 


اقول: آما کونه اما يصح قضاء من كان مجتهداء فلما فى الکتاب العزیز 
من الأمر بالقضاء بالعدل والقسط وما آراه اللّه» ولا یعرف العدل إلا من 
كان عارفا با فی الکتاب والسنة من الاحکام ولا یعرف ذلك إلا الجتهد. 
لان القلد إنما يعرف قول امامه دون حجته» وهکذا لا یحکم با أراه الله إلا 
من كان مجتھداً لا من كان مقلدا فما آراه الله شيئاً بل آراه إمامه ما یختارہ 
لنفسه. وا يدل على اعتبار الاجتهاد حديث بريدة عن النبی ميه قال: 
«القضاة ثلائة: واحد فى الجنة» وائنان فی النار. فأما الذی فى ان فرجل 
عرف ا حق فقضی به» ورجل عرف ا حق وجار فى ا حکم فهو فى النار 
ورجل قضی للناس على جهل فهو فى النار» آخرجه ابن ماجه وآبو داود 
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والنسائی» والترمدی» واخاکم. و صیحیحه (۱) 


وقد جمع ابن حجر طرقه فى جزء مفرد» ووجه الدلالة منه أنه لا یعرف ا حق 
الا من کان مجتهدا وأما القلد فهو يحكم با قال #مامه ولا یدری أحق هو آم 
باطل» فهو القاضی الذی قضی للناس على جهل وهو أحد قاضیی النار. 

ومن الأدلة على اشتراط الاجتهاد قوله تعالی : ومن لم یحکم بما آنزل الله 
فأولنك هم الکافرونک رس و الظالمون؟رری..مي) و «الفاسقون4 
(الائدۃ:۷٤٦)‏ ولا يحكم با آنزل الله إلا من يعرف التنزیل والتأویل. ومما یدل على 
ذلك حديث معاذ ما بعثه 5 إلى اليمن فقال له: «بم تقضی؟ قال: بکتاب الله. 
قال: «فان لم تجد». قال: فبسنة رسول الله. فال: «فإن لم تجد). قال: فبرآیی ,(۲) 
وهو حدیث مشهور قد بینت طرقه ومن آخرجه فى بحث مستقل. 

ومعلوم أن القلد لا یعرف كتاباً ولا سنة ولا رأى له بل لا یدری بأن ا حکم 
موجود فى الکتاب أو السنة فیقضی به» أو ليس بوجود فيجتهد برأيه» فإذا ادعی 
المقلد أنه حکم برأيه» فهو یعلم أنه یکذب على نفسه لاعترافه بأنه لا يعرف كتاباً 
ولاسنة فإذا زعم أنه حكم برأيه فقد آقر على نفسه أنه حكم بالطاغوت. 


)۵4( صحيح. رواه أبو داود (۷۳٥۳)ء والترمذى (۱۳۲۲)ء وابن ماجه (۰)۲۳۱۵ والطحاوی مشكل‎ )١( 
۹۰)ء وصجحه.‎ /٤( والطبرانی فى الکبیر» (١١٥۱۱)ء والبيهقى (۱۰/ ۱۱۷ وا لحاکم‎ »)55( 
وله شاهد من حديث ابن عمر. رواه آبو يعلى» والطبرانى (۳۳۱۹)ء وابن حبان (۱۱۹۵)ء «موارد»‎ 
.)٥٤٤٤( وصحح ا حدیث الشیخ الالبانی رحمه الله فى الإرواء (٢٦٦۲)ء وصحيح الجامع‎ 

() ضعیف. رواه أحمد (۵/ ۰۲۳۰ ٢٢۲)ء‏ وابن سعد فی «الطبقات» (۲/ ۰۳۶۸-۳۶۷ وعبد بن 
حميد (۰)۱۲ والطیالسی »)٥٥۹(‏ وأبو داود (۰)۳۵۹۳ والترمذی (۱۳۲۸)ء والعقیلی فی 
«الضعفاء» (۰)۲۱۰/۱ وابن ماجه (٥٦)ء‏ والدارمی (۸٦۱)ء‏ والطبرانی فی (الکبیر» (۲۰) 
(٢)ء‏ والبیهقی (۰)۱۱6/۱۰ وا لخطیب فی «الفقيه والتفقه» (۰)۱۸۹-۱۸۸/۱ وابن عبد البر 
فی «جامع العلم» (۵۵/۲) وقال الشیخ الالبانی رحمه الله بعد ما آطال فيه القول أنه منکر . 
وراجم الضعيفة (۸۸۱)ء ونقل عن جمع غفیر آنهم ضعفوه منهم البخاری» والترمذی والعقیلی؛ 
والدارقطنی» وابن حزم. والذهبى» والسبکی»واین حجر رحمهم الله . 


518 الدرارصه الصضيية شرح اثدرر البهین 





)٢(‏ صضات القاضی 
وأما اعتبار کونه متورعاً عن آموال الناس» عادلاً فى القضية» حاكماً بالسویة 
فلکون من لم یتورع عن آموال الناس لا بتورع عن الرشوة وهی تحول بینه وبين 
ا حق كما سيأتى» وهکذا من لم يكن عادلا رأة فيه أو مداهنة أو محاباة» فهو 
يترك ا حق وهو يعلم به فهو أحد قضاة النار لائه عرف ا حق وجار فى الحكم. 
(۲) منی يحرم القصاء 


سمرة فى الصحیحین وغیرهما قال: «قال رسول الله 5 :يا عبد الرحمن بن 
سمرة لا تسأل الامارة فانك إن آعطیتها من غير مسألة آعنت عليهاء وان آعطیتها 
عن مسألة و کلت الیها».(۱) 

وآخرج أحمدہ وأبو داودہ وابن ماجه» والترمذی وحسنه من حدیث آنس فا 
قال: «قال رسول الله ح44 : من سأل القضاء وکل إلى نفسه ومن جبر عليه ينزل 
عليه ملك بسدده) (۲) 


ع 1 ۲ ع لاله ے 

وأخرج البخارى وغيره من حديث أبى هريرة عن النبی 145 قال: «إنكم ستحر صون 
على الإمارة؛ وستكون ندامة يوم القيامة» فنعم المرضعة وہئست الفاطمة).(۲ 

ولاينافى هذه الأحاديث ما أخر جه أبو داود بإسناد لا مطعن فيه من حديث 
أبى هريرة عن النبى 35 قال: «من طلب قضاء المسلمين حتى يناله ثم غلب عدله 


(!) رواه البخارى (۷٢۷۱)ء‏ ومسلم (١٥٦۱)ء‏ وأبو داود (۲۹۲۹)ء والنسائى (۷/ ۰۱۰ والترمذی (۱۵۲۹). 
۳ رواه أحمد (۱۱۸/۳)ء وابن أبى شيبة (۷/ ۰۲۳۵ وأبو داود (۳۰۸۷) والترمذی (۰)۱۳۲۳ 
وابن ماجه (۲۳۰۹)ء وا حاکم /٤(‏ ۹۲) وإسناده ضعيف كما قال الشيخ الالبانی رحمه الله . 
( رواه البخارى (۸٢۷۱)ء‏ والنسائی (۱۲۲/۷) (۰)۲۲۵/۸ وفى «الکبری» (۵۹۲۷) و (۸۷۲۷) 
وابن حبان (۰)48۸۲ وأحمد (۰)84۸/۲ وآبو نعیم فى «الحلية» (۷/ ۹۳)ء والبیهقی (۱۲۹/۳) 

(۱۰/ ۰۹۵ والبغوی (۲۲6). 
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جورہ فله الجنة» ومن غلب جوره عدله فله النار»۳) لان إثم الطلب قد لزمه 
(٤)ما‏ یجب على الامام فی اخنیار القاضی 
وأما کونه لا يحل للامام تولی من كان حريصاً على القضاء أو طالباً له. 
بنی عمی؛ فقال آحدهما: يا رسول الله آمُرنا على بعض ما ولاك الله عز وجل» 
وقال الآخر مثل ذلك. فقال: «نا والل لا نولی هذا العمل أحداً يسأله أو أحداً 


بحرص علیه).(۲) 
(۵) المتأهل للقضاء على خطر عظيو 


وآما کون من كان متأهلا للقضاء فهو على خطر عظیم. فلحدیث أبى هريرة 
عند آحنمد؛ واین ماحه. والترمذی» واخاکم. والبیهفی. والدارقطنی و حسنه 
الترمذی وصححه ابن خزيمة وابن حبان قال: «قال رسول الله ا من جعل 
قاضياً بين الناس فقد ذبح بغیر سکین).(۲) 
قال: ما من حاکم يحكم بين الناس إلا حبس يوم القيامة» وملك آخذ بقفاه حتی 
یقف به على جهنم ثم يرفع رأسه إلى الله عز وجل فان قال القه آلقاه فی مهوی 
نهوى آربعین خريفاً» وفی إسنادہ عنمان بن محمد الأخنس وفیه مقال. (8) 


۷ ضعیف. رواه آبو داود (٥۷٥۳)ء‏ وضعفه الشیخ الالبانی فی «ضعیف أبى داودا (۰)۷۳ 
والضعیفة (۰)۱۱۸۲ وضعیف ا جحامع (۵1۸۹). 

1 رواه البخاری (۹٢۷۱)ء‏ ومسلم (۱۷۳۳). ۱ 

( صحیح. آخرجه أبو داود (۱ ۰۳۵۷ والترمذى (۰)۱۳۲۵ وأحمد (۲/ ۰۲۳۰ والدارقطتی (۲۰/2)) 
والبیهقی ۰4٩/۱۰۱‏ والقضاعی (٦۳۹)ء‏ وصححه الشیخ الالبانی فی «صحیح الجامع» (۱۱۹۰). 

٤٦‏ إسناده ضعیف. رواه أحمد (۰)4۳۰/۱ وابن ماجه (۰)۲۳۱۱ والدارقطنی (۰)۲۰۵/۶ والبیهقی 
(۸۹/۱۰)ء واسناده ضعیف . 
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وأخرج ابن ماحہ والترمذی؛ و حسنه الحاكم فی «المستدرك»» والبیهقی. واین حبان 
من حديث عبد الله بن أبى أوفى قال: «قال رسول اللہ پا إن اللہ مع القاضى ما لم 
بح فإذا جار وكله إلى نفسه»(۱) وفى لفظ للترمذى «تخلى عنه ولرمه الشيطان». 

وفی الباب آحادیث مشتملة على الترغیب. وقد استوفیت ذلك فى «شرح النتقی». 


(7) اذا آصاب القاضی له آجران واذا أخطأ له جر 

وأما کون له مع الاصابة آجران» ومع الخطأ آجر إن لم يأل جهداً فی البحث. 
فلحدیث عمرو بن العاص الثابت فى الصحيحين وغیرهماعنه اذا اجتهد 
ا حاکم فأصاب فله آجران وان اجتهد فأخطأ فله آجر») وقد ورد فی روایات أنه 
) (۳) 


«إذا آصاب فله عشرة جور 


(۷) ویحرم عليه الرشوة والهدیم 
وأما کونه يحرم عليه الرشوة والهدية التی آهدیت إليه لأجل کونه قاضياً. 
فلحدیث آبی هريرة عند آحمد والترمذی وحسنه وابن حبان وصححه قال: 
«قال رسول الله تقالعنة الله على الراشی والرتشی فی ا حکم).ٴ' 
وأخرج آحمد وأبو داود» وابن ماجه والترمذی وصححه وابن حبان؛ 
والطبرانی والدارقطنی من حدیث عبد الله بن عمرو کحدیث آبی هریرة.(*) 


۱ اسناده حسن. رواه الترمذی (۱۳۳۰) وابن ماجه (۰)۲۳۱۲ واین حبان (۰)۵۰1۲ وا لحاکم 
(6/ ۹۳)ء والبیهقی (۰)۸۸/۱۰ واسناده حسن. ۱ 

۷۱و اه البخاری (۰)۷۳۰۲ ومسلم .)۱۷۱٦(‏ 

رسال الشیخ الالبانی رحمه الله (۳/ ۰)۲۲۷ قلت: وکلها ضعيفة منكرة» لا یستشهد بشىء منها 
والعمدة فى الباب على حديث الصحیحین . 

(عزپواه آحمد (۰۳۸۷/۳ ۳۸۸)ء والترمذی (۰)۱۳۳۲ وابن ا حارود (۰)۵۸۵ واین حبان (0۰۷۲) 
واسناده حسن . ۱ 

رورواه أحمد (۲/ ۰۱۹8 ۰۱۹۰ ۰۱۹6 ۰)۲۱۲ وأبو داود (۳۵۸۰) والترمذی (۰)۱۳۳۷ وابن ماجه 
(۲۳۱۳)ء والطيالسى (٦۲۲۷)ء‏ وابن اشارود (۰)۵۸7 وا حاکم (۲/6 ۰۱۰ وصححه ووافقه 
الذهبی » وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله فى الارواء (۳۰۲۱). 
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وأخرج أحمد وا حاکم من حديث ثوبان قال: العن رسول الله الراشى 
وا مرتشی والرائش: یعنی الذى يمشى بینھما)''' وفی إسنادهما ليث بن أبى سليم 
قال البزار: إنه تفرد به. وفى إسناده إيضاً أبو الخطاب قيل: وهو مجهول. وفى الباب 
عن عبد الرحمن بن عوف عند الحاكم وعن عائشة وأم سلمة أشار إليها الترمذى. 


وقد أجمع آهل ال ہم على تحریم الرشوة» وقد استدل على تحريم الرشوة بقوله 
زیر ,#إأكالون للسحت للسحت (المائدة :۰ كما روى عن ا حسن وسعید بن ج جبير أنهما 
فسرا الآية بذلك (۲) 


وحكى عن مسروق عن ابن مسعود أنه لما سكل عن السحت: أهو الرشوة؟ فقال: 
لا. ومن لا يحكم با آنزل الله فأولئك هم الكافرون والظالون والفاسقون ولكن 
السحت أن يستعينك الرجل على مظلمة فيهدى لك» فان أهدى لك فلا تقبل .۳ 


وقد سبق حديث فى هذا المعنى فى كتاب الهداياء ويدل على تحريم الهدية التى 
أهديت للقاضى لأجل كونه قاضياً حديث «هدايا الأمراء غلول». أخرجه البيهقى 
وابن عدى من حديث ابن أبى حميد قال ابن حجر: وإسناده ضعیف. ولعل وجه 
الضعف أنه من رواية (سماعیل بن عياش عن أهل احجاز(٩).‏ ۱ 


۳ رواه أحمد (٥/۲۸۹)ء‏ وا حاکم (۶/ ۱۰۳ والبیهقی (۵۵۰۳) واسناده ضعیف: لکن يشهد 

له ما يصح به وراجم الارواء (۰)۲۲۲۱ وغاية الرام (40۷). 

رواه ابن جرير فى اتفسیره» (۰)۱۱۹۶۷ عن ا حسن ورواه (۰)۱۱۹۶۸ عن قتادة . ورواه (۱۱۹۵۰)؛ 

عن أبن مسعود أنه قال : السحت : الرشوة» وسنده صحیح . 

رواه ابن جرير (۱۱۹۱۸)ء وسندہ فيه ضعف. وتفسير السحت بالرشوة رواه ابن جرير عن جمع 

غفير من الصحابة والتابعين ومن بعدھم . 

٤)‏ رواه أحمد (۰)4۲/۵ وأبو عوانة (۷۰۷۳)ء والبیهقی (۱۳۸/۱۰)ء من طريق إسماعيل بن عياش عن 
يحيى بن سعيد عن عروة بن الزبير عن أبى حميد الساعدى به. فى النسخ كلها (ابن أبى حمید» أو ابن 

حميد) وهو خطأ. وإسناده ضعيف لضعف إسماعيل لان روايته هنا لم تكن عن آهل بلده بل غیرهم. 

وله شاهد من حديث جابر. رواه عبد الرزاق (١٥١٤٢۱)ء‏ والطبرانى فی «الاوسط» (٦٦۹٦)ء‏ وإسنادہ ضعیف . 
وشاهد من حديث أبى هريرة. رواه ابن عدى (۱/ ۱۷۷)ء والطبرانی (أوسط) (۸٢۷۸)ء‏ وهو شديد الضعف. 
وشاهد من حديث ابن عباس . رواه الطبرانى (۰)1۸۹۸ وهو شديد الضعف. وضعف الحديث 
الحافظ فى «الفتح» (۲۲۱/۵) (٣١/١٦۱)ء‏ والشيخ الالبانی رحمه الله. 


(٢) 


(¥) 
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وآخرجه الطبرانی فی «الأوسط» من حديث آبی هريرة قال ابن حجر: وإسنادہ 
آشد ضعفاً. 

وآخرجه سنید بن داود فى «تفسیره» من حديث جابر وفى إسناده إسماعيل بن 
مسلم وهو ضعيف أيضاً. وأخرجه ا خطیب فى «تلخيص المتشابه» من حديث آنس 
بلفظ (هدایا العمال سحت!. 

وآخرج آبو داود من حدیث بريدة عن النبی 5 بلفظ: «من استعمالناه على 
عمل فرزقناه رزقاً فما أخذه بعد ذلك فهو غلول»(۱) وقد بوب البخاری من أبواب 
القضاء باب هدايا العمال وذكر حديث ابن اللتبية الشهور.(۲) 

ومما يؤيد ذلك أن الهدية للقاضى لأجل كونه قاضياً نوع من الرشوة عاجلا أو آجلا. 

(۸) لا یحکم القاضى وهو غضبان 


وأما كونه لا يجوز له الحكم حال الغضب فلحديث أبى بكر فى الصحيحين وغيرهما 
قال: سمعت رسول الله گا يقول: الا يقضين حاكم بين اثنين وهو غضبان).''' 


ولا یعارض هذا حديث عبد اللّه بن الزییر عن أبيه فى الصحيحين وغيرهما «أنه 
اختصم هو وأنصارى فقال النبى ہا للزبير: اسق يا زبير ثم أرسل الماء إلى أخيك». 
فغضب الأنصارى ثم قال: يا رسول الله أن كان ابن عمتك؟ فتلون وجه 


رسول الله کل ثم قال: (اسق يا زبير ثم احبس الماء حتى يرجع الحدر) (5) 


.)1۰۲۳( صحيح. رواه أبو داود وصححه الالبانی فى «صحيح الجامع»‎ )١( 

)۲( انظر فتح الباری (۱۲۵-۱۲۲/۱۳) . 

( رواہ البخاری (۰۷۱۵۸ ومسلم (۱۷۱۷)ء وآبو داود (۸۹٥۳)ء‏ والترمذى (۰)۱۳۳۶ والنسائى 
(۸/ ۲۳۷)ء وابن ماجه (۰)۲۳۱ وآحمد (۰۳۱/۵ ٤٤ء‏ ۵۲). 

)٤(‏ رواه البخارى (۲۳۹۹) و (۲۳۹۰) و (۲۳۲۰۱) و (۲۳۲۰۲) و (۲۷۰۸) و (۰)۵۸۵ ومسلم 
(۰)۲۳۵۷ وأبو داود (۰)۳۶۳۷ والترمذی (۰)۱۳۲۱۳ والنسائی (۰)۲۵/۸ وابن ماجه (۱۵) 


و آحمد (5/ ۶ ۹۶٥۵‏ 
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لأن النبى 5 معصوم فى غضبه ورضاه بخلاف غيره» فان الغضب يحول بينه 
وبين الحق» وظاهر النهى التحریمء وقد ذهب الجمهور إلى أنه يصح حكم الغضبان 
إن وافق الحق. 

(۹)متی يسوى القاضی بين الخصمين 

وأما كونها تجب عليه التسوية إلا إذا كان أحدهما كافراً. فلحديث على عند أبى 
فقال: لو كان خصمی مسلماً جلست معه بین يديك ولکنی سمعت رسول الله ا 
يقول: الا تساووهم فى الحالس». وقد قال آبو آحمد ال حاکم بعد إخراجه أنه منکر 
وآورده ابن الجوزى فی «العلل» من هذا الوجه وقال: لا یصیح.۱) 

ورواه البیهقی من وجه آخر من طريق جابر ا جعفی عن الشعبی قال: «(خرج 
على السوق فإذا هو بنصرانی يبيع درعاً فعرف على الدرع» وذکر ا حدیث وفی 
اسناده عمرو بن سمرة عن جابر الجعفى وهما ضعیفان.(۲) 

وأخرج آحمد. وأبو داود» والبیهقی وا حاکم وصححه من حديث عبد الله بن 
الزبیر قال: «قضی رسول الله ب أن ا خصمین يقعدان بین يدى ا حاکم) وفى 
إسناده مصعب بن ثابت بن عبد الله بن الزبير وهو ضعیف .(۳) 
(۱۰) على القاضى أن يسمع من الخصمين قبل القضاء 


وأبى داود» والترمذى وحسنه وابن حبان وصححه أن رسول الله ئة 


. راجع العلل له (۲/ ۰٦۷)ء وقال الذهبى فى «الميزان» منکر‎ ٦ 

۶ رواه البسهقی 4)١5/1١١(‏ ولكن بلفظ : لا تصافحوهم ولا تبدژوهم بالسلام ولا تعودوا 
مرضاهم. ولا تصلوا عليهم» والجؤوهم إلى مضایق الطرق» وصغروهم كما صغرهم الله“ 
هكذا قال الشیخ الالبانی فى «تعلیقاته» (۲۳۶/۲). 

( رواه آبو داود (۸۸٥۳)ء‏ وضعفه الشيخ الألبانى فى «الضعیف» منه .)۷٦۹(‏ 
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قال: ايا على إذا جلس إليك الخصمان فلا تقض بينهما حتى تسمع من 
الآخر كما سمعت من الاول. فإنك إذا فعلت ذلك تبين لك القضاء)() 
وللحديث طرق. 


(۱۱) وعليه أن يسهل الد خول عليه 

وأما كونه يجب عليه تسهيل ا حجاب بحسب الإمكان. فلحدیث عمرو بن مرة 
عند آحمد. والترمذىء والحاكم. والبزار قال: سمعت رسول الله ا يقول: (ما 
من إمام أو وال يغلق بابه دون ذوى الحاجة والخلة والمسكنة إلا أغلق الله باب 
السماء دون خلته و حاجته ومسکنته).(۲) 


تولی شيئاً من آمر السلمین فاحتجب عن حاجتهم وفقرهم» احتجب الله عنه دون 
حاجته» قال ابن حجر فى «الفتح) إن إسناده جید.'؟' 


وأخرج الطبرانى من حديث ابن عباس بلفظ«أيما أمير احتحب عن 
الناس فأهملهم احتجب الله عنه يوم القيامة» قال ابن أبى حاتم وهو 
حدث میرک (1) 


)١(‏ صحیح. رواه أحمد (۱/ ۹۰-٦۹)ء‏ والطیالسی (١۱۲)ء‏ وأبو داود (۸۲٥۳)ء‏ والترمذی (۱۳۳۱)؛ 
وآبو يعلى (۳۷۱) والحاكم (۰)۱۳۹/۳ وابن حبان (۰)۵۰7۵ وله طرق صسحح بها الحافظ 
الحديث فی «التلخیص!. 

(؟)رواه أحمد (۰)۲۳۱/6 وا لحاکم »)٩٤ /٤(‏ وصححه الشیخ الالبانی فى «الصحیحة» (2)159. 

(۳)رراه أبو داود» وقال الشيخ الالبانی (۲۳۵/۳): سنده صحیح . 

(ع)رواه أحمد /٥(‏ ۲۳۸ -۲۳۹)ء والطبرانی (۲۰) »)7١71(‏ عن معاذ بن جبل» بلفظ : «من ولى 
من آمر السلمین شيئاً فاحتجب عن ضعفة المسلمين احتجب الله عنه يوم القيامة». وقال 
الشيخ الألبانی : اسناده حسن فى الشواهد. 
أما حدیث ابن عباس فجاء عنه بألفاظ وطرق كلها معلولة انظر «المجمع» .)5١١/6(‏ 
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(۱۲) بقدرطاقته وامکانے 
استيعاب کل آوقاته» فان ذلك یکدر ذهنه ویشوش فهمه ولا یحتجب کل آوقاته 
«آنه كان بواباً للنبى 15 ما جلس على قف البتر» وثبت فی الصحیح") أيضاً فی 
قصة حلفه أن لا ید حل على نسائه شهراً أن عمر استأذن له الأسود لا قال له: يا رباح 
استأذن لی" وقد ثبت فى الصحیح أيضاً أنه كان لعمر حاجب يقال له -يرفا-. 

(؟١)‏ جوازانجاد البطائم الصاتحہ 

وأما كونه يجوز له اتخاذ الأعوان مع الحاجة» فلما ثبت فى البخارى من حديث 
أنس «أن قيس بن سعد كان يكون بين يدى رسول الله 5 نزلة صاحب الشرطة 
من الامیر»۳۳) وقد يجب عليه ذلك إذا كان لا يمكنه إنفاذ ا حق ودفع الباطل إلا بهم. 

(١٤١)یجوز‏ للقاضی الشفاعت؛ والاستیضاع والارشاد إلى الصلح 
عليه فى السجد. فارتفعت آصواتهما حتى سمعهما رسول الله َة وهو فى بيته 
فخرج إليهما حتى كشف سجف حجرته فنادى (يا کعب). قال: لبيك يا رسول اللہ . 
قال: «ضع من دينك هذا». وأوماً إليه: أى الشطر. قال: قد فعلت يا رسول الله 
فال: «قم فافضه) (8) 


( ) قف البتر - بضم القاف - وهو الدكة التی تجعل حولها» ورواه البخاری فی کتاب «الناقب» من 
صحیحه وسپاتی . 

( سبق فى کتاب «الطلاق» . 

( رواه البخاری (۷۱۵۵) . 

() رواه البخاری (4۵۷) و (۲۶۱۸) و (۰)۲۷۱۰ ومسلم (۸٥٥۱)ء‏ وأبو داود (۹۵٥۳)ء‏ والنسائی 
(۸/ ۰۲۶6 وابن ماجه (۹ ۲ ۰)۲ والدارمی (۲۱۱/۲). 
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وهذا ا حدیث فيه دليل على ما ذكرناه من الشفاعة والاستيضاع والارشاد إلى 
الصلح أيضاً. 

وقد سبق فى كتاب «الصلح» ما يدل على مشروعيته من الکتاب والسنة 
والقاضى داخل فى عموم الادلة. 

(۱۵) حکو القاصى لا يحلل الحرام 

وآما کون حکمه ينفذ ظاهراً فقط إلخ. فلحديث أم سلمة فى الصحيحين 
وغيرهما أن النبى ایا قال: «إغا أنا بشر وأنتم تختصمون إلى ولعل بعضکم أن 
يكون آلحن بحجته من بعض؛ فأقضى بنحو ما آسمع» فمن قضيت له من حق أخيه 
شيئاً فلا يأخذه. فإغا آقطع له قطعة من النار».() 

وقد حكى الشافعى الإجماع على أن حكم ا حاکم لا يحلل ا حرام. 

قال النووى: والقول بأن حكم الحاكم لا يحلل ظاهراً وباطناً مخالف لهذا 
الحديث الصحيح وللإجماع المذكور. 

وبا حملة فلا وجه لا ذهبت إليه ا حنفیة من أن حكم ا حاکم ينفذ ظاهراً وباطناً 

(٦١)موقف‏ حكم القاضى إذا كان مطابقا للواقع 

وقولنا: فمن قُضى له بشىء فلا يحل له إلا إذا كان الحكم مطابقاً للواقع» لم 
تقرر أن حكم الحاكم ظنى سواء تعلق بمحكوم فيه قطعى أو ظنی فى إيقاع أو وقوع 
فلا ينفذ إلا ظاهراً لا باطنا فلا يحل به ا حرام ولا يحرم به ا حلال للمحكوم له 


)۷۱۸۱( )۲۶۵۸( )۲۳۲۸۰( والبخاری‎ (TY < ۳۰۸ ۳۰۷ ۱۹۰ ۰۲ ۰۳ /٦( رواه اُحمد‎ )١( 
.)۲۳۱۷( ومسلم (۱۷۱۳)ء والنساتی (۰)۲۳۳/۸ والترمذی (۱۳۳۹)ء وابن ماجه‎ 
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والحکوم عليه ولكنه يجب امتثاله بحكم الشرع» ویجبر من امتنع منه فإن کان 
الحکوم له يعلم بأن الحكم له بباطل لم يحلل له قبوله؛ ولا يجوز له استحلاله 
بمجرد حکم ا حاکم من غير فرق. 

ومن قال: ينفذ حكم ال حاکم ظاهراً وباطنا؛ فمقالته باطلة وشبهته داحضة وقد 
دفعها الله عز وجل في كتابه العزيز بو له: ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل وتدلوا 
بها إلى الحکام لتأكلوا فريقا من آموال الناس بالائم وآنتم تعلمون» (البقرۃ : ۱۸۸) ودفعها 
رسول الله 335 بقوله: «فمن قضيت له بشىء من مال أخيه فلا یأخذه. فانغا أقطع 
له قطعة من النار ».(۱) 


26 36 ۴ 


«الروضة الندیةاء وهو يوافق ام المئن» فقد ذكر ذلك ل «المتن) لکن لم يذكره فى الشرح ولانه 


ہے 
وکس اس سے 


CONT‏ ۔ ا 3ع ۲ و BMV‏ رن شش 
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/ تاب اا ۳ ۱ مة 

على المع اينف وعلی انكر لیمین؛ ويَحكُمْ الحاكم بالإقرار ویشهادة 
رجلین, آو رجل وامرأتين؛ أو رجل ویمین امدعی؛ وبیمین النکر وييمين الرد 
وبعلمه ولا تقبل شهادة من لیس بعدل ولا الخائن ولا دی العداوة والتهم 
والقانع لأهل البیت. والقاذف ولا بدوی علّی صاحب قرية. وتجوز شهادة من 
یشهد على تقریر فعله أو قوله اذا انتت التَهمَّة وشهادة الزور من آکبر 
الکباتر, وإذا تعارض البَيّئَنَانَ ولم یوجد وجه ترجیح. قسّم الدعی, وَإِذَا لم 
يكن للمدعی بينة فليس له الا يمين صاحبه ولو كان فٌاجرا, ولا تقبل البیته 
بعد الیّمین ومن أقر بشیء عاقلا بالغاً غير هازل ولا بمحال عقلا أو عادة 


زمه ما أقَرَّبِهء كائناً ما كان ویکفی مَرة واحدة من غير هرق بَیْنَ مُوجبات 


الحدود وغيرها كما سيأتى ). 

(١)البيئي‏ على من ادعى 

أقول: آما کون على المدعى البينة فلقوله ية : «شاهداك أو يينه» كما فى 
الصحيحين من حديث الأشعث بن قيس .(۱) 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالى من حديث وائل بن حجر أن النبى کٹ قال 
للکندی: «آلك بینة؟» قال: لاء قال: «فلك يمينه»"'. 

(۲) الیمین على من أنكر 

وأما کون على ا نکر اليمين» فلحديث ابن عباس فى الصحيحين «أن النبى کی 


(۱) رواه البخاری (۰)۷۱۸۶ ومسلم (۱۳۸) و (۲۲۲). 
(۲) رواه مسلم (۱۳۸) و (۲۲۰). 
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قضى باليمين على الدعی عليه»“ وآخرجه البيهقى بإسناد صحيح بلفظ «البينة 
على الدعی» واليمين على من أنكر». 

وأخرج ابن حبان من حديث ابن عمر نحوہ.!'' 

وأخرج الترمذى من حديث عمرو بن شعيب عن آبیه عن جده نحو 

وقد ذهب إلى ذلك الجمهورء وروی عن مالك آنها لا تتوجه اليمين إلا على 
من بينه وبين المدعى اختلاط لثلا يبتذل أهل السفه أهل الفضلء وهو رد للرواية 
بمحض الرأى. 

(؟) حكمالحاكم بالاقرار 

وأما كونه يحكم الحاكم بالإقرار» فليس فى ذلك خلاف وهو أقوى مستندات 
الحكم إذا لم يكن معلوم البطلان» ولزوم القر ما أقر به» وجواز الحكم للحاكم 
بإقراره لا يحتاج إلى إيراد الآدلة عليه فقد كان النبى وة يسفك به الدمای ويقيم 
الحدود. ويقطع الأموال. 

بل اكتفى به فى أعظم الأمور وهو الرجم كما وقع من المقر عند رسول الله ويا 
كما فى حديث «واغد يا أنيس إلى امرأة هذا فان اعترفت فارجمها» وهو فى 
الصحيح كما سیأتی فكيف بالاقرار فيما هو أخف من الرجم. 

)٤(‏ الِْححم بشهادة رجلين 
وأما ا حکم بشهادة رجلين أو رجل وامرأتين» فهو نص القرآن الكريم وليس 

فى ذلك خلاف إذا كان الشهود مرضيين كما قال تعالى : #ممن ترضون من 
الشهداء» (البقرة: ۲۸۲). 


)۱( رواه مسلم (1111)ء وابن ماجه (۲۳۲۱)ء وابن حبان (۵۰۸۳). 
)۲( رواه فى السنن (۰)۲۵۲/۱۰ وسنده صحیح كما قال . 
(te)‏ صحیح. راجع الارواء )۲٦٢٢(‏ و )۲٦٦٦٢(‏ و (٢۸٦۲)ء‏ وصحیح ا لحامع (۲۸۹۷). 
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(۵) آوشهادة رجل ویمین الدعی 


وآما ا حکم بشهادة رجل ويمين الدعی» فلحدیث ابن عباس عند مسلم 
رحمه الله وغیره «آن رسول الله ہا قضی بیمین وشاهد».(۱) 


وآخرج آحمد وا بن ماجه» والترمذی» والبیهقی من حدیث جابر «آن 
النبی کات نی ماه" میس حديث جار ین مد 
عن جابر. وقد روی من حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن على مه أن 
النبی کا اقضى بشهادة شاهد واحد ويمين صاحب اخق! أخرجه آحمد 
والدارقطتی(۳ وقد صحح حدیث جابر آبو عوانة وابن خزيمة. 


وأخرج آبو داود» وابن ع ماجهہ والترمذی من حدیث آبی هريرة قال : (قضی 
رسول الله نا باليمين مع الشاهد الواحد)7؟؟ ورجال إسناده ثقات: و صححہ 


أبو حاتم و آبو زرعة. 

واخرج ابن ماجه وأحمد من حدیث سرق» ورجاله رجال الصحیح الا الراوی 
عن سرق فانه مجهول. ۲*۱ 

وقد ذکر ابن الجوزى فی «التحقيق) اعدد من روی هذا ا حدیث أعنى 
حکمه 25 بالشاهد واليمين من الصحابة فزاد على عشرين صحابيا 


(0) سبق تخريجه. 

( رواه أحمد (۰)۳۰۵/۳ والترمذی (١٤٣۱۳)ء‏ وابن ماجه (۹٦۲۳)ء‏ وابن ال حارود (۰)۱۰۰۸ والطحاوى 
(/ ۱66 والدارقطنى (6/ ۲۱۲)ء والبيهقى (۱۰/ ۱۷۰)ء وإسناده صحيح على شرط مسلم. 

( رواه الدارقطنى (۰)۲۱۲/4 ومحمد بن على لم يسمع من جده على بن أبى طالب كما هو 
معروف فيكون فيه انقطاع والله أعلم . 

() إسناده صحيح. رواه أبو داود )751١(‏ و »))57517١1(‏ والترمذی (۰)۱۳۳ واين ماجه (۸٦۲۳)ء‏ والطحاوى 
/٤(‏ 6 والبيهقى (۸/۱۰٦۱)ء‏ والبغوی (۰)۲۰۰۳ واسناده صحيح؛ وصححه الشيخ الالبانی . 

(9) رواه ابن ماجہ(۲۳۷۱)ء والبيهقى (۱۷۲/۱۰)ء وفيه راو لم يسم . 
وله شاهد من حديث سعد بن عبادة عند الشافعى (۰)۱۷۹/۲ وأحمد (۰)۲۸۵۹/۵ والترمذى 
»)۱۳٤۳(‏ والدارقطنی »)5١5/5(‏ والبيهقى (۱۷۱/۱۰). 

1 انظر كتاب «التحقيق» (۲/ ۳۹۲)ء بعد حديث على بن أبى طالب برقم (۲۰۰۷). 
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وإليه ذهب الجمهور من الصحابة فمن بعدهم» ويروى عن زيد بن على» 
والزهری» والنخعی» وابن شبرمة» والحنفية» أنه لا يجوز ا حکم بشاهد ویمین» 
وأحاديث الباب ترد علیهم. 

(7) آویمین النحر 

وأما کونه يجوز ا حکم بيمين المنكرء فلما قدمناه من أن اليمين على ا لمنکر وقد 
ثبت فى مسلم من حدیث وائل بن حجر «آن النبی 35 قال للکندی: ألك بینة؟ 
قال: لاء قال: فلك يمينه. فقال: يا رسول الله الرجل فاجر لا یبالی على ما حلف 
عليه» ولیس یتورع من شىء» فقال: لیس لك منه إلا ذلك».(۱) 

(۷) الحکم بیمین الرد 

وأما کونه يجوز الحکم بيمين الرد؛ فلأن من عليه ا حق قد رضی بها سواء قلنا 
انها تجب على الدعی عند ردها من ا منکر أم لا. 

وقد استدل من لم یجعلها مستنداً بمفهوم ا حصر فى قوله یه «ولکن اليمين 
٭ علی الدعی علیه» كما فى بعض آلفاظ حدیث ابن عباس عند مسلم وغیره.(۲) 

ولقوله فی حدیث وائل «ليس لك منه إلا ذلك) ۳ ولکن هذا |غا يفيد آنها لا 
تجب على الدعی |ذا ردها النکر وأما أنه يفيد عدم جواز ا حکم بيمين الرد إذا 
طلبها المنكر ورضی بها وقبل ذلك الدعی فحلف فلا. 

وأما ما رواه الدارقطنى» والحاكم» والبیهقی من حديث ابن عمر «آن النبی کیا 
رد اليمين على طالب الحق)“ فلو صح لكان صالحاً لتخصیص ما تقدم. ولکن 
فى إسنادہ محمد بن مسروق وهو غير معروف» وفی اسناده اسحق بن الفرات 
وفبه مقال. 


)٤(‏ ضعیف. رواه الدارقطنی (4/ ۲۱4 وا حاکم (۰)۱۰۰/8 والبیهقی (۰)۱۸4/۱۰ وضعفه 


الشیخ الالبانی فی «الارواء» (۲۱۶۲). 
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وقد آشار القرآن الكريم إلى رد الیمین فى قوله تعالی: #أن ترد آیمان بعد أيمانهم) 
«لاتدة:۱۰۸) ولكن فيه احتمال» إذ یمکن أن يكون ا مراد برد اليمين عدم قبولها. 
(۸) الحکم بالتکول ۱ ۱ 


وأما التكول فلا يجوز الحکم به لأن غاية ما فيه أن من عليه الیمین بحکم الشرع 
لم يقبلها ویفعلھاء وعدم فعله لها ليس بإقرار با حق بل ترك لما جعله الشارع عليه 
بقوله» «ولكن اليمين على المدعى عليه) فعلى القاضى أن يلزمه بعد النکول عن 
اليمين بأحد آمرین اما اليمين التى نكل عنها أو الاقرار با ادعاه الدعی وأيهما 
وقع كان صالحاً للحكم به كما مر. 

(۹) جوازالحكم بعلمه 

وآما کونه يجوز له حکم بعلمه فلأن ذلك من العدل والحق اللذين آمره الله 
بالحكم بهماء وليس فی الادلة ما يدل على المنع من ذلك وحديث «شاهداك أو 
يمينه) لا حصر فيه. 

وما یؤید جواز الحكم بعلم ا حاکم ما ثبت من قوله 335 للمدعى: «ألك بينة» 
فان البينة ما يتبين به الآمرء وليس بعد العلم بيان بل هو أعلى أنواع البیان فإنه لا 
يحصل من سائر الستندات للحکم إلا مجرد الظن بأن المقر صادق فى إقراره» 
وا حالف بار فى یمینەء والشاهد صادق فی شهادته وإذا جاز الحكم بممستند لا يفيد 
إلا الظنء فكيف لا يجوز الحكم بالعلم واليقين. 

وفى هذه المسألة مذاهب مختلفة. وقد احتج آهل كل مذهب بحجج لا تصلح. 
ولا تنطبق على محل النزاع وأقربها ما أخرجه أحمد والنسائى والحاكم من حديث 
أبى هريرة قال: جاء رجلان يختصمان إلى رسول الله 45 فقال للمدعى: «أقم 
البینة» فلم يقمهاء فقال للآخر: «احلف» فحلف باللّه الذى لا إله إلا هو ماله عنده 
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شىء» فقال رسول الله 235 «قد فعلت» ولكن قد غفر لك بإخلاص لا له إلا الله) 
وفى رواية الحاكم «بل هو عندك ادفع إليه حقه)217. 

وأما آقوال الصحابة فلا تقوم بها الحجة إلا إذا أجمعوا على ذلك عند من يقول 

(۱۰) لا تقبل شهادة غير العادل 

وأما كونها لا تقبل شهادة من ليس بعدل فلقوله تعالى: لوَأَشْهدوا ذري عدل 
منک م6 (الطلاق ٢۲)ء‏ وقوله: #ممن ترضون من الشهداء» (البقرۃ:۲۸۲)ء وقوله: إن 
جاءكم فاسق بأ (الحجرات:5) الاية. وقد حکی فی «البحر» الاجماع على آنها لا 
تصح شهادة فاسق التصريح. 

(١١1)ولا‏ شهاده للخائن و للحافد وٹلمتمم 


وأما كونها لا تقبل شهادة الخائن وذى العداوة وا متھم فلحديث عمرو بن 
ی ب عن أبيه عن جده عند أحمد وأبى داود والبیهقی قال: قال رسول الله ولا : 
لا يجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا ذی غمر على أخيه. ولا يجوز شهادة القانع 
لأهل البيت)7' والقانع : الذی ينفق عليه أهل البيت. 


() قال الشيخ الالبانی : فى صحته نظرء فان فى سنده عطاء بن السائب وكان قد اختلط» وقد 
اضطرب فى سنده كما تراه فى انیل الأوطار» (۰)۲۲/۸ ومن ذلك أن الحاكم أخرجه )۹٥/٤(‏ 
عن عطاء عن أبى یحبی عن ابن عباس به بنحوه» فجعله من مسند ابن عباس» لا من مسند أبى 
هريرة» وقد رواه شعبة عن عطاء مختصراً جداً ليس فيه موضع الشاهد وسماع شعبة منه 
قذيم» فهو صحيح مختصراً (۳/ .)۲٥٢‏ 

(۲) حسن. رواه آحمد (۲/ ٢٤۲۰ء‏ ۰۲۲۵ ٢٢۲)ء‏ وأبو داود (۰ )۳٦٣‏ و (۰)۳۰۰۱ والدارقطنی 
والبیهقی (۰)۲۰۰/۱۰ قال ا حافظ فى «التلخيص» (٤/۱۹۸)ء‏ سنده قوی» وحسنه الشیخ الالبانی 
فى «الارواء» (۲۱۷۱۹) . 


534 الدرارس الصضصیۃ شرح الدررالبهيس 


ولأبى داود فى رواية: «ولا زان ولا زانیة». قال ابن حجر فى «التلخيص» 
وسنده قوی!' والغمر: بکسر العجمة وسکون ا میم بعدها راء مهملة احقد» آی 
لا تقبل شهادة العدو على العدو. 

وأخرج الترمذی والدارقطنی والبیهقی من حديث عائشة مرفوعاً بلفظ «لا 
تجوز شهادة خائن ولا خائنة. ولا ذی غمر لأخيه» ولا ظنین ولا قرابة» وفی إسنادہ 


یزید بن زیاد الشامی وهر ضعیف ‏ (۲) 


وقد آخرج الطبرانى والبیهقی من حدیث ابن عمر نحوه» وفى إسنادہ 
عبد الاعلی أو شيخه يحيى بن سعيد الفارسى وهما ضعیفان .۳۱ 

وآخرج أبو داود فى «المراسيل» من حديث طلحة بن عبد الله بن عوف «أن 
رسول الله 325 بعث منادياً أنها لا تجوز شهادة خصم ولا ظنین».٩)‏ 

ورواه البیهقی من طريق الأعرج مرسلاً أن رسول اللہ 35 قال: «لا تجوز 
شهادة ذى الظنة والحنة يعنى الذى بينك وبينه عداوة»2*7 ورواه الحاكم من حديث 
العلاء عن أبيه عن أبى هريرة يرفعه مثله قال ابن حجر: وفى إسناده نظر ١.‏ 

والراد بالتهم هو من يظن به أنه يشهد زوراً لمن يحابيه كالقانع والعبد لسيده. 
وقد حكى فى «البحر» ال جماع على عدم قبول شهادة العبد لسيده. 


()راجع الإرواء (۲۸۶/۸). 

1 ضعیف. راجع الإرواء (۲۱۷۰) . 

(راجم الارواء (۸/ ۲۹۲). 

رواه آبو داود فی «الراسیل» .)۳٥٣(‏ 

رواه آبو داود فى «الراسیل» (۷٥۳)ء‏ والبيهقى (۲۰۱/۱۰). 

( رواه الحاكم (٤/۹۹)ء‏ والبیهقی (۰)۲۰۱/۱۰ وفیه مسلم بن خالد الزنجی وفیه ضعف من قبل 
حفظهء لکنه یتقوی بالرسل والله اعلم وراجم الارواء (۲۹۰/۲). 
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(۱۲) شهاده الشادف 

وأما القاذف فلقوله تعالی: ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا 4 «لنور:؛) بعد قوله؛ 
والذین یرمون المحصنات4 (اور:٤)‏ وقد وقع ا خلاف فی کتب التفسیر والأصول 
فى حکم التوبة المذكورة فى آخر الاية. 

(١۱)شهادۂ‏ البدوی على صاحب قري 

وآما کونها لا تقبل شهادة بدوی على صاحب قرية» فلحديث آبی هريرة أنه 
سمع رسول الله 285 یقول: «لا تجوز شهادة بدوی على صاحب قریة»(۱) آخرجه 
آبو داود وابن ماجف والبیهقی. 

قال النذری: رجال إسناده احتج بهم مسلم رحمه الله تعالی فی صحیحه. 

قال فی «النهایه» إنما ذکر شهادة البدوی لا فيه من الحفاء فی الدين» وا جھالة 
باحکام الشرع ولانهم فی الغالب لا یضبطون الشهادة على وجههاء وبنحو هذا 
قال الخطابى» وروی نحوه عن أحمد بن حنبل» وذهب إلى ذلك جماعة من 

قال ابن رسلان: وحملوا هذا الحديث على من لم تعرف عدالته من أهل البدو 

(۱5) فیول شهاده من المشر 

وآما کونها تجوز شهادة من يشهد على تقریر فعله أو قوله إذا انتفت التهمة فلانه 
لم یرد ما يمنع من ذلك حتی نخصصه من عموم الادله. 

وأيضاً حدیث قبول خبر الرضعة وقوله ميو بعد خبرها «كيف وقد قیل) 
(١۱)‏ صحیح. رواه أبو داود (٣٣٣٦۳)ء‏ وابن ماجه (۷٦۲۳)ء‏ وابن الجارود (۰)۱۰۰۹ والحاکم (٤/۹۹)ء‏ 

وصححه الشيخ الالبانی فی الارواء ١(‏ ۷٦۲).۔‏ 
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أو فعله لم يخل من تهمة وقد قيدنا ذلك بانتفاء التهمة. 
(۱۵) شهاده الرورمن الكباثر 


وآما کون شهادة الزور من آکبر الکباتر» فلحدیث آنس فی الصحیحین 
وغیرهما قال: «ذکر رسول الک الکبائر؛ أو سئل عن الکباثر فقال: الشرك 
بالله» وقتل النفس وعقوق الوالدین وقال: ألا آنبتکم باکبر الکبائر: قول الزور 
أو قال: شهادة الزور).(۱) 

وفى الصحيحين أيضاً من حديث أبى بكرة قال: قال رسول الله وك : «آلا 
أنبتكم بأكبر الكبائر قلنا: بلى يا رسول الله. قال: الإشراك بالله» وعقوق الوالدین 
وكان متكئاً فجلس وقال: ألا وقول الزور وشهادة الزور فما یزال يكررها حتى 
قلنا ليته سكت):(5) ظ 


(١١)الحکم‏ عند تعارض البسنم 


وأما كونه إذا تعارض البینتان ولم يوجد وجه ترجيح قسم المدعى» فلحديث 
أبى موسى عند أبى داود وا حاکم والبيهقى «أن رجلين ادعيا بعيراً على عهد 
رسول اللہ گل فبعث كل واحد منهما بشاهدین» فقسمه النبى 2 بينهما نصفین».(۳) 


وقد أخرج نحوه ابن حبان من حديث أبى هريرة وصححه. (4) 


٦۶‏ رواہ البخارى (/091) و (۸۷۱١)ء‏ ومسلم (۸۸)ء والترمذى (۱۲۰۷) و (۳۰۱۸)ء والنسائى 
(۸۸/۷)ء وآحمد (۰)۱۳۱/۳ والطيالسى (۲۰۷۵). 

7 رواه البخاری )۲٦٢٤٢(‏ و (۵۹۷7) و (۱۲۷۳) ومسلم (۸۷). 

( رواه آبو داود (۳۶۱۳) و (۳۱۱۶) و (۰)۳۱۱۵ والنسائی (۰)۲۸/۸ وابن ماجه (۰)۲۳۳۰ 
والحاكم (5/ ۰۹۰ والییهقی (۱۰/ ۷٥۲)ء‏ وله شاهد من حدیث أبى هريرة الآتى . 

( آخرجه أبو داود (۰)۳۱۸ وابن ماجه (۲۳۲۹)ء وابن حبان (۰)۵۰۱۸ وهو صحیح على شرط مسلم. 
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سمرة) «وقد ثبت عنه وللإتقسمة المدعى إذا لم يكن للخصمین بينة». 

فأخرج آحمد وأبو داود» وابن ماجه والنسائی من حدیث أبى موسی(ان 
رجلين اختصما إلى رسول اللہ نی دابة لیس لواحد منهما بينة فجعلها بينهما ٠‏ 
نصفین) وثبتت قسمة الدعی عنہ نی حديث أبى موسى المذكورء أولاً بزيادة 
ذكرها النسائى فقال: «ادعيا دابة وجداها عند رجل» فأقام کل منهما شاهدين. 
فلما آقام كل واحد منهما شاهدين نزعت من يد الثالث ودفعت إليهما». 

(۱۷) الحکم عند فقد البیتن 
فلحدیث الأشعث بن قيس فی الصحيحين وغیرهما «قال: كان بینی وبين رجل 
خصومة فی بئر فاختصمنا إلى رسول الله علاتفتال: شاهداك أو بمینه» فقلت: انه 
إذاً یحلف ولا یبالی فقال: من حلف على یمین بقتطع بها مال امری مسلم لقى الله 
وهو عليه غضبان»۳۲. 

وأخرج مسلم رحمه الله وغيره من حدیث وائل بن حجر «آن النبی وال 
للکندی: آلك بينة قال: لاء قال: فلك يمينه فقال: يا رسول الله الرجل فاجر لا 
یبالی على ما حلف. ولیس يتورع من شیء فقال: ليس لك منه !لا ذلكك».!*) 

(۱۸) البينَہ بعد الیمین 

وأما کونها لا تقبل البينة بعد اليمين فلما یفیده قوله ييي «شاهداك أو 
یمینه»(*۲ فاليمين إذا كانت تطلب من الدعی فهی مستند للحکم صحیح ولا یقبل 


(۱ أخرجه البیهقی (۰)۲۵۸/۱۰ عن تیم بن طرفة مرسلاً. 
۳۰۲۸ مسق نحریجهم . 
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الستند الخالف لها بعد فعلها لأنه لا يحصل لكل منهما إلا مجرد ظن» ولا ينقض 
الظن بالظن» وقد ذهب إلى هذا بعض آهل العلم وا خلاف معروف. 

(۱۹) الحکهم بالاقرار 

وأما کون من آقر بشیء لزمه» فلما تقدم. 

(۲۰) صص امقر 

وأما تقييده بکون القر عاقلا بالغا» فلأن الجنون والصبی ليسا بمكلفين فلا 
حکم لاقرارهما. 

(۲۱) وآن لا يكون هازلا 

وآما تقييده بکونه غير هازل» فلکون إقرار الهازل ليس هو الاقرار الذی 
يجوز آخذه به. وهکذا إذا آقر با يحيله العقل أو العادة لان کذبه معلوم ولا 
يجوز ا حکم بالكذب. 

٠‏ (۲۲) الححکم بالاقرارمره واحده 

وآما کونه یکفی الاقرار مرة واحدة فی الحدود وغيرهاء فلکون ا مقر بالشىء 
على نفسه قد لزمه إقراره واعتبار التکرار فى الحدود سيأتى أنه لم يثبت عليه دلیل 


- 


سکس ے سے کر کی 
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كتاب الحد ود 


باب حد الزانی 


(إن كَانَ بكرا حرا جلد مائّةً جلدة؛ وبعد الجلد یرب عام ون کان تیب 
جلد کمایجلد الیکر ٹم يرجم حتّی يموت ویکفی إقراره مرق وما ورد من 
التکرار فی وقانع الأعيان. فلقصد الاستثبات: وَأمَا الشهادة فَلاَيد من أريعة. 
ولايد أن یتضمن الاقرار والشهادة التَصریح بایلاج الفرج فی الفرج؛ ویسقط 
بالشبّهّات الُحتملَة وبالرجوع عن الإقرار ویکون المرأة عذراء أو تا ویکون 
الرجل مجبوباً أو عنينا وتحرم الشفاعة فى الحدود. ویحضر للم رجوم إلى 
الصدن ولا ترجم الحبلى حتی تضع؛ وترضع ولدهاء إن لم يوجد من یرضعه 
ویْجوز الجلد حَال الَرّض بعثكال وتحوه. ومن لاط بذگر قتل؛ ولو کان بكرا 


مړ 0ا جم عم سر حر 


ولك المفعول یه ادا كان مختاراء ويعزر مَن تکح بهیمة ویجلد الملوك نصف 


2 گی می 


جلد الحرء ؛ ویحدہ سيده أو الإمام). 

(۱) حد الرانی الب كرالحر 

آقول: آما جلد الزانی البکر ا حر مائة جلدة» فلقوله تعالى:#الزانية والزاني 
فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة# «لنور:۲) والأحاديث فى هذا الباب کثيرة. 

وأما التغریب فلحدیث آبی هريرة وزید بن خالل فلا بغ فى الصحیحین 
وغیرهماء «آن رجلا من الأعراب آتی رسول الله ا فقال: يا رسول الله أنشدك 
الله إلا قضیت لی بکتاب الله وقال الخصم الاخر وهو أفقه منه: نعم فاقض بیننا 
بکتاب الله وائذن لی فقال رسول الله 5 : قلء قال: إن ابنى کان عسيفاً على 
هذا فزنا بامرآته» وإنی آحبرت أن على ابنى الرجم» فافتدیت منه بمائة شاة ووليدة» 
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فسالت آهل العلم فأخبرونى أن على ابنى جلد مائة وتغريب عام» وأن على امرأة 
هذا الرجم» فقال رسول الله 385 : «والذی نفسى بيده لأقضين بينكما بكتاب الله 
الوليدة والغنم رد عليك. وعلی ابنك جلد مائة وتغريب عام واغد يا أنيس -لرجل 
من أسلم- إلى امرأة هذا فان اعترفت فارجمھا) قال: فغدا إليها فاعترفت فأمر بها 
رسول الله یا فر جمت).(۱) 

قال مالك: العسیف: الاجیر. 

وفی البخاری وغیره من حديث آبی هريرة «آن النبی 55 قضی فیمن زنی ولم 
یحصن بنفی عام وإقامة الحد علیه».(۲۲ 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالی من حديث عبادة بن الصامت لله قال: قال 
رسول الله ول «خذوا عنی» قد جعل الله لهن سبیلاً البکر بالبکر جلد مائة 
وتغریب سنة» والثيب بالثيب جلد مائة والرجم».۳۱ 

وقد ذهب إلى تغريب الزانی الذى لم یحصن الجمهور» حتی ادعی محمد بن 
نصر فی کتاب «الإجماع» الاتفاق على نفی الزانی البکر الا عن الکوفیین. 

وقد حکی ابن النذر أنه عمل بالتغریب الخلفاء الراشدون؛ ولم ینکره آحد 
فکان إجماعاء ولم يأت من لم يقل بالتغریب بحجة نيرة» وغاية ما مسکوا به عدم 
ذکره فی بعض الأحاديث وذلك لا يستلزم العدم. 

فاختلف من آثبت التغریب. هل تغرب المرأة أم لا؟ فقال مالك والأوزاعى: لا 
تغریب على ا مرأة لآنها عورة. وظاهر الادلة عدم الفرق. 


( )رواه البخاری (۲۳۱6) و (٢۲۷۲)ء‏ ومسلم (۰)۱۲۹۷ وآبو داود »)٤٤٤٥(‏ والترمذی (۱۳۳) 
والنسائی (۸/ ۰۲۶۰ وابن ماجه (5059). 

(۲)رواه البخاری (1۸۳۳). 

(۳)رواه آحمد (۰)۳۱۳/۵ ومسلم (۹۰٦۱)ء‏ وأبو داود »)55١5(‏ والترمذی ( ۱۳). 
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وأما جلد الثيب فيما تقدم من الادلة وغيرها كرجمه ية ماعز ورجمه َلك 
لليهودى والبهو دی ورجمه للغامدیة والكل فی الصحیح.''' 

(۲) اقامر الحد بالافرارولو مره 

وأما کونه یکفی إقرار مرق فاعلم أن أخذ القر باقراره هو الثابت فى الشريعة فمن 
آوجب تکرار الافرار فى فرد من آفراد الشريعة کان الدلیل عليه ولا دلیل ههنا بيد 
من آوجب تربیع الاقرار إلا مجرد ما وقع من ماعز من تکرار الاقرار ولم يثبت عن 
النبی ب أنه آمره أو آمر غیره بان يكرر الاقرار ء ولا ثبت عنه کف أن إقرار الزنا لا 
يصح إلا إذا کان آربع مرات وإنما لم يقم على ماعز ا حد بعد الاقرار الأول لقصد 
التشت فی آمره ولهذا قال له ا : «آبك جنون» ووقع منه ا السوال لقوم ماعز 
عن عقله. وقد اکتفی كلد بالاقرار مرة واحدة كما ثبت فی الصحیحین وغیرهما من 
قوله ب (واغد يا أنيس إلى امرأة هذا فان اعترفت فارجمها). 

وت عنه ية أنه رجم الغامدية ولم تقر الا مرة واحدة كما فی صحیح مسلم 
رحمه الله تعالی وغیره.(۲) 

وکما آخرجه آبو داود والنسائی من حديث خالد بن اللجلاج عن آبیه «آن 
النبى انا رجم رجلا أقر مرة واحدة»(۳؟. 

ومن ذلك حديث الرجل الذى ادعت المرأة أنه رقع عليها فأمر برجمه ثم قام 
آخر فاعترف أنه الفاعل فرجمه. 


)١(‏ رجم ماعز - رواه البخارى (۲۷۱) (5816) (1855) (۷٦۷۱)ء‏ ومسلم (۹۱٦۱)ء‏ ولیس فيه 
قصة اند . 

(۲) رواه أحمد (۰۲۹/۶ ۵ ۳۷ ۰8۰ ومسلم (١۹٦۱)ء‏ وأبو داود (٤٤٤٦)ء‏ والترمذی 
(۰)۱:۳۵ والنسائى (۱۳/۸). 

(۲) رواه آحمد (۰)۷۹/۳ وآبو داود (۰)11۳0 والبیهقی (/۰)۲۱۸ وضعفه الشیخ فى «تعلیقاته» 
(۲۷۱/۳) ومع هذا لم یورده فی الضعیف من سن آبی داود» وقال فى التعلیق: ثم إن فى 
الاستدلال با حدیث نظرء لن الاعتراف وقع من الرجل مرتين عند أبى داود والبیهقی! 
قلت: صدق الشیخ الالبانی فقد وقع الاعتراف مرتین . 
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وفی رواية أنه عفا عنه. وا حدیث فی سنن الترمذی.(۱) 

ومن ذلك رجم اليهودى والیھو دیةا فإنه لم ينقل آنهما کررا الاقرار فلو كان 
الاقرار آربع مرات شرطاً فى حد الزنى لما وقع منه 25 المخالفة له فى عدة قضایاه 
فتحمل الا حادیث التى فیها التراخی عن إقامة الحد بعد صدور الاقرار مرة على 
من كان آمره ملتبساً فى ثبوت العقل وعدمه والصحو والسکر ونحو ذلك. 

وأحاديث إقامة ا حد بعد الإقرار مرق على من كان معروفاً بصحة العقل ونحوه. 

(۴) الاعتبارفی حد الزنا بالشهود الأريعت 

وأما اعتبار کون الشهود آربعة فذلك لزيد الاحتیاط فى الحدود لکونها تسقط 
بالشبهة ولا وجه للاحتیاط بعد الاقرار» فان اقرار الرجل على نفسه لا یبقی بعده 
ريبة بخلاف شهادة الشهود علیه. وهذا آمر واضح. 

وقد ذهب إلى ما ذکرنا جماعة من أهل العلم من الصحابة فمن بعدهم وحکاه 
صاحب «البحر» عن أبى بكر وعمر ٹل وا حسن البصرىء ومالك وحماده 
وأبى ثورہ والبتی» والشافعی؛ وذهب ا حمھور إلى التربيع فى الا قرار. 

وآما اعتبار کون الشهود آربعة فلا علم فی ذلك خلافاً. وقد دل عليه الکتاب والسنة. 

)٤(‏ الاعتبار با للصریح فی الافرار 


وآما کونه لابد من التصریح فی الاقرار والشهادة بایلاج الفرج فى الفرج 
فلقوله پا لماع : : | اه قبلت أو غمزت أو نظرت». فقال: لا یا رسول الله 


() قال الشيخ الالبانی رواه فی سننه (۰)۳۳/۲ وصححه بالرواية الأولى والرواية الأخرى عند البيهقى 
(۸/ ۲۸۶) وآشار إلى آنها خطاً قال: وفی سند هذه آسباط بن نصر؛ وهو کثیر ا خطاً كما فى 
(التقریب!۰ وللرواية الاولی طريق آخر عند الترمذی والبیهقی (۲۳۹/۸). ولها شاهد من 
حدیث سهل بن سعد عند الحاکم (8/ ۰ وصححه ووافقه الذهبی وفيه نظر لانه من طریق 
مسلم بن خالد الزنجی وفیه ضعف لکن لا باس به فى الشواهد. 

() انظر البخاری (1۸۱۳) و (٤٤۸١)ء‏ ومسلم (۱۷۰۲). 
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قال: (آفنکتھا)ء لا يكنى. قال: نعم. فعند ذلك آمر برجمه» آخرجه البخارى وغيره 
من حدیث ابن عباس۱) 

وأخرج آبو داود» والنسائی؛ والدارقطنى من حديث آبی هريرة قال: «جاء 
الأسلمى إلى رسول الله ية فشهد على نفسه أنه آصاب امرأة حراماً أربع مرات 
كل ذلك يعرض عنه فأقبل عليه فى الخامسة فقال: «أنكتها؟» قال: نعم. قال: «كما 
يغيب المرود فى المكحلة والرشاء فى البئرء قال: نعم) امحدیث(۳؟. وفى إسناده ابن 
الهضهاض. قال البخاری: حديثه فى آهل الحجاز ليس يعرف إلا بهذا الواحد. 


وقد وقع من عمر بمحضر من الصحابة فى استفصال شهود المغيرة بنحو هذا 


(۵) سقوط الحد بالشبهات 


وأما کون الحد يسقط بالشبهات» فلحديث أبى هريرة قال: «قال رسول الله 2لا 
ادرآوا | لحدود عن المسلمين ما استطعتم. فان كان له مخرج فخلوا سبیله فإن 
الإمام إن يخطئ فى العفو خيرمن أن يخطى فى العقوبة) أخرجه الترمذی.(۳) 

وقد رواه الترمذى أيضاً من حديث الزهری عن عروة عن عائشة وقد اعل 
الحديث بالوقف. 

وأخرج ابن ماجه من حديث أبى هريرة مرفوعاً بلفظ «ادفعوا الحدود ما وجدتم 
لها مدفعاً».(8) 

وقد روی من حديث على ناقته مرفوعاً: (ادرو وا الحدود بالشیهات».(9) 


.)۱۸۲ ( رواه البخاری‎ )١( 

() رواه آبو داود (۰)۲۸ وضعفه الشیخ الالبانی فى الارواء (۰)۲۳۹۶ والضعيفة (۰)۲۹۰۷ 
وضعیف آبی داود (4۵۲). 

(۳) وضعفه الشیخ الألبانی فی الارواء (۲۳۵۵). 

(€( ضعیف. راجع الارواء (۲۳۹۲). 

)00 ضعیف. راجع الارواء (۲۳۱۲). 
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وروی نحوه عن عمر وابن مسعود بإسناد صحیح. 

وفى الباب من الروايات ما يعضد بعضه بعضاً ويقويه. وما يؤيد ذلك قوله 35 
الو كنت راجماً أحداً بغير بينة لرجمتها» يعنى امرأة العجلانی كما فى الصحيحين 
من حديث ابن عباس.) ۱ 

(7) ویسقط بالرجوع عن الافرار 

وأما کونه یسقط ا حد بالرجوع عن الاقرار: فلحدیث آبی هريرة عند أحمد 
والترمذی «آن ماعزاً لا وجد مس الحجارة فر يشتد حتی مر برجل معه حى جمل 
فضربه به وضربه الناس حتی مات فذکروا ذلك لرسول الله َه فقال: «هلا 
تر کتموه» قال الترمذی: حدیث حسن. 
وقد روی من غير وجه عن أبى هريرة ورجالسناده ثقات. 

وأخرج آبو داود والنسائی من حديث جابر نحوه وزاد «آنه لما وجد مس 
احجارة صرخ يا قوم: ردونی إلى رسول الله 285 فان قومی قتلونی وغرونی من 
نفسی» وآخبرونی أن رسول الله 225 غير قاتلی؛ فلم ننزع عنه حتی قتلناه» فلما 
رجعنا إلى رسول الله 335 وأخبرناه قال: فهلا ترکتموه وجئتمونی به»۳. 

وقد أخرج البخاری ومسلم رحمهما الله طرفاً من هذا الحديث. وفی الباب روایات. 

وقد ذهب إلى ذلك أحمدء والشافعية» والحنفية» والعترة وهو مروی عن مالك 
فى قول له. 

وقد ذهب ابن أبى ليلى والبتى وأبو ثور؛ ورواية عن مالك» وقول للشافعى أنه 
لا يقبل منه الرجوع عن الإقرار. 


( سبق تخريجه. 
() رواه الترمذی (۰)۱۲۸ وابن حبان (5579)ء وإسناده حسن . 
(۳) رواه آبو داود ( )٤٤٤ ٣‏ و صححہ الشيخ الالبانی ر حمه الله . 


كاب الحدود 545 

(۷) مواتنع إقامت الحد 

وأما سقوطه بکون المرأة رتقاء أو عذراء أو بكون الرجل مجبوبا أو 
عنیناً فلكون ا مانع موجوداً فتبطل به الشهادة أو الاقرار لانه قد علم كذب 
ذلك قطعاً. 

وقد روی «أنه 5 بعث علیاً لقتل رجل کان يدخل على مارية القبطية فذهب 
فوجدہ يغتسل فى ماع فأخذ بيده فأخرجه من ال اء لیقتله فرآه مجبوباً فترکه 
ورجع إلى النبی َة وأخبره بذلك) والقصة مشهورة وهذا معناها (۱) 

(۸) تصرم الشفاعۃ فی ا لحدود 

وآما کونها تحرم الشفاعة فى الحدود: فلما آخرجه آحمد وآبو داود وا حاکم 
وصححه من حدیث ابن عمر عن النبی ميد قال: امن حالت شفاعته دون حد من 
حدود الله فهو مضاد الله فی آمره»(۳) وفی الصحیحین من حديث عائشة (فی قصة 
المرأة الخزومية التی سرقت لا شفع فيها آسامة بن زيد فقال النبی لٹا «آتشفع فى 
حد من حدود اللہ) وفی لفظ ١لا‏ آراك تشفع فى حد من حدود الله).7") 

وأخرج أحمدہ وأهل السنن» وصححه ا حاکمء وابن الجارود أن النبى 45 قال 
لصفوان لما آراد أن يقطع الذى سرق رداءه فشفع فيه: «هلا كان قبل أن تأتينى 
به وفى الباب أحاديث. 


() سيأتى مطولاً ومخرجا إن شاء الله . 

( حسن. رواه أحمد (۲/ ۸۲)ء وأبو داود (۹۸٥۳)ء‏ وابن ماجه (۲۳۲۰)ء والبيهقى )۸۲/٦(‏ 
والحاكم (۲/ ۲۷). وصححه الشيخ الالبانی فى الارواء (۰)۲۳۱۸ والصحيحة (4۳۸). 

.)۱٦۸۸( و (1۸۸۷) و (۰)1۷۸۸ ومسلم‎ )۳٣۷٥( رواه البخارى‎ )٣( 

(رواہ أحمد (۱/۳ ۰48۰ وأبو داود (5795)» والنسائى (40۸/۸) وصححه الشيخ الألبانى رحمه الله. 
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)٩(‏ حیعمی الرجم 

وأما کونه یحفر للمرجوم إلى الصدر فلکونه 2 «آمر أن یحفر للغامدية إلى 
صدرها» وهو فى صحیح مسلم رحمه الله وغیره من حدیث عبد الله بن بريدة. 

وفی مسلم وغیره «آنه حفر لاعز حفرة ثم آمر به فرجم» كما فى حديث عبد الله بن 
بريدة فی قصة ماعز وآخرجھا أحمد وزاد افحفر له حفرة فجعل فیها إلى صدره).(۱) 

وأخرج أحمدء وأبو داود» والنسائى من حديث خالد بن اللجلاج عن أبيه «آنه 
اعترف رجل بالزناء فقال له رسول الله 335 : «آحصنت؟» قال: نعم. فأمر برجمه 
فذهبنا فحفرنا له حتى أمکنناء ورمیناہ بالحجارة حتی هدأ».7) 

وقد ثبت فى مسلم وغيره من حديث أبى سعيد قال: «لا أمرنا رسول الله 5ا 
أن نرجم ماعز بن مالك خرجنا به إلى البقيع» فو الله ما حفرنا له ولا وثقناه»۲۱ 
ويؤيد هذا ما وقع فى حديث غيره أنه هرب كما تقدم ولكن ترك الحفر له لا ينافى 
مشروعية ا حفر. 

(١٠)متی‏ ترجم الحبلی ؟ 

وأما کونها لا ترجم ا حبلی حتی تضع وترضع ولدها إن لم يوجد من یرضعه 
فلحديث سليمان بن بريدة عن أبيه عند مسلم رحمه الله وغيره «آن النبی ہا 
جاءته امرأة من غامد من الأزد فقالت: يا رسول الله طهرنی. فقال: (ویحك 
ارجعی فاستغفری الله وتوبی إليه»» فقالت: آراك ترید أن تردنی كما رددت ماعز 
ابن مالك قال: «وما ذاك» قالت: إنى حبلی من الزناء قال: «آنت؟» قالت: نع 
فقال لها: «حتی تضعی ما فى بطنث». قال: فکفلها رجل من الانصار حتی وضعت. 
(۱) رواه مسلم (۱1۹۵)» وأحمد وغیرهما. 


(۲( رواہ أبو داود «(fT o)‏ و صتححہ الشیخ الالبانی ر حمه الله . 
)۳( رواه مسلم (غ:59١).‏ وأبو داود (E۳1)‏ 
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قال: فأتى النبی 7 فقال: وضعت الغامدية فقال: (إذن لا نرجمها وندع ولدها 
صغيراً ليس له من يرضعه»» فقام رجل من الأنصار فقال إلى رضاعه يا رسول الله 
قال: فرجمها).(۱) ۱ 

وأخرج مسلم رحمه الله وغيره من حدیث عمران بن حصين «آن امرأة من 
جھیدة أتت النبی گا وهی حبلی من الزنا؛ فقالت: يا رسول الله أصبت حداً 
فأقمه على فدعا نبی الله گا ولیها فقال: «أحسن إليها فإذا وضعت فأتنى» ففعلء 
فأمر بها رسول الله للا فشدت علیها ثیابها ثم آمر بها فر جمت» احدیث.۲) 

وقد رويت هذه القصة من حديث أبى هريرة» وأبى سعیدہ وجابر بن عبد الله 
وجابر بن سمرة وابن عباس نم وأحاديثهم عند مسلم رحمه الله تعالى.() 

وقد اختلفت الروايات ففى بعضها ما تقدم فی حدیث بريدة وفى بعضها «آن 
النبى ب آخر رجمها إلى الفطام فجاءت بعد ذلك فر جمت»(*) وقد جمع بينهما 


بجموعات. 
(۱۱) كيعيي جلد المريض 
وأما كونه يجوز الجلد حال المرض ولو بعثكال ونحوه. فلحديث أبى أمامة 
ابن سهل عن سعيد بن سعد بن عبادة قال: «كان بين أبياتنا رويجل ضعيف مخدج 
فلم يرع الحى إلا وهو على أمة من إمائهم يخبث بها فذكر ذلك سعد بن 
عبادة لرسول الله كله وكان ذلك الرجل مسلماً فقال: «اضربوه حده» فقال: يا 


() سبق تخريجه. 
(٢)‏ رواه آحمد (۲۹/۶ع۶ ۰8۳۰ ۰1۳۵ ۰8۳۲ ۰8۳۷ (Et.‏ ومسلم (۷ ۱)». 


۳( حليث جابر وأبى هريرة وأبى سعيد سبق تخريجهاء أما حديث جابر بن سمرة فرواہ مسلم 
)١٦۹٢(‏ وأبو داود (EET)‏ 


. سبق تخریجه‎ ٤( 
. العشکال: العذق من آعذاق النخل‎ )٥( 
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رسول الله إنه أضعف ما تحسب لو ضربناه مائة قتلناه فقال: «خذوا له عثكالا فيه مائة 
شمراخ ثم اضربوه به ضربة واحدة». قال: ففعلواء رواه أحمد وابن ماجه والشافعى 
والبیهقی ۲" ورواه الدارقطنى عن فليح عن أبى سالم عن سهل بن سعد . 

ورواه الطبرانی من حديث آبی أمامة عن آبی سعيد اطخدری(۳. 

ورواه آبو داود من حدیث رجل من الانصار(*) وأخرجه النسائی من حدیث 
أبى آمامة بن سهل بن حنيف عن أبيه وإسناد ا حدیث حسن(*. 

وقد أخرج مسلم رحمه الله تعالى وغيره من حدیث على خا قال: «آن أمة 
لرسول الله َه زنت فأمرنى أن آجلدها فأتيتها فإذا هی حدیشة عهد بنفاس 
فخشيت أن آجلدها أن أقتلهاء فذكرت ذلك للنبی ية فقال: أحسنت اتركها 
حتى عائل».() 

وقد جمع بين هذا ا حدیث والحديث الاو بأن المريض إذا كان مرضه مرجو 
آمهل كما فی ا حدیث الآخرہ وان كان مأيوساً جلد كما فى الحديث الأول. 

وقد حکی فى «البحر» الاجماع على أنه تمهل البكر حتى تزول شدة ا حر والبرد 
والمرض الرجو فان كان مأیوسا فقال الهادی وأصحاب الشافعى: أنه يضرب 
بعثکول إن احتمله» وقال المؤيد بالله والناصر: لا يحد فی مرضه وان كان مأيوساً. 


26 26 6 


(۱) رواه أحمد /٥(‏ ٢۲۲)ء‏ وابن ماجه (٢۷٥۲)ء‏ والنسائى كبرى (۷۳۰۹)ء والطبرانی (٥٥١٥٢)ء‏ 
والبيهقى (۰)۲۳۰/۸ من طرق یقوی بعضها بعضاً وصححه الشیخ الالبانی . 

(۲) رواه النسائى کبری (۷۲۹۹)ء والدارقطنی (۹۹/۳)ء والبیهقی (۲۳۰/۸). 

(۳) رواه الطبرانی (٥٥٥٤)ء‏ والدارقطنی (۱۰۰/۳). 

.)61۷۲( رواه ابو داود‎ )٤( 

(۵) رواه النسائی (۸/ ۲ ۲). 

(5) رواه مسلم (۵ ۰ ۱۷). 
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حك و اللواط 

(۱۲) حد السواط 

وأما کون من لاط بذکر یقتّل ولو كان بكرا وکذا الفعول به إذا کان مختاراً. 
فلحديث ابن عباس عند آحمد وأبى داو ده وابن ماجه. والترمذى. والحاكم. 
والبيهقى قال: قال رسول الله 5 : «من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا 
الفاعل والمفعول به» قال ابن حجر رجاله موثوقون إلا أن فيه اختلاف] (۱) 

وأخرج ابن ماجه والحاكم من حديث أبى هريرة فاق أن النبی ك4 قال: «اقتلوا 
الفاعل والفعول به أحصنا آو لم یحصنا) واسناده ضعيف :(5) 

قال ابن الطلاع فى أحكامه: لم یثبت عن رسول الله 35 أنه رجم فى اللواط 
ولا أنه حکم فیه وثبت عنه أنه قال: «اقتلوا الفاعل والفعول به. رواه عنه ابن 
عباس وأبو هريرة انتهی. 

واخرج البيهقى عن على أنه رجم لوطیا. ۳ 

قال الشافعی: وبهذا نأخذ برجم اللوطی محصناً کان أو غير محصن. 

وأخرج أيضاً عن آبی بكر ٹا «آنه جمع الناس فی حق رجل ینکح كما تنکح 
النساء فسأل أصحاب رسول الله 225 عن ذلك فكان من أشدهم یومئذ قولاً 
على بن أبى طالب» قال: هذا ذنب لم تعص به آمة من الأمم إلا أمة واحدة صنع 
(') رواه أحمد (۰)۳۰۰/۱ وأبو داود (5551)» والترمذى (۸۱٢۱)ء‏ وابن ماجه ,)١1551(‏ 

والطبرانی (۱۱۵۲۱) و ۰۱۱۵۲۸ والییهقی )۸/ 0۲ وا خرائطی c(0)‏ والآجرى فى اذم 

اللواط» (55) و (۲۷)ء وصححه الشیخ الالبانی فی الارواء (۲۳۵۰). 
( حسن. ولیس هذا لفظ ابن ماجه ولکنه قريب منه راجع الورواء /٦(‏ ۱۷) وصحيح أبن ماحه 


.)۲۰۷٢( 
.)576-0( رواه الببھقی (۸/ ۲۳۲)ء وفیه ضعف راجع الارواء‎ (۳) 
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الله بها ما قد علمتم» نری أن نحرقه» فاجتمع أصحاب رسول الله 2 على أن 
يحرقه بالنارء فکتب آبو بكر إلى خالد بن الوليد أن يحرقه بالنار». 

وأخرج آبو داود عن سعيد بن جبير ومجاهد عن ابن عباس «فی البكر پو جد 
على اللوطية يرجم ¢ (۲) 

وأخرج البيهقى عن ابن عباس أيضاً أنه سئل عن حد اللوطى فقال: ينظر أعلى 
بناء فى القرية فيرمى به منکساً ثم يتبع الحجارة. 0 

وقد اختلف أهل العلم فى عقوبة اللواط بعد اتفاقهم على تحريمه؛ وأنه من 
الكبائر» فذهب من تقدم من الصحابة إلى أن حده القتل ولو كان بكراً سواء كان 
فاعلاً أو مفعولاً به وإليه ذهب الشافعى والناصر والقاسم بن إبراهيم. 

وقد حكى صاحب «شفاء الأوام» إجماع الصحابة على القتل. وحكى البغوى 
عن الشعبی» والزهرى» ومالك» وأحمد. وإسحق» وروی عن النخعى أنه قال: لو 
كان يستقيم أن يرجم الزانى مرتين لرجم اللوطى. 

قال المنذرى: حرق اللوطية بالنار أبو بكرء وعلى» وعبد الله بن الزبير» وهشام 
ابن عبد اللك» وذهب من عدا من تقدم إلى أن حد اللوطى حد الزانی. 

وقال الشافعی: فى الأظهر أن حد الفاعل حد الزنا إن كان محصناً رجم وإلا 
جلد وغرب. وحد المفعول به ا جلد والتخريب» وفى قول كالفاعل» وفى قول يقتل 
الفاعل والمفعول به. وقال أبو حنيفة: يعزر باللواط ولا يجلد ولا يرجم. 


(۱)رواه البیهقی (۰)۲۳۲/۸ وفیه ضعف وارسال راجع تعليق الشیخ الالبانی (۲۸۶/۳). 
(۲)رواه آبو داود 671۳ والبیهقی )۸/ «(TY‏ وسنده صحیح كما قال الشيخ الالباتى. 
(۲)رواه البیهقی (۰)۲۳۲/۸ وقال الشیخ الالبانی إسئاده صحیح . 
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حكم ناكم الیبھیمہ 


بها 


(۱۲) حد من آتی بهیمم 

وآما کونه یعزر من نکح بهيمة فلکون الحديث ا مروی عن ابن عباس «آن 
النبى 5 قال: من وقع على بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهیمة» وان آخرجه أحمد 
وأبو داود والترمذی والنسائی» وابن ماجه.(۱) 

فقد روی الترمذی وأبو داود من حدیث أبى رزین عن ابن عباس أنه قال: «من 
آتی بهيمة فلا حد عليه)٭؟' وقال: إنه أصح من الحديث الأول والعمل على هذا 
عند أهل العلم. 

وروی آبو یعلی الوصلی من حدیث أبى هريرة نحو حديث ابن عباس فى 
القتل ولكن فى إسناده عبد الغفار .° 

قال ابن عدى: أنه رجع عنه» وذكر أنهم كانوا لقنوہ. 

وقد وقع الإجماع على تحريم إتيان البهيمة. كما حكى ذلك صاحب «البحر). 
ووقع الخلاف بين أهل العلم» فقيل يحد كحد الزانی» وقيل يعزر فقط إذ ليس بزنا 
وقيل یقتلء ووجه ما ذكرنا من التعزير أنه فعل محرماً مجمعاً عليه فاستحق 
العقوبة بالتعزی وهذا آقل ما يفعل به. 


۷ صحيح. وقد سبق . 

( قال الشیخ الألبانى وفى هذا نظر من وجھین: 
الأول: أن هذا موقوف» وذاك مرفوع» ولا يعارض بالموقوف . 
الثانى: وأن هذا من رواية عاصم بن بهدلة وفى حفظه ضعف؛ ومثله راوى الحديث المرفوع 
عمرو بن أبى عمرو وکلاهما حسن الحديث. 
فلو جاز إيجاد التعارض بين روايتهماء لرجحت روایة عمرو على رواية عاصم لأنه لم يتفرد 
بهاء بخلاف رواية عاصمء فكيف ولا تعارض بينهما (۲۸۲/۳). 

0 رواه أبو يعلى (5971)» وعبد الغفار بن عبد الله بن الزبير» قال فى التلخيص: ولم أجد له 
تر جمة ) ثم قال بعده: ثم بلغنى أنه رجع عنه. 


552 الدرارص الصصية شرح الدرر البهین 


ہد المملوك 

)١١(‏ حد الملولک 

وأما كونه يجلد الملوك نصف جلد الحر. فلقوله تعالى: فعلیهن نصف ما علی 
لمحصنات من العذاب کہ (انساء:٢۲)‏ ولا قائل بالفرق بين الآمة والعبد. كما حكى 
ذلك صاحب (البحر . 

وقد أخرج عبد الله بن أحمد فی «السند» من حديث علی قال: «آرسلنی 
رسول الله 32 إلى أمة سوداء زنت لأجلدها الحد فوجدتها فى دمهاء فأخبرت 
رسول الله ية فقال: إذا تعالت من نفاسها فاجلدها خمسین) وهو فى 
صحيح مسلم رحمه الله تعالى كما تقدم بدون ذكر الخمسین ٩.‏ 

وآخرج مالك فى «الموطأً» عن عبد الله بن عياش المخزومى قال: أمرنى عمر بن 
اب فی فية من تريش فجلدنا ولاک من ولائدالإمارق همین حمسین فى الزن 
فا ذا رک و (النساء ۳9 . وأجيب بأن الر دبالا انا لاسام 

(۱۵) يحد العید سیده آو الامام 

وأما كونه يحد العبد سیده أو الامام . فتعموم الأدلة الواردة فى مطلق اد 
وأما سیده فلحدیث أبى هريرة ذ فى الصحیحین «عن النبی 4 قال: إذا زنت آمة 
آحد کم فتبين زناها فلیجلدها ا حد ولا یشرب عليهاء ثم إن زنت فلیجلدها ولا 
يثرب علیها؛ ثم إن زنت الثالثة فليبعها ولو بحبل من شعر»(۳) وقد ذهب إلى أن 
السید یجلد ملوکه جماعة من السلف والشافعى» وذهب العترة إلى أن حد 
الماليك إلى الإمام إن كان تم إمام وإلا كان إلى السيد. 


ء)۱۳٦٣/۱( رواه أحمد (۸۹/۱)ء والنسائى (۷٦۷۲)ء وإسناده ضعيفء لکن له طريق أخرى عند أحمد‎ )١( 
. والطیالسی (۰)۱8 وإسناده ضعیف» وبه يتقوى» وأصله فى صحيح مسلم وقد سبق‎ »2١١57( رقم‎ 

(۲) رواه مالك (۲/ ۸۲۷/ ۰)۱١‏ واسناده ضعيف . 

(۳) رواه البخارى (۲۲۳۲) (۲۱۵۳) (۲۵۵۵) (۲۲۳۶) (۹٦۸١)ء‏ ومسلم (۱۷۰۳)ء وآبو داود )٤٤۷۰(‏ 
(۱ ۰68۷ والطيالسى )١7*5(‏ (٢٥٥۲)ء‏ وقوله: ٦لا‏ یثرب) لا يوبخها ولا يقرعها بالزنا بعد الضرب . 
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باب حت السرقة 


(من سرق مكلفا مختاراً من حرز ريع دينار فصاعدا قطعت كضه اليُمنى؛ 
ویکفی الاقرار مردّ واحدة أو شهادة عدثين؛ ويندب تلقين المسقط ویحسم 
موضع القطع وتعلق اليد فى عدق السارق ویسقط بعفو المسروق عليه قبل 
البلوغ إلى السلطان لا بَعْدَهُ فقد وجب ولا قطع فى تمر ولا کذر ما لم 
تؤويه الجرين ادا آكل ولم يتخد خبدَة والاً كَانَ عليه شمن ما حمله مرتين 
وضرب نكال ولیس على الخائن والمنتهب والختلس قطع. وقد ثبت القطع 
ھی جححد العارية). 

)١(‏ شروط حد السرقن 

أقول: أما اشتراط التكليف والاختيار فقد تقدم وجهه. 

(۲) فطع السارق 

وأما قطع السارق فلقوله تعالی: والسارق والسارقة ٩‏ «است:م۳ الآية. 

(۲) اعتبار الجوزفى القطع 

وأما اعتبار ا حوز فقد استدل على ذلك مما أخرجه آبو داود من حديث عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جده قال: اسمعت رسول الله انا وقد سأل رجل عن 
الحريسة التی تؤخذ من مراتعهاء قال: «فيها ثمنها مرتين. وضرب نكالء وما أخذ 
من عطنه ففيه القطع إذا بلغ ما یو خذ من ذلك ثمن المجن». قال: يا رسول الله 
فالثمار وما أخذ منها فى أكمامهاء قال: «من أخذ بفمه ولم یتخذ خبنة فليس عليه 
شىء ومن احتمل فعليه ثمنه مرتين وضرب نكال. وما أخذ من أجرائه ففيه القطع 
إذا بلغ ما یؤخذ من ذلك ثمن المجن». 
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و قد آخر جه أيضاً آحمد والنسائی» وا حاکم؛ و صححه و حسنه الترمذی.۱ 


وا حریسة: التی ترعی وعلیها حرس. 

وکذا حدیث الا قطع فى ثمر ولا کشر» عند آحمد وأهل السنن: والحاكم 
وصححه ابن حبان والبیهقی من حديث رافع بن خدیج('ء وقد ذهب إلى اعتبار 
ا حرز الأكثر» وذهب آحمد» واسحاق والظاهرية» وطائفة من أهل ال حدیث إلى 
عدم اعتباره» واستدلوا على عدم الاعتبار» وان كان قيامهم مقام المنع يكفيهم با 
آعرجه آحمد وأبو داود وا بن ماجه والنسائی» ومالك فی «الموطأ». والشافعی» 
واحاکم وصححه من حدیث صفوان بن أمية قال: «كنت نائماً فى السجد على 
خميصة لى فسرقت فأخذنا السارق فرفعناہ إلى رسول الله ية فأمر بقطعه 
فلت ا رسول أثى شميصة نب فلاين درم ماه قال نهک 
قبل أن تأتینی سم م 


)١(‏ رواه أحمد (۲۰۳/۲) وهذا لفظهء وهو برقم (۱1۸۹۱)ء وبرقم (11۸۳) (59/55)» وأبو داود 
(۰)۱۷۱۰ والنسائی (۸/ .)۸٥‏ والطبرانى فى «الأوسط» (۰)۵۰۳۰ والدارقطنى (۱۹۶/۳) 
(۰)۲۳۹/۶ والحاکم (٤/۳۸۱)ء‏ وحسنه الشیخ الالبانی فى «الارواء» (۲6۱۳). 
وحكم السرقة للحريسة والثمارء آخرجه النسائى (8/ ٤۸)ء‏ وابن ماجه (٦۹٥۲)ء‏ وإسناده حسن 
وحكم الأكل من الثمر العلق: رواه أبو داود (۱۷۱۰)ء والترمذى (۱۲۸۹)ء والنسائى (۸/ 86). 

سنده حسن. وله شاهد من حديث ابن عمرء رواہ الترمذى (۱۲۸۷)ء وابن ماجه (۲۳۰۱). 

(۲) صحیح. رواه آحمد (۳/ ٤٦٦٥ء‏ 555) (5/ ۰۱6۰ 55١)ء‏ وآپو داود (۰)۳۸۸ والنسائى (۸/ ۸۷)ء 
والطحاوی (۰)۱۷۲/۳ والطبرانى (۳۹۹) و (5751) و (5755)» والبيهقى (۸/ ٢٦۲)ء‏ والبغوى 
(٢٢٦٢)ء‏ وفيه انقطاعء ولكن وصله الشافعى (۲/ 85)» والحميدى (۰)4۰۷ والدارمى (۰)۱۷/۲ 
والنسائی (۸/ ۸۷)ء وابن ماجه (۹۳٥۲)ء‏ وابن حبان (٤٦٤٥)ء‏ وإسنادہ صحیح . 
وله شاهد من حديث آبی هريرة عند ابن ماجه (٢۹٥۲)ء‏ وسنده ضعیف . 
وقوله: «الکثر» بفتح الکاف والٹاءء جمار النخل . 

(۳) رواه أحمد (۰۱/۳) و (۰)۱۵۳۰۳ ومالك (۰)۸۳۶/۲ والشافعی (۰)۸۶/۲ واين ماجه 
(ہ۹٥۲)ء‏ والطحاوی (۰)۲۳۸4 «مشکل». والطرانی (۷۳۳۸) (۶۱ ۰۷۳ وله شاهد من حديث 
ابن عباس ا لجحزء الآخیر منه. رواه الدارقطنی (۰)۲۰/۳ والحاكم (5/ ۰۳۸۰ من طریق عمرو بن 
دینار عن طاووس عنه قال : «إن صفوان أتى النبی یه » ا حدیث. وصححه ا حاکم ووافقه الذهبی . 
وأخرجه النسائی (۲/ ۱۷۲) و (۹/۸١)ء‏ والدارمی (۲/ ۱۷۲)ء والطحاوی (۰)۲۳۸۲ وفی سنده 
آشعث بن سوار وهو ضعيف لکنه یصلح شاهداً. ۱ 
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وأخرج أحمدء وأبو داود» والنسائی من حديث ابن عمر «آن رسول الله 5 
قطع يد سارق سرق برنساً من صفة النساء ثمنه ثلاثة دراهم»(۱) وقد أخرج مسلم 
رحمه الله تعالى معناه» وقد روى نحوه حديث صفوان من حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده» وضعف إسناده ابن حجر. (7) 

ويجاب عن الاستدلال بهذه الأحاديث على عدم اعتبار ا حرز بأن المساجد حرز 
لا دخل إليهاء ولو كان على صاحبه فيكون ا حرز آعم ما وقع تبيينه فى كتب الفقه 
ولكنه يشكل على من اعتبر الحرز حديث قطع جاحد العارية » وسیأتی ويمكن أن 
يكون ذلك خاصاً با ورد فیه» فلا يعارض ما ورد فى اعتبار ا حرز فى غيره. 

(٤)نصاب‏ القطع 

وأما کون نصاب القطع ربع دينار فصاعداً فلحديث عائشة اها نی 
الصحيحين وغیرهما قالت: «کان رسول الله 335 يقطع يد السارق فی ربع دينار 
فصاعدا»(۳) وفی رواية لسلم رحمه الله وغیرہ أن النبی 5ة قال: «لا تقطع يد 
السارق الا فی ربع دینار فصاعدا!*؟ وفی لفظ لأحمد «اقطعوا فی ربع دینار ولا 
تقطعوا فیما هو آدنی من ذلك»۲*. 


وكان ربع الدینار یومئذ ثلاثة دراهم والدینار اثنى عشر درهما. 


( سنده صحیح. رواه أبو داود والنسائی (۸/ 6۷۰ وقال الشیخ الالبانی رحمه الله : إسناده صحیح. 
ورواه البخاری (1۷۹۷) و (۱۷۹۸)ء ومسلم (١۸٦۱)ء‏ عن ابن عمر بلفظ : «قطع فى مجن 
قيمته ثلائة دراهم. 

1 حديث عمرو بن شعيب» سبق تخریجه. 

۳ رواه مالك (۲/ ۰6۸۳۲ وأحمد /٦(‏ ۰۸۰ ۸۱ء ۰۲٤۹‏ ۰)۲۵۲ والب‌خاری (۰)3۷۹۱ ومسلم 
( والنسائی (۸/ ۰۸۰ وأبو داود (1۳۸۵) والترمذی .)١555(‏ 


7 رواه مسلم (۰)۱3۸4 والنسائى (۸۱/۸). 
رہ 


يد بير 


رواه آحمد /٦(‏ ۸+۰"( و نله حسسن . 
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وفى رواية للنسائی قال رسول الله 225 : «لا تقطع يد السارق فيما دون ثمن 
المحن» قيل لعائشة: ما ثمن المجن؟ قالت: ربع دينار (۱) 

وفی الصحيحين وغيرهما من حديث ابن عمر قال: «قطع النبى 25 فى مجن 
نمنه تلائة دراهم».(۲) 

وقد عرفت أن الثلاثة الدراهم هی صرف ربع الدینار كما تقدم فى رواية آحمد. 

قال الشافعى: وربع الدينار موافق لرواية ثلاثة دراهم وذلك أن الصرف على _ 
عهد رسول الله 55 اثنا عشر درهماً بدينار» وهو موافق لما فی تقدير الديات من 
الذهب بألف دینار» ومن الفضة باثنى عشر آلف درهم. 

وقد ذهب إلى كون نصاب القطع ربع دينار أو ثلاثة دراهم الجمهور من السلف 
والخلف ومنهم الخلفاء الأربعة. 

وفى المسألة اثناعشر مذهباً قد أوضحتها فى «شرح النتقی». 

وأماماروى من حديث أبى هريرة فى الصحيحين وغيرهما قال: قال رسول الله 3: 
«لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع يده ويسرق الحبل فتقطع يده»". 

فقد قال الأعمش: كانوا يرون آنها بيض ا حدیدہ وا حبل كانوا يرون أن منها ما 
يساوى ثلاثة دراهم. كذا فى البخارى وغيره. 

(6)إقامي الحد بالافرار 

و آما کونه يكفى الاقرار مرة واحدة فلما قدمنا فی الباب الاول وقد قطع 
النبى َة سارق الجن وسارق رداء صفوان ولم ینقل أنه آمره بتکرار الاقرار. 


.)۸۱-۸۰ /۸( رواه النسائى‎ )١( 


() سبق تخریجه . ۱ 
() رواه البخاری (1۷۹۹) و (۰)1۱۷۸۳ ومسلم (۸۷٦۱)ء‏ والسائی (۸/ )۰ وابن ماجه (۰)۲۰۸۳ 


وابن حبان (۰)۵۷۸ والبغوی (۲۵۹۹۷). 





وأما ما وقع منه ٹا من قوله ب للسارق الذى اعترف بالسرقة: «ما آخالك 
سرقت) قال: بلی» مرتین أو ثلاثاً (۱) 

فهذا هو من باب الاستثبات كما تقدم وقد ذهب إلى أنه یکفی الاقرار مرة 
واحدة مالك والشافعية واطنفية. وذهیت العترة» وابن آبی لیلی. وآحمدء 
واسحاق إلى اعتبار الرتین. 

(7) الشهادة فى اقام الحد 

و اما اعتبار شهادة عدلین» فلکون السرقة مندرجة تحت ما ورد من أدلة الکتاب 

(۷) حكر تلقین المسقط 
والنسائی بإسناد رجاله ثقات «أن النبی ا أتى بلص اعترف اعترافاً ولم یو جد معه 
متاع فقال له رسول الله کٹ : «ما آخالك سرقت». قال: بلی. مرتین أو ثلانا».0۱) 
قل: لاء وسمی آبا بكر وعمر هك . آخرجه عبد الرزاق.(۲ 

(۸) حسم القطع وتعلیق اليد علی الصدر 

وآما حسم موضع القطع وتعلیق اليد فى عنق السارق فلما آخرجه الدارقطنی 
والحاكم» والبیهقی وصححه ابن القطان من حديث آبی هريرة «آن رسول الله یا 


۰ صصيح. رواه أحمد (٥/۲۹۳)ء‏ والدارمى (۰)۲۳۰۳ وآبو داود (۳۸۰٣٦)ء‏ وابن ماجه 
(۷)ء والنسائى (۰)۱۷/۸ واسناده ضعیف . لکن له شاهد من حدیث آبی هريرة. 
رواه البخاری (۰)۱3۸/۳ والبیهقی (۸/ ۰6۲۷۰ وإسناده صحيح . 

0 رواه عبد الرزاق (۰)۱۸۹۱۹ من طريق ابن جریج قال: سمعت عطاء یقول : كان من مضی یژتی 
آحدهم بالسارق فیقول: أسرقت؟ قل : لاء آسرقت؟ قل : لا» على أنه سمی آبا بكر وعمر . 
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أتى بسارق قد سرق شملة فقال: قالوا: يا رسول الله إن هذا سرق. فقال 
رسول الله 25 «ما أخاله سرق» فقال السارق: بلى يا رسول اللہ فقال: «اذهبوا 
به فاقطعوه ثم احسموه ثم ائتونی به» فقطع فأتى به» فقال: «تب إلى الله»» فقال: 
(قد تبت إلى الّه» فقال: «تاب الله عليك»(۱. 


وأخرج أهل السنن وحسنه الترمذى من حديث فضالة بن عبيد قال: «أتى 
رسول الله 325 سارق فة فقطعت يده ثم أمر بها : فعلقت فى عنقه» وفى إسناده 


الحجاج بن أرطأة. قال النسائی: ضعیف لا یحتج بحدیثه. (۷) 


(9)يمايسمطالحد 


وأما كونه يسقط بعفو المسروق عليه قبل البلوغ إلى السلطان لا بعده. فلحديث 
صفوان المتقدم. 

وأخرج النسائى» وأبو داود؛ والحاكم» وصححه من حديث عبد الله بن عمر أن 
رسول الله ب2 قال: «تعافوا ا حدود فيما بینکم فما بلغنى من حد فقد وجب»(۳. 


(۱۰) ما ۷ يحون فيه حدا 


ابن خديج التقدمین فى آول الباب» والکثر: جمار النخل أو طلعهاء وإلزامه 


( صحیح. وقد سبق . 

)۲( رواه أبو داود (۰)46۱۱ والترمذی (۱6۸۷ وابن ماجه (۸۷٥۲)ء‏ وضعفه الشیخ الالبانی فی 
«الارواء» (۰)۲۳۲ وضعيف ابی داود .)۹٤۸(‏ 
قال الشیخ الالبانی رحمه الله : 
لکن ثبت التعليق من فعل على شه أخرجه البيهقى (۷/٢۲۷)ء‏ من طريقين عن عبد الرحمن 
ابن القاسم عن أبيه عنه» وهذا سند صحيح (۳۰۱/۳). 

)۳( حسن. رواه آبو داود والنسائی والحاكم» وحسنه الشیخ الالبانی فى (صحیح الجامع» (۲۹96)؛ 
والصحيحة (۱۱۳۸). 
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بالشمن مرتين تأديب له بالمال» ولم یکتف بي بذلك بل قال: «وضرب نكال» 
ليجمع له بين عقوبة ا مال والبدن والخبنة ما يحمله الانسان فى حضنه وقد 
تقدم ضبطها وتفسيرها. 

(۱۱) ٹیس على الخائن والمنتهب والخناس حد 

وأما كونه لیس على ا خائن والمنتهب والمختلس قطع فلحديث جابر عند أحمد 
وأهل السنن» والحاكم» والبيهقى» وصححه الترمذی؛ وابن حبان عن النبى وة 
قال: «ليس على خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع)۔''' 

وأخرج ابن ماجه بإسناد صحيح من حديث عبد الرحمن بن عوف بنحو 
حديث جابر(۲) وأخرجه ابن ماجه أيضاً والطبرانى من حديث انس نحوه.(۲) 

(۱۲) اقامّ الحد على جاحد اتعاری 
. وآما کونه قد ثبت القطع فى جحد العاریة فلما أخرج مسلم رحمه الله تعالى» 
وغيره»من حدیث عائشة قالت: «كانت امرأة مخزومية تستعير المتاع وتجحده فأمر 
النبی ا بقطع يدها». ©) 

وآخرج آحمد. والنسائی» وآبو داود وأبو عوانةه فى صحیحه من حديث ابن 
عمر مثل حديث عائشة.(*) 


وقد ذهب إلى قطع جاحد العارية من لا یشترط ا حرز وهم من تقدم. 


)۳۹۱( صحیح. رواه آحمد (۳/ ۰)۳۸۰ وعبد الرزاق (۱۸۸۵) و (۱۸۸۵۹) وآبو داود‎ (١) 
۰4۱۷۵ /۲( والسائی (۸/ ۸۸ء ۸۹)ء والترمذی (۸٤٢۱)ء وابن ماجه (۹۱٥۲)ء والدارمی‎ 
والدارقطنی (۳/ ۱۸۷)ء والطحاوی (۰)۱۷۱/۳ وصححہ ا حافظ رحمه اللهء وكذلك الشيخ‎ 
.)۲۰۳/۳( الالبانی رحمه الله‎ 

)0۲ رواه ابن ماجه (۹۲٥۲)ء‏ عنه. وله شاهد من حديث آنس الاتی وبه يتقوى ان شاء الله . 

۳ راجع الحدیث السابق . 

)€( رواه مسلم .)۱٦۸۸(‏ 

. قال الشيخ فى «تعلیقاته» (۳۰۳/۳): إسناده صحیح عن جابر وابن عمر‎ )٥( 
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وذهب الجمهور إلى أنه لا يقطع جاحد العارية» قالوا: لآن الجاحد للعارية لیس 
بسارق وإنما ورد الكتاب والسنة بقطع السارق. ويرد بأن ا حاحد إذا لم يكن سارقاً 
لغة فهو سارق شرعاء والشرع مقدم على اللغة. 

وقد ثبت الحديث من طریق عائشة وابن عمر كما تقدم. 

وکذامن حديث جابر وابن مسعود وغير هؤلاء» وقد وقع فی رواية من 
حديث ابن مسعود عند ابن ماجه والحاكم وصححه «آنها سرقت قطيفة من بيت 
رسول الله ایا ) (۱) 

ووقع فی مراسيل حبیب بن آبی ثابت آنها سرقت حلیأء فيمكن أن تكون هذه 


المخزومية قد جمعت بین السرقة وجحد العارية. ''' 


26 236 6 


( رواه أبن ماجه والحاكم /٤(‏ ۳۷۹)» من حديث مسعود بن اللأسود وضعفه الشيخ الالبانی رحمه الله . 
( قال الشيخ الالبانی رحمه الله :)۳۰٣/۳(‏ لا حاجة لهذا الجمع بعد ثبوت ضعف الحديثين» آما 
حديث مسعود فلعنعنة ابن إسحاق» وأما حديث حبيب فلإرساله. 
والتسليم بهذا الجمع يقضى على القول بأن القطع ثبت فى جحد العارية كما لا یخفی . 
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باب حد القذف 

(مَنْ رمى غيره بالتا وجب عليه حد القّذف كَمَانِينَ جلدة ویثبت ذلك 
باقراره مر و بشهادة عدائین. وإذا لم يُتباكَمْ شاقن جَاءَ بعد 
القذف بأريعة شهود سقط عَنهُ الحد وكَدَّلك إذا أَقر القَذوف بالزّنا). 

(۱) بما یثبت حد القذف 

آقول: الدلیل على ثبوت حد القذف قوله تعالی: #والّدين یرمون لمحصنات ثم 
لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانین جلدة «لنور:؛) وقد آجمم أهل العلم على 
دلكث. وروی مالك عن عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: آدرکت عمر بن الخطاب 
وعثمان بن عفان والخلفاء وهلم جراء فما ریت أحداً جلد عبداً فى فرية أكثر من 
آربعین. واختلفوا هل ینصف للعبد ام لا. ۱ 

فذهب الأكثر إلى الأولء وذهب ابن مسعود والليث» والزهرى. والأوزاعى 
وعمر بن عبد العزيزء وابن حزم إلى أنه لا ینصف لعموم الاية. 

(۲) ويثبت بالإفرار 

وأما كونه یثبت بإقراره مرة فلكون إقرار المرء لازماً له» ومن ادعی أنه يشترط 
التكرار مرتين فعليه الدليل» ولم يأت فى ذلك دليل من كتاب ولا سنة. 

(۲) ويثيت بشهاده عد لین 

وأما اعتبار شهادة العدلين فکسائر ما يعتبر فيه الشهادة كما أطلقه 


الکتاب العزيز. 
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)٤(‏ يما یسقط الحد 

وآما كونه يسقط حد القذف إذا جاء القاذف بأربعة شهود يشهدون على 
القذوف أنه زنى فلأن القاذف حینئذ لم يكن قاذفاًء بل قد تقرر صدور الزنا بشهادة 
الاربعة فيقام الحد على الزانی» وهكذا إذا آقر القذوف بالزنا فلا حد على من رماه 
به بل يحد القر بالزناء وقد ثبت عنه ب أنه جلد أهل الافك كما فى مسند أحمد 
وأبى داود. وابن ماجه والترمدی وحسنه (۱) 

وأشار إلى ذلك البخارى فى صحيحه. 

فثبت حد القذف بالسنة كما ثبت بالقرآن. ووقع فى أيام الصحابة جلد من 
شهد على المغيرة بالزنا حيث لم تكمل الشهادة» وذلك معروف ثابت. 


)١(‏ حسن. رواه أحمد (٦/٥۳)ء‏ وأبو داود )٤٤۷٤(‏ و (81۷۵) والترمذی (۰)۳۱۸۱ وابن ماجه 
( ۲۵۲۷ والطبرانى فی (الكبير) (YT)‏ و (۰)۲۲۳ وھو حدیث حسن؛ وحسنهہ الالبانی . 


باب حد الشرب 


(مَن شرب مسكرا مکلضاً مختاراً جلد على ما را الامام إما أربعينَ جلدة أو 
اقل أو أَکَنْرَوَلَو بالنعال ویکفی اقراره مرة أو شهادة عدلّین ولو على القىء, 
وقتله فى الرابعة منسوخ). 

(والتعزیر فى العاصی التى لا توجب حدا ثابت بحبس آوضرب أو نحوهما؛ 
ولا يجاور ره أسواط). 

(۱) اعتبار التکلیف فى حد الشرب 

قول: آما اعتبار التکلیف والاختیار فقد تقدم دلیله. 

(۲) تمویض الامام فی اقامن الحد 

وآما کون حد الشرب مفوضاً إلى نظر الامام فلما ثبت فى الصحيحين من 
حديث آنس نله «آن النبی َة جلد فی ا حخمر بالجريد والنعال وجلد 
أبو لكر نوه آربعین». (١)‏ 

وفى مسلم من حدیث (أن النبى ا تی برجل قد شرب الخمر فجلد 
عبد الرحمن: أخف ال حدود ثمانين فأمر به عمر».(۲) 

وفى البخاری وغيره من حديث عقبة بن الحارث قال: «جىء بالنعيمان شارباً فأمر 
رسول الله 5 من كان فى البيت أن يضربوه» فكنت فيمن ضربه بالنعال وا حرید). 
۱2( رواه البخارى (51/1/5) و (٦۷۷٢١)ء‏ ومسلم ( ۰ ۰)۱۷ وأبو داود .)٤٤۷۹(‏ 


)۲( رواه مسلم (۱۷۰) و (۳۹) و (۳۷). 
( رواه البخاری .)1۷۷٤(‏ 
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وفيه أيضاً من حديث السائب بن يزيد «قال: كنا نوی بالشارب فى عهد 
رسول الله 2 وفى إمرة أبى بكر وصدراً من إمرة عمر فنقوم عليه نضربه 
بأيدينا ونعالنا وأرديتنا حتی كان صدراً من إمرة عمر فجلد فيها أربعين حتی إذا 
عتوا فيها وفسقوا جلد ثمانین).''' 

وفيه أيضاً من حديث أبى هريرة نحوه.( 

وفى لباب أحاديث يستفاد من مجموعها أن حد السکر لم يثبت تقريره عن 
شع اہ ل يتاي نہ على سر سک ب تقتضيه الخال. 


یوت فاجد خی نفسى شي لا صاحب اخمر فان لو مات ولك | وذلك أن 


(۲) ویکضی الاقرارولو مره أو شهاده عد لين 


وأما کونه یکفی إقراره مرة أو شهادة عدلین فلما تقدم ولعدم وجود دلیل يدل 
على اعتبار التکر ار . 

)٤(‏ وتصح الشهاده على القی ء 

وأما کون الشهادة تصح على القیء فلکون خروجها من جوفه يفيد القطع بانه 
شربها والأصل عدم السقط ولهذا حد الصحابة الولید بن عقبة لا شهد عليه 
رجلان آحدهما: أنه شربهاء والاخر أنه تقيأهاء فقال عشمان ا : إنه لم یتقیاها 
حتی شربهاء كما فى مسلم وغیره. 


(١)رواه‏ البخاری (1۷۷۹) . 

(رواہ البیخاری (۷۷ .)٦۷‏ 
وقوله : «عتوا» من العتو وهو التجبر» والراد هنا انهماکهم فی الطغيان» والبالغة فی الفساد فی 
شرب ام قاله ابن حجر فى (الفتح) (۷ ولفظ الحديث. الذی هنا لیس لفظ البخاری» 
وهو لفظ أحمد (۳/ .)٤٤۹‏ 

(رواه البخاری .)٦۷۷۸(‏ 
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(۵) نسخ الفسل ۱ 

وآما کون قتله فی الرابعة منسوخ فلما رواه الترمذی عن جابر عن النبی ية 
«أن من شرب ا خمر فاجلدوه. فان عاد فى الربعة فاقتلوه قال ثم أتى النبی كلل 
بعد ذلك برجل قد شرب فى الرابعة فضربه ولم یقتله».۱۷ ۱ 

ومثله أخرج آبو داود والترمذی من حدیث قبيصة بن ذؤيب وفیه «ثم آتی به 
یعنی فی الرابعة فجلده ورفع القتل».۲ 

وفی روایة لأحمد من حديث أبى هريرة «فأتی رسول الله گا بسکران فی 


الرابعة فخلى سبیله».(۲) 


0( روا الترمذى معلقاً (۲/ ۳۳۰)ء ووصله النسائى (كبرى) »)٥۳۰۳(‏ والحاكم )۳۷۳/٤٣(‏ 
والبيهقى (۸/ ٣۳۱)ء‏ وفيه عنعنة ابن إسحاق . 

() رواه أبو داود (66۸0)) وقال الشيخ الالبانی فى «الضعيف منه» (۹۱۸)ء ضعیف مرسل . 

0 قال الشيخ الالبانی رحمه الله فى «تعلیقاته» (۳/ :)۳۱٣‏ عزوه لأحمد من حديث أبى خطاء فان 
الذى عنده برقم (۷۸۹۸)ء من حدیثه اما هو قوله یج : «إن سكر فاجلدوه» فان عاد فى 
الرابعة فاضربوا عنقه» . 
قال الزهرى : «فأتی رسول الله لو ميه برجل سکران فی الرابعة» فخلى سبیله» فهذا القدر 
مرسل من قول الزهرى فلا یں 
قلت: رواه أحمد (۲۹۱/۲)ء رقم (۷۹۱۱)ء من طريق يزيد بن هارون آخبرنا ابن أبى ذئب عن 
الحارث بن عبد الرحمن عن أبى سلمة عن أبى هريرة قال رسول الله ميم : إن سكر فاجلدوه 
نم إن سكر فاجلدوه؛ فان عاد فى الرابعة فاضربوا عنقه). 
ثم قال عقب الرواية: قال الزهرى: فاتی رسول الله 4 برجل سکران فى الرابعة فخلى سبيله» . 
ورواه آبو داود (۰)88۸6 والطیالسی (۰)۲۳۳۷ والنسائی (۸/ ۳۱6 وفى (الکبری) (۷۲١٥)ء‏ والدارمى 
٥(‏ ۰6۲۱۰ وابن ماجه (۵۷۲٥۲)ء‏ والطحاوی (۰)۱۵۹/۳ وابن حبان (۷٤٤٤)ء‏ واحاکم (۰)۳۷۱/6 
وابن حزم فی «الحلی» (۱۱/ ۷٦۳)ء‏ والبیهقی (۰)۳۱۳/۸ من طرق عن ابن آبی ذئب به. 
ورواه أحمد (۲/ ۲۸۰) رقم (۷۷۹۲)ء من طریق عبد الرزاق الذى رواه فى مصنفه (۹١٣٥۱۳)ء‏ 
(۱۷۰۸۱)ء وعنه النسائی فى «الکبری» (٦۲۹)ء‏ وابن حزم فی «الحلی (۱۱/ ۰)۳۰۷ والحازمی 
فى «الاعتبار» (ص ۰ ۰0۲۰ من طریق معمر عن سهیل بن آبی صالح عن أبيه عن آبی هريرة» 


وقال : «ثم إذا شرب فى الرابعة فاقتلوه) وسنده صحیح . = 
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)٦(‏ جوازالتعزیرفی العاصی وحده 


وأما جواز التعزیر فی العاصی وأنه لا يجاوز عشرة آسواط» فلحدیث أبى بردة 
ابن نيار فى الصحيحين وغیرهما «أنه سمع النبی 35 یقول: «لا يجلد فوق عشرة 


آسواط الا فی حد من حدود الله (۱) 


7 ورواه آحمد (۵۱۹/۲) رقم (۰)۱۰۷۲۹ من طریق آبی عوانة عن عمر بن آبی سلمة عن أبيه 
عن آبی هريرة به . وسنده حسن . 
قلت: والذى یظهر لی أن آحمد لم یخرجه فی مسند آبی هريرة من طریق الزهری» وإئما رواه 
أبو داود (۰)44۸0 من طريق سفيان» قال: الزهری: أخبرنا عن قبیصة بن ذؤیب أن اللبی اه 
قال : دمن شرب الخمر قاجلدوه قان عاد فاجلدوه» فان عاد فاجلدوه» فان عاد فى التالثة أو 
الرابعة فاقتلوه» ثم ذکر زيادة الزهری السابقة . 
وهدا مرسل اسناده ضعیف . 
فى الباب حدیث اہن عمر وابن عمرو. آما حدیث ابن عمر : 
فأخرجه أحمد (۱۳۱/۲) رقم (۱۱۹۷)) من طریق حماد بن سلمة عن حميد بن يزيد آبی 
خطاب عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: امن شرب الخمر فاجلدوه فان شربها فاجلدوه فان 
شربها فاجلدوه فقال فی الخامسة أو الرابعة: فاقتلوه» واسناده ضعیف بهالة حال حميد بن يزيد 
هذا ورواه من طریق حمید هذاء آبو داود »)٤٤۸۳(‏ وعنه البیهقی (۸/ ۳۱۳). 
ورواه النسائى (۳۱۳/۸) من طريق أبن راهویه» عن جريرء وهو ابن عبد الحميد» عن 

مغيرة» وهو ابن مقسم الضبى عن عبد الرحمن ؛ بن أبى نعم عن ابن عمر ونفر من أصحاب 

محمد ي قالوا: وذكروا أنه بُقتل فى الرابعةء وسنده صحیح . 
ورواه الحاكم (۰)۳۷۱/4 من طريق يحيى بن يحيى عن جرير به. وقال: صحيح على شرطهما 
ووافقه الذهبی . 
وحدیث ابن عمرو له طرق ولیس هذا محله. 
وفی الباب احادیث آخری قال الترمذی: وإنما کان هذا فى آول الأمر - أى القتل - ثم نسخ 
بعد ثم قال: والعمل على هذا - یعنی نسخ القتل - عند عامة أهل العلم» لا نعلم اختلافاً 
فى ذلك فى القديم وا حدث . 
والمسآلة تحتاج إلى تفصيل فعلى الراغب مراجعة تهذيب السنن لابن القيم (٦/۲۳۸)ء‏ وفتح 
البارى (۷۸/۱۲)ء والاعتبار للحازمى (ص ۱۹۹). 

( رواه البخارى (1۸4۸) و (5849) و (۰)1۸9۰ ومسلم (۱۷۰۸). 
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واخرج آحمد؛ وآبو داود» والنسائی؛ والترمدی و حسنه وقال الحاكم: 
صحیح الاسناد من حدیث بهز بن حكيم «آن النبی گل حبس رجلا فى تهمة 
ثم حلی عنه».(۱) 


وأخرج ال حاکم له شاهداً من حديث آبی هريرة وفیه «آن النبی کت حبس فی 
تهمة یوماً ولیلة».۲۱) 


وقد ثبت أن عمر آمر آبا عبيدة بن ا حراح أن یربط خالد بن الولید 
بعمامته لا عزله عن إمارة الجيش كما فى کتب السیر(۳؟۰ وسبب ذلك أنه 
استنکر منه إعطاء شىء من آموال الله وتقدم فى باب السرقة أن النبی 44 
قال: «وضرب نکال». 


( قال الشیخ الالبانی: لم آجده فى «السند» ولم یعزه إليه احافظ فی «التلخیص» (ص ٣٦۳)؛‏ 
وصححه ا حاکم (6/ ۰۱۰۲ ووافقه الذهبی» وهو حسن فقط . 

() رواه ا حاکم (۰)۱۰۲/۶ من طریق ابن اسحاق» حدثنا ابراهيم بن خثيم حدثنى آبی عن جدی 
عراك بن مالك عن آبی هريرة به . 
وسكت عنه الحاكم» وقال الذهبی: إبراهيم متروك . فالاسناد ضعیف. 

(۳( قال الشیخ الالبانی رحمه الله (۳۱۱/۳): لم یذکر هذه الرواية ابن كثير فى «البدایة» (۱۸/۷) 
وإنما ذکر آمر عمر لابی عبيدة بنزع عمامة عن رأسه وآن یقاسمه حاله نصفین» والنزع هنا لیس 
ليربط بهاء كما هو ظاهر فالله أعلم بصحة هذه الرواية. 
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باب حد المحارب 


(هو آحد الأنواع المذكورة فى القرآن: المَتل أو الصلب أو قطع اليد والرجل 
من خلاف أو النفی من الأرض, یفعل الإمَامْ منھا ما رآی فيه صلاحاً لكل من 
قطع طريقا ولو فى الصر إذا كان قد سعی فى الأرض فسادا؛ فان تاب قبل 
القدرة عليه سقط عنه ذلك). 

(۱) دلیل حد الحرابم 

أقول: هذا ظاهر ما دل عليه الکتاب العزیز من غير نظر إلى ما حدث من 
الذاهت فان الله سبحانه قال: نما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون في 
لأرْضِ فسادا4 (بنده:۳۲) فضم إلى محاربة الله ورسوله أى معصیتهما السعی فی 
الأرض فساداً فکان دليلاً على أن من عصی الله ورسوله بالسعی فى الأرض 
نسادا كان حدہ ما ذكره اله فى ال 
ل رات مور ا توب منود اد ار 
ین هذه لماع فكان للإمام أن بختار ما رأى فيه صلاحاً مٹھاء فان لم یک 
إمام فمن يقوم مقامه فى ذلك من أهل الولايات» فهذا ما يقتضيه نظم القرآن 
الكريم» ولم یأت من الادلة النبوية ما يصرف ما دل عليه القرآن الكريم عن 
معناه الذى تقتضيه لغة العرب. 

وأما ما روی عن ابن عباس كما أخرجه الشا فعى فى مسندہ أنه قال فى قطاع 
الطريق: إذا فلا وأخذوا ا ال قُتَلُوا وصلبواء وإذا لوا ولم يأخذوا ا ال لوا ولم 
يَصَلَبواء وإذا أخذوا ا ال ولم يقتلوا قطعت أيديهم وأرجلهم من خلاف: وإذا 
أخافوا السبيل ولم يأخذوا مالاً نفوا من الأرض» فليس هذا الاجتهاد ما تقوم به 
الحجة على أحد. 
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ولو فرضنا أنه فى حکم التفسير للآية وان كان مخالفاً لها غاية المخالفة» ففى 
إسناده ابن يحيى وهو ضعيف جداً لا تقوم بمثله احجة۱). وأما ما روى عن ابن 
عباس أيضاً أن الاية نزلت فی المشركين كما أخرجه أبو داود والنسائی عنه.(۲) 

فذلك مدفوع بأنها نزلت فى العرنيين» وقد كانوا أسلموا كما فى الأمھات: ولو 
سلمنا ما روى عن ابن عباس لم تقم به حجة من قال باختصاص ما فى الآية بالمشركين 
ما تقرر من أن الاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. على أن فى إسناد ذلك 
على ابن الحسين بن واقد وهو ضعيف. وقد ذهب إلى مثل ما ذهبنا إليه جماعة من 
السلف كالحسن البصری وابن المسيب ومجاهد. وأسعد الناس بالحق من کان معه 
كتاب الله. وقد ثبت عن رسول الله 5 فى العرنيين أنه فعل بهم أحد الأنواع 
المذكورة فى الآية وهو القطع كما فى الصحيحين وغيرهما من حديث آنس(۳. 

والمراد بالصلب المذكور هو الصلب على الجذوع ونحوها حتی يموت إذا رأى الإمام 
ذلك» أو يصلبه صلباً لا يموت فیه فان اسم الصلب يصدق على الصلب الفضی 
إلى الموت» والصلب الذى لا يفضى إلى الموت» ولو فرضنا أنه يختص بالصلب 
المفضى إلى الموت لم يكن فى ذلك تكرار بعد ذكر القتل لأن الصلب هو قتل خاص. 

(۲) التمی من الأرض 

وأما النفى من الأرض فهو طرده عن الأرض التی أفسد فيهاء وقيل: انه الحبس 
وهو خلاف المعنى العربى. 

(۲) لو تاب سقط عنه الحد 

وأما سقوط ا حد عنه إن تاب قبل أن يقدر عليه فلنص القرآن بذلك. 


)١(‏ بل هو کذاب كما شهد به یحیی بن سعيد القطان» وابن معين؛ وابن الدینی وغیرهم واسمه 
إبراهيم بن محمد قاله الشیخ الالبانی . 

() قال الشیخ الالبانی هو إلى الفسعف آقرب» قلت: رواه آبو داود (۰)6۳۷۲ وحسنه الح 
الالبانی فی صحیح آبی داود. 

(۳) أخرجه البخاری (۲۳۳) و (۳۰۱۸) و (۱۹۳) و )٦1٤٤(‏ و (1۸۰۲) و (۰)۱۸۹۹ ودستدم 
/۱٦۷(١(‏ ۲ ۲ وأبو داود (559515) و (8۳۱۵) و (٤١٤٣٣)ء‏ والنسائی تفسیر (۱۱۳). 
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(هو الحربی: والْرتّد» والساحر؛ والکاهن؛ والساب نله أو لرسوله؛ أو للاسلام 
أو للكتاب» أو للستة» والطاعن فی الدین, والزندیق بعد استتابتهم. والزانی 
الحصن, واللوطی مطلقاً؛ والحارب). 
من یستحق القتل حدا 
آقول: آما ا حربی فلا حلاف فى ذلك لأوامر الله عز وجل بقتل الشرکین فی 
مواضع من کتابه العزیز ولاثت عنه 5 ثبوتاً متواتراً من قتالهم وأنه کان 
یدعوهم إلى ثلاث ويأمر بذلك من یبعثه للقتال. 


(۲) الرند 
وأما الرتد فلقوله ب )من بدل دینه فاقتلوه». وهو للبخاری وغیره من حدیث 
ابن عباس.۱) 


وحدیث الا يحل دم امری مسلم إلا باحدی ثلاث: کفر بعد إيمان» الحديث 
وهو فی الصحیحین وغیرهما من حديث ابن مسعود) ولحدیث أبى موسی فی 
الصحیحین أيضاً «آن النبی 445 قال له: اذهب إلى اليمن ثم آتبعه معاذ بن جبل 


(١)رواه‏ آحمد (۱/ ۰۲۱۷ ۰۲۱۹ ۰۲۲۰ ۰۲۸۲ والبخاری (۰)۳۰۱۷ وآپو داود (۶8۳۵۱) والترمذی 
(۰)۱6۸ والنسائی (لا/ 5 »)٠١‏ وابن ماجه (۲۵۳۵). 

() آخرجه عبد الرزاق ٤(‏ ۰۱۸۷۰ والحميدى (۰)۱۱۹ وابن آبی شيبة (۰)۲۷۰/۱ وأحمد 
(۳۲۲۱) و )٦٢٤٤٤(‏ و (5559)» والبخاری (۰)0۸۷۸ ومسلم ( ۱۷ وأبو داود (۰)1۳5۲ 
والترمذى (۱8۰۲) والنسائی (۷/ ۰4۹۱-۹۰ والدارمی (۰)۲۱۸/۲ وابن آبی عاصم فی 
«السنة» (1۰) و (۸۹۳)ء والطحاوی (۳/ ۰)۱۰۰ وفی الشکل (۰)۳۲۱/۲ واہن حبان (۸ ۰46۰ 
والدارقطنى (۳/ ۰۸۲ والبیهقی (۲۰۲-۱۹6/۸). 
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فلما قدم عليه آلقی له وسادة وقال: انزل» وإذا رجل عنده موثق قال: ما هذا. قال 
كان یھودیاً فأسلم ثم تھودہ قال: لا أجلس حتى يقتل قضاء الله ورسوله».() 

(؟)الساحر 

وأما الساحر فلكون عمل السحر نوعاً من الكفر ففاعله مرتد یستحق ما 
یستحق المرتد. وقد روى الترمذى» والدارقطنی: والبيهقى» وا لحاکم من حديث 
جندب قال: «قال رسول الله 3256 «حد الساحر ضربه بالسيف». قال الترمذى 
والصحيح عن جندب موقوفا(» ثم قال: والعمل على هذا عند بعض أهل العلم 
من أصحاب النبى 45 وغيرهم وهو قول مالك بن آنس. 

وقال الشافعی: إِنما يقتل الساحر إذا كان يعمل فى سحره ما يبلغ الكفر» فإذا 
عمل عملا دون الکفر فلم ير عليه قتلاً انتهی» وفى إسناد هذا الحديث إسماعيل 
ابن مسلم المكى وهو ضعيف. 

وأخرج أحمد وعبد الرزاق والبيهقى أن عمر بن الخطاب كتب قبل موته بشهر. 
أن اقتلوا كل ساحر وساحرة(۳) والأرجح ما قاله الشافعی» لآن الساحر انا يقتل 
لكفره» فلا بد أن يكون ما عمله من السحر موجباً للكفر. ظ 

(4) الکاهن 

وأما الکاهن فلکون الكهانة نوعاً من الکفر؛ فلابد أن يعمل من کهانته ما 
يو جب الكفرء وقد ورد أن تصدیق الکاهن کفر فبالأولی الکاهن إذا كان معتقداً 
لصحة الکهانة ومن ذلك حديث أبى هريرة عند مسلم رحمه الله تعالی وغیره 


)۱( رواه الیخاری (۰)714۲۳ ومسلم. 
)۲( ضعیف. انظر ضعیف ال محامع (۹۹۸٦۲)ء‏ والضعيقة (۱۶). 
(۳( آحرجه سعيد بن منصور فی (سننه» (5155؟)2 وعد الرزاق (۹۹۷۲) و و(5١551)),‏ وأبو داود »)۳۰۳٤(‏ 


والبیهقی )۸/ «(YEY‏ واسناده صحیح . 
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e‏ ےج ٭- حت 


(أن النبى نا قال: من آتی كاهناً أو عرافاً فقد كفر ما آنزل على محمد۱). وفى 





(۵) والساب ٹل أو ٹرسوله أو تلاسلام أوالكتاب» او اٹستہ 

وأما الساب لله» أو لرسوله. أو للاسلام أو للکتاب أو للسنة. أو الطاعن فی 
الدين» فكل هذه الا فعال موجبة للکفر الصریح ففاعلها مرتد حده حده. 

وقد أخرج آبو داود من حدیث على له «آن يهودية كانت تشتم البی 5 
وتقع فبه فختقها رجل حتی ماتت فابطل رسول الله كل دمها» ولکنه من رواية 
الشعبی عن على وقد قيل إنه سمع منه منه (۲) 

وأخرج أبو داود والنسائى من حديث ابن عباس «أن أعمى كانت له أم ولد 
اا 00 9 اا 1 
تشتم النبى 5 فقتلها فأهدر النبى 225 دمها» ورجال إسناده ثقات.) 

وأخرج آبو داود والنسائى عن آبی برزة قال: اكنت عند آبی بكر فتغيظ على 
رجل فاشتد غضبه فقلت: أتأذن لى يا خليفة رسول الله أن آضرب عنقه قال: 
فأذهبت کلمتی غضبه فقام فدخل فأرسل إلى» فقال: ما الذی قلت آنفآ 
قلت:ائذن لی أن أضرب عنقه قال: أكنت فاعلاً لو أمرتك؟ قلت: : نعم . . قال: لا 
والله ما كان لبشر بعد رسول الله ود ) )٩(‏ 


( صحيح. رواه أحمد (4۰۸/۲ وابن أبى شيبة (4/ ٢٥۲)ء‏ وأبو داود (4 202740 والسرمذی 
(ہ ۱۳)ء والسائى فى «الکیری» (۹۰۱۷)ء وابن الجارود (۰)۱۰۷ والطحاوی )٥٦٤/۳(‏ 
والشکل (۰)1۱۱۳۰ والعقیلی فی «الضعفاء» (۰)۳۱۸/۱ وابن عدى فی (الکامل) (۲/ :)٣۳۷‏ 
والبیهقی (۰)۱۹۸/۷ وهو صحیح صححه الشيخ الالبانی فى «صحیح الجامع» (۵۹۳۹). 
تنبیه: عزا الصنف الحديث لصحیح مسلم من رواية آبی هريرة ولیس کذلك» فرواه مسلم (۲۲۳۰)؛ 
عن بعض آزواج النبی وا سے ولفظه : «من آتی عرافاً فسأله عن شیء ٹم تقبل له صلاة آربعین ليلة». 

۱ ضعیف. رواه أبو داود (۰)8۳7۲ وضعفه الشیخ الألبانى فی الضعیف منه برقم (۹۳۷)ء والارواء (۱۲۵). 

0 قال الشیخ الالبانی فی «تعلیقاته» (۳/ ۳۳ واسناده صحيح . 

(؟ قال الشيخ الالبانی: (۴۳/ ٣۳۳)ء‏ وسنده صحيح» وقال اللسائی عقبه : هذا الحديث آحسن الاحادیث وآجودها. 
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وقد نقل ابن المنذر الاجماع على أن من سب النبى ية وجب قتله. 

ونقل أبو بكر الفارسى أحد أئمة الشافعية فى كتاب «الاجماع» أن من سب 
النبى 5 با هو قذف صريح کَفر باتفاق العلماء فلو تاب لم يسقط عنه القتل 
لآن حد قذفه القتل وحد القذف لا يسقط بالتوبة» وخالفه القفال فقال: كفر 
بالسب فيسقط القتل بالإسلام. 

قال الخطابى: لا علم خلافاً فی وجوب قتله إذا كان مسلماً. انتهى. 

وإذا ثبت ما ذکرنا فى سب النبى َي فبالأولى من سب الله تبارك وتعالى أو 
سب كتابه أو الاسلام أو طعن فى دينه» وكفر من فعل هذا لا يحتاج إلى برهان. 

)٦(‏ حكر الزندیق 

وأما الزندیق فهو الذی یظهر الا سلام ویبطن الکفر ویعتقد بطلان الشرائم 
فهذا کافر بالّه وبدینه مرتد عن الاسلام آقبح ردة إذا ظهر منه ذلك بقول أو بفعل. 
وقداختلف آهل العلم هل تقبل توبته أم لاء وا حق قبول التوبة. ‏ 

(۷) الاعتباربالتويم 

وأما اعتبار الاستتابة فى هؤلاء الذکورین. فلحدیث جابر عند الدارقطنى 
والبيهقى "أن امرأة يقال لها ام رومان ارتدت فامر الى | بأن يعرض عليها 
الإسلام فان تابت وإلا قتلت) وله طريقان ضعفهما ابن حجر۔''ٴ 


)1( قال الشيخ الالبانی رحمه الله (۳۶۱/۳): آخرجهما البيهقى (۰)۲۰۳/۸ وضعف الطريق الأول 
بقوله : افيه بعض من يجهل). . وفى الطريق الأخرى معمر بن بكار السعدی؛ قال الذهبى 
اصویلح» قال العقیلی : افی حرريه وهم ولا يتابع على أكثره . 
قال الحافظ : ذكره ابن آبی حاتم فلم يذكر فيه جرحاً ولا تعدیلاگ وذكره ابن حبان فی (العقات» . 
قال الشيخ الألبانى: فمثله حسن الحديث عند المتابعة كما هنا . 
ويشهد له حديث عائشة الآتى بعد وعليه عمل الصحابة . 
قال ابن عبد البر: لا أعلم بين الصحابة خلافاً فى استتابة الرتد. وقد ساق البيهقى بعض الآثار 
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وأخرج البيهقى من وجه آخر ضعیف عن عائشة «آن امرأة ارتدت يوم أحد 
فأمر النبی نات أن تستتاب فان تابت وإلا قتلت».(۱) 

وأخرج أبو الشيخ فی کتاب «الحدود» عن جابر «آنه 35 استتاب رجلا آربم 
مرات). وفی اسناده العلاء بن هلال وهو متر وله (۲) 

وأخرج البيهقى من وجه آخر. 

وآخرج الدارقطنى والبيهقى «أن آیا بكر مان روع استتاب امرأة يقال لها أم فرفة 
كفرت بعد إسلامها فلم تتب فقتلها»". 

قال ابن حجر وفى السير أن النبى 488 قتل آم قرفة يوم قريظة وهی غير تلك. 

وأخرج مالك فى «الموطأ» والشافعى (أن رجلا قدم على عمر بن الخطاب فاه 
من قبل أبى موسى فسأله عن الناس فأخبره ثم قال: هل من مغربة خبر؟ قال: نعم 
رجل كفر بعد اسلامه قال: فما فعلتم به» قال: قربناه فضربنا عنقه فقال فرعته 
هلا حبستموه ثلاثاً وأطعمتوه كل يوم رغيفاً واستتبتموه لعله یتوب ويراجع أمر 
الله اللهم.إنى لم أحضر ولم أرض إذ بلغنى».“ 
تقديم الدعاء إلى الإسلام قبل السیف. كما كان رسول الله 225 يدعو أهل 
الشرك ويأمر بدعائهم إلى إحدى ثلاث خصالء ولا يقاتلهم حتى يدعوهم 
(١راجع‏ الحديث السابق . 
(۲) قال أبو حاتم : منكر اللحديث» ضعيف . عئلهة عن بر ید بن هارون أحاديث موضوعة » وقال ابن 

حبان: یقلب الأسانيد ويغير الأسماء. انظر الميزان .)١٠١77/7(‏ 


()رواه البيهقى (۲۰/۸). 
(6) أخرجه مالك (۲/ ۳۷/ ٦۱)ء‏ والشافعی» وعبد الرزاق» والبيهقى 3 ۰ وفيه انقطاع . 
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فيقال للمرتد: إن رجعت إلى الاسلام وإلا قتلداكء وللساحرء والکاهن» 
والساب لله أو لرسوله أو للإسلام أو للکتابء أو للسنة. أو للطاعن فى الدين» 
أو الزنديق: قد كفرت بعد إسلامكء فان رجعت إلى الاسلام وإلا قتلناك. فهذه 
هى الاستتابة وهی واجبة كما وجب دعاء اطربی إلى الإسلام. 

وأما كونه يقال للمرتد بأى نوع من تلك الأنواع مرتين أو ثلاثا أو فى ثلاثة أيام 
أو أقل أو أكثر فلم يأت ما تقوم به الحجة فى ذلك بل يقال لكل واحد من هؤلاء: 
ارجع إلى الإسلام» فان أبى قتل مكانه. 


و آما الزانی المحصن واللوطی والحارب. فقد تدم الكلام فيهم. 


عن بیج ری ی 
سکس ديرت ؛ روعسی 


AFA. CoO 
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(یجب علّی المكلف الختار العامد إن اختّار ذلك الورتة» والاً فلهم طلب 
الدية» وتقتل المرأة بالرجل والعکس؛ والعبد بالحر والکافر بالمسلم والفرع 
بالأصل» ل العکس- ویثبت القصاص فی الأعضاء وتحوهاء والجروح مع 
ال مکان» ویس قط بایراء أحد الورتة؛ ویلزم تصيب الآخرين من الدیة و اذا 


کان فیهم صغير ینتظر فی القصاص بلوغه ویهدر ما سببه من الجنى عليه 


واذا أمسك رجل وقتل آخر قتل القاتل وحبس ال ممسك؛ وفی قتل الخطاً 


ر الام ڑے م م سے گر 


الديّة والکفارق وهو ما لیس يعمد أو من صبی أو مجنون, وهی على العاقلة 
وهم العصبة). 

(۱) وجوب القصاص 

أقول: أما وجوبه فبنص الکتاب العزيز #كتب علیکم القصاص في القتلی» 
(البقرة : ۱۷۸)ء ولکم في القصاص حياة © (لبقرة:174) ويمتواتر السنة كحديث الا 
بحل دم امری مسلم إلا بإحدى ثلاث» منها (النفس بالنفس)ء وهو فى الصحیحین 
وغیرهما من حديث ابن مسعود." 

وفی مسلم وغیره من حديث عانشه. 

وفی الصحیحین وغیرهما من حديث أبى هريرة تیه أن النبی ی قال: «من 
قتل له قتیل فهو بخیر النظرین إما أن يفتدى وإما أن يقتل». 0) 


( )سبق تخريجه. 
(۲)رواہ الىخارى (TET)‏ ۾ IAA‘)‏ ومسلم )0505 c((\T‏ وأبو داود )0۰0( والترمدی (۵ ۰ ۱۶) 


.)۵۸۵۵( والنسائی ۳۸/۸۸ والکبری‎ (TY) 
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وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه من حدیث آبی شریح الضزاعی قال: 
سمعت رسول الله 35 يقول «من أصيب بدم أو خبل -والخبل ا حراح- فهو 
با خیار بین إحدى ثلاث إما أن بقتص أو يأخذ العقل أو يعفوء فإن آراد رابعة 
فخذوا على يده» وفى إسناده سفيان بن أبى العوجاء السلمی وفيه مقال» وفيه أيضاً 
محمد بن إسحاق وقد عنعن.(١2‏ وقد أخرج البخارى وغيره من حديث ابن عباس 
قال: كان فی ؛ نى إسرائيل القصاص ولم يكن فيهم الدیةء فقال الله تعالى لهذه 
الآمة کتب عليكم القصاص ف في القتلى الحر باحر (البقرة:۱۷۸) الآية ١‏ (فمن عفى له 
من آخیه» قال: فالعفو آن یقبل فى العمد الدية» والاتباع بالعروف أن یتبع الطالب 
بعروف ویژدی إليه انطلوب بإحسان اذلك تخفیف من ربكم ورحمة؟ فیما کتب 
علی من کان قبلکم. )۲( 

ولا خلاف بين أهل الاسلام فی وجوب القصاص عند القتضی وانتفاء الانم. 

(۲) اعنبار اللکلیف فی القصاص 

وأما اعتبار التکلیف والاختیار فقد تقدم وجهه. 

(۲) اعنبارالعمد 

وأما اعتبار العمد فلما أخرجه آبو داود والنسائی؛ واحاکم وصححه من 
حدیث عائشة بلفظ «لا يحل قتل امری مسلم الا فى إحدی ثلاث خصال: زان 
محصن فيرجم» ورجل یقتل مسلماً متعمدآء أو رجل یخرج من الاسلام فیحارب 
الله ورسوله فیقتل أو یصلب أو ینفی من الأرض)».(۳) 


(١)‏ رواه أحمد (۰)۳۱/4 والبیهقی (۰)۵۲/۸ قال الشیخ الالبانی: وسنده ضعیف» لکن له طریق 
أخرى عند أبى داود (٤٥٤٥٥٥)ء‏ وأحمد (٤/۳۲)ء‏ مختصراًء مثل حديث أبى هريرة وسنده صحيح» 
وصححه الترمذی. ۱ 

( رواه البخاری (1۸۸۱). 

7 روا آبو داود والحاكم (571/54): وصححه ووافقه الذهبی على شرطهما ووافقهما الالبانی . 
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وآخرج الترمذی وابن ماجه من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ 
«من قتل متعمداً سلم إلى أولياء المقتول» فإن أحبوا قتلوا» الحديث.17) 
العمد ولابد أن يكون عدواناء لآن من قتل عمدا مقتولاً بستحق القتل شرعا لا 

(*)الاعتباربالورثن فى (قامن الحد اأوالدیہ 

وآما کون القصاص لا يجب إلا مع اختيار الورثة له» وإلا فلهم طلب الدی 
فلما تقدم من قوله 35 «من قتل له قتيل فهو بخیر النظرین»"۳*. 

(۵) تقتل المراه بالرجل والعحس 

وآما کونها تقتل المرأة بالرجل والعکس. فلما أخرجه مالك والشافعی من حديث 
عمرو بن حزم «آن النبی و کتب فى کتابه إلى الیمن أن الذکر یقتل بالانثی». 

ورواه آبو داود والنسائی من طريق ابن وهب عن يونس عن الزهری مرسلا» ورواه 
النسائى» وابن حبان» واحاکم؛ والبیهقی موصولاً مطولا من حدیث الزهری عن آبی 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده. وفی هذا ا حدیث کلام طویل. 

وقد صححه ابن حبان وا حاکم والبیهقی(. 

وقال ابن عبد البر: هذا کتاب مشهور عند آهل السیر معروف ما فيه عند أهل العلم 
یستخنی بشهرته عن الاستناد لانه آشبه التواتر فى مجيئه لتلقی الناس له بالقبول. 
کتاب عمرو بن حزم هذا فان أصحاب رسول الله والتابعین يرجعون إليه 
ویدعون رآیهم. 
(۱) رواه الترمذی وابن ماحه و حسنه الشیخ الالبانی كما فى «تعلیقاته» (۳/ ۳۵۱). 


(۲) سبق تخریجه . 
(۳) وصححه الشیخ الالبانی - وراجع تفاصیل ا حدیث فى الارواء (۲۲۱۲) و (۲۲۳). 
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وقال الحاكم: قد شهد عمر بن عبد العزيز وإمام عصره الزهرى بالصحة لهذا 
الکتاب. 
يهودياً رض رأس جاریة بين حجرين فقيل لها من فعل بك هذا فلان أو فلان حتی 
سمی اليهودى. فأومت برأسها فجىء به فاعترف» فأمر النبى ٹا فرض رأسه بين 
حجرین)('' وقد استوفيت الحديث فى «شرح المنتقى»» وإلى ذلك ذهب الجمهور 
واختلفوا هل تتوفى ورثة الرجل من ورثة المرأة نصف الدية أم لا. 

وقد حكى ابن ا منذر الإجماع على قتل الرجل بالمرأة» إلا رواية عن على وعن 
الحسن وعطاء» ورواه البخارى عن آهل العلم . هذا فى قتل الرجل بالمرأة. 

)٦(‏ ويعتل العيد بالحر 


- وأما قتل المرأة بالرجل فالامر واضح» وهكذا قتل العبد باحر والكافر بالسلی 
والفرع بالأصل» وليس فى ذلك خلاف. 

وأما العكس من هذه الصور الثلاث. فقد قيل إنه يقتل ا حر بالعبد وهو یحکی 
عن الحنفية» وسعيد بن السیب. والشعبى» والنخعی» وقتادة» والشوری» هذا إذا 
كان العبد تملوكاً لغير القاتل. 

(۷) ولا يفنل السيد بالعيد 

وأما إذا كان تملوكاً له فقد حكى فى «البحر» الإجماع على أنه لا يقتل السيد بعبده 
إلاعن النخعى» وهكذا حكى الخلاف عن النخعی وبعض التابعين الترمذى. 

واستدل المثبتون ما أخرجه أحمد وأهل السنن وحسنه الترمذى من حديث 
الحسن عن سمرة أن رسول الله 325 قال: «من قتل عبده قتلناه» ومن جدع عبده 


( رواه البخاری (1۸۷۹) و (1۸۷۷)ء ومسلم .)۱٦۷١(‏ 


580 الدراری الصضية شرح الدرر البهین 





جدعناہ) وفى إسناده ضعف لاله من رواية الحسن عن سمرة وفى سماعه منه 


خلاف مشهه ر.(۱) 


واستدل الانمون بقوله تعالی: #الحر بالحر والعبد بالعبد» (البقر::۱۷۸) وفی 
الاستدلال بالاية إشكال کالاشکال الذی فی استدلال من استدل بقوله تعالی 
النفس بالنفس 4 (الائدة : .)٥٤‏ 

واستدلوا أيضاً با آخرجه الدارقطنی من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده ( ان رجلا قتل عبده متعمداً فجلده النبی ييا ونفاه سنةه ومحا سهمه من 
السلمین ولم يقده به» وآمره أن یعتق رقبة» وفی إسنادہ (سماعیل بن عياش ولکنه 
رواه عن الأوزاعى وهو شامی؛ وإسماعيل قوی فى الشامیین. وفی |سناده أيضاً 
محمد بن عبد العزيز الشامی وهو ضعیف. !۲۲ 


وأخرح البیهقی وابن عدی من حدیث عمر قال: «قال رسول الله چا «لا بقاد 
ملوك من مالکه. ولا ولد من والده» وفی اٍسناده عمر بن عیسی الأسلمى وهو 
منکر ال حدیث كما قال البخاری.(۲) 


وأخرج الدارقطنی والبیهقی من حدیث ابن عباس مرفوعاً ١لا‏ یقتل حر بعبدا 
وفی إسناده جویبر وغیره من التروکین.(*) 


(۱) رواه أحمد (۲۰۱۰) و (۲۰۱۲۲) و (۲۰۱۲۵) (۲۰۱۳۲) و (۲۰۱۳۷) و (۰)۲۰۱۹۸ وأبو داود 
(٤٤٥٥)ء‏ والنسائی (۰)۲۰/۸ والدارمی (۳۳۵۸) والطبرانی (1۸۱۰) و (1۸۱۵) والحاكم 
/٤(‏ ۷٦۳)ء‏ والبیهقی (۰)۳۹/۸ واسناده ضعیف . 

(۲) رواه الدارقطنى (۳/ ١٣۱۸۸/۱)ء‏ من طريق |سماعیل بن عياش عن إسحاق بن آبی فروة عن إبراهيم 
ابن عبد الله بن حنين عن أبيه عن علی؛ وإسنادہ ضعيف جداً. ورواه الدارقطنی (۳/ ۱۸۹/۱۱6 
من طريق إسحاق بن أبى فروة عن عمرو بن شعيب وإسناده ضعيف لاجل إسحاق . ورواه الدارقطنى 
/۱٣١ /۳(‏ ۱۸۷)ء من طريق إسماغيل بن عیاش عن الأوزاعى عن عمرو بن شعیب به . 
وهذا إسناده حسن» فما رواه إسماعيل عن الشاميين صحيح الحديث كما قال أحمد والبخارى وغیرھما. 

() ضعيف. رواه ابن عدى فى (الکامل) (6/ 08)» والبيهقى (۰)۳۱/۸ وإسناده ضعيف . 

(#) رواه ابن أبى شيبة (۰)۲/۲/۱۱ والدارقطنى (۰)۱۵۸/۱۳۳/۳ والبيهقى (۰)۳۶/۸ وإسناده 
ضعيف جداً راجع الإرواء (۲۲۱۰). 
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وأخرج البیهقی عن علی۔قال: دمن السنة لاقل حر بعبد». وفی إسناده جابر 
ا حعفی وهو متروك.''' 

وأخرج البیهقی من حديث على نحو حديث عمرو بن شعيب. وفی الباب 
آحادیث تشهد لهذه وتقویها. 

(۸) لا یقتل السلم بالکافر 

وآما کونه لا یقتل السلم بالکافر فلحدیث على ناه أن النبی ية قال: «لا يقتل 


مسلم بکافر» أخرجه آحمد والنسائی وآبو داود وا حاکم وصححه(" ۱ » وآخرج 
آحمد وابن ماجه والترمذی من حدیث عمرو بن شعيب عن آبیه عن جده نحوه.(۳) 
وأخرجه ابن حبان فی صحيحه من حدیث ابن عمر.(* 
وآخرج البخاری وغیره عن على أنه قال له آبو جحيفة «هل عندکم شىء من 
الوحى ما لیس فى القرآن فقال: لا. والذی فلق ا لحب وبرأ النسمة إلا فهماً يعطيه الله 
رجلا فى القرآن وما فى هذه الصحيفة. قلت وما فی هذه الصحيفة قال: الومنون 
تتكافاً دماؤهم» وفكاك الاسی وأن لا يقتل المسلم بکافر .”۶ 


وقد أجمع آهل العلم على أنه لا يقتل المسلم بالكافر الحربى وأما بالذمى 
فذهب إلى ذلك احمهور ولم يأت من ذهب إلى قتل المسلم بالذمى با یصلح 
للاستد لال به. 


( رواه الدارقطنى (۱۳۶/۳/ ۰۱۱۳ والبيهقى (۸/٦۳)ء‏ وإسناده ضعیف جداء راجع الارواء (۲۲۱۱). 

(۲( صحیح. رواه البخاری ومسلم من حديث علی؛ وسيأتى ذكره بعد قليل» وقد سبق تخريجه - 
وراجع الإرواء (۲۲۰۹). 

(9) صحيح. رواه أحمد (۱۹۱/۲ء ۰۱۹۲ ۲۱۱)ء وأبو داود (۵۷۰۱) و (٤٤٥٥)ء‏ وابن ماجه (51609) 
(٥۸٦۲)ء‏ وابن الجارود (۰)۱۰۷۳ والبيهقى (۰)۲۹/۸ وصححه الشیخ الالبانی فی لاروا (۲۲۰۸). 

)٤(‏ رواه ابن حبان (0995)» مطولاً وفیه موضع الشاهد واسناده حسن 


. سبق تخریجه‎ )٥( 
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(9) ولا یقتل الأصل بالضرع 

وآما کونه لا یقتل الاصل بالفرع» فلحدیث الا بقتل الوالد بالولد» آخرجه 
الترمذی من حديث عمر وفی إسناده ا حجاج بن أرطاة ولکن له طریق آخری 
عند أحمد والبیهقی والدارقطنی» ورجال اسنادها ثقات.(۱) 

وأخرج نحو ه الترمذی أيضاً من حدیث سراقة» وفی اسنادهما ضعف . (۲) 

وأخرجه أيضاً من حدیث ابن عباس. 

وقد أجمع أهل العلم على ذلك لم يخالف فيه إلا البتى ورواية عن مالك. 

(١١)ثبوت‏ القصاص فى الأعضاء 

وأما كونه يثبث القصاص فى الأعضاء ونحوهاء واحروح مع الامکان 
فلقولہ تعالى: لوك هم فيها أن لس بلس وین بات «اسة .م4 إلى 
آخر الآية» وهی وإن كانت حكاية عن بنى إسرائيل فقد قرر ذلك النبى 335 كما 
فى حدیث أنس فى الصحيحين وغيرهما «آن الربيع كسرت ثنية جارية فأمر 
رسول الله بي بالقتصاص).00 

وأما تقييد ذلك بالإمكان فلأن بعض احروح,قد يتعذر الاقتصاص فيها كعدم 
إمكان الاقتصار على مثل ما فى المجنى عليهء وخطاب الشرع محمول على 
الإمكان من دون مجاوزة للمقدار الكائن فى المجنى علیه» فان کان لا يمكن الا 
يبمجاوزة للمقدار وبمخاطرة أو أضرار فالادلة الدالة على تحريم دم المسلم» وتحريم 
الإضرار به با هو خارج عن القصاص مخصصة لدليل الاقتصاص. 


(۱) صحیح. وراجع طرقه وتخريجه فی الارواء .)۲٢٢ ٤(‏ 
(۲) راجع الارواء (۷/ ۲-۲۳۲۸ ۲۷) . 


(۳) متفق عليه - وقد سبق تخریجه . 
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(۱۱) بما يسقط القصاص 

وأما كونه یسقط بإبراء أحد الورثة» ویلزم نصيب الآخرين من الدية» فلما تقدم 
من کون آمر القصاص إلى الورثة وآنهم بخير النظرين فإذا آبرژوا من القصاص 
سقط وان آپراً آحدهم سقط لأنه لا یتبعض ويستوفى الورثة نصيبهم من الدية. 

وأخرج آبو داود من حديث عائشة أن رسول الله ا قال: «وعلی المقتتلين أن 
ينححزوا الأول فالأول وان كانت امرأة» وا مراد بالمقتتلين أولياء القتول وینحجزوا: 
أى ينكفوا عن القود بعفو أحدهم ولو كان امرأة»,( 

وأما قوله: «الأول فالأول» أى: الأقرب فالأقرسب» هكذا فسر الحديث أبو داود 
وفى إسناده حصن بن عبد الرحمن» ویقال ابن محصن أبو حذيفة الدمشقى» قال 
أبو حاتم الرازى: لا أعلم من روى عنه غير الأوزاعى» ولا أعلم أحداً نسبه.0© 

وأخرج آحمد وأبو داود» والنسائى» وابن ماجه من حديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده «آن رسول الله وا قضى أن المرأة تعقل عصبتها من كانواء ولا 
يرثون منها إلا ما فضل عن ورثتهاء وان فتلت فعقلها بين ورثتها وهم يقتلون 
قاتلها» وفى إسناده محمد بن راشد الدمشقى المكحولى» وقد وثقه غير واحد 
وتكلم فيه غير واحد.(۳) 

فقوله: وهم يقتلون قاتلها يفيد أن ذلك حق لهم يسقط بإسقاطهم أو إسقاط 
بعضهم» وقد ذهب إلى ذلك العترة» والشافعى» وأبو حنيفة» وأصحابه. 


() ضعیف. رواه آبو داود (۰)60۳۸ والنسائی »)٤۷۸۸(‏ وضعفه الشیخ الالبانی فى اضعیف 
آبی داود» (۹۸۱). 

() وذکره ابن حبان فی «الثقات» . 

() حسن. رواه آبو داود (٤٤٥٦)ء‏ والنسائی وابن ماجه (۷٢٦۲)ء‏ والبیهقی (۸/ ۰۰۸ ۰۱۰۷ 
وأحمد (۲/ ٢٢۲)ء‏ وحسنه الشیخ الالبانی فى «الارواء» (۲۳۰۲). ۱ 
والعقل: هو الدية وأصله أن القاتل کان إذا قتل فتبلاً جمع الدية من الابل فعقلها بفناء آولیاء 
القتول أى شدها فی عقلها لیسلمها إليهم. قاله ابن کثیر . 
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(۱۲) حکے القصاص من الصغير 

وأما کونه إذا کان فيهم صغير انتظر فی القصاص بلوغه فدلیله ما قدمناه من أن 
ذلك حق لجميع الورثة ولا اختیار للصبى قبل بلوغه. 

(۱۲) القصاص من المجنى عليه إذا كان هو السبب 

وأما كونه يهدر ما سببه من المجنى عليهء فلحديث عمران بن حصين فى 
الصحيحين وغيرهما «أن رجلا عض يد رجل فنزع يده من فيه فوقعت ثنيتاه. 
فاختصموا إلى رسول الله 5 فقال (یعض أحدكم يد أخيه كما يعض الفحلء لا 
دية لك»(۱) وفيهما أيضاً من حديث يعلى بن أمية نحوه وإلى ذلك ذهب ا حمھور. 

(۱6) القصاص من المساعد فى القتل 

وأما کونه إذا آمسك رجل وقتل آخر قتل القاتل وحبس المسك. فلحدیث ابن عمر 
عند الدارقطنی عن النبى ية قال: «إذا آمسك الرجل الرجل وقتله الآخر يقتل الذی 
قتل ويحبس الذى آمسك» وهو من طويق الثوری عن إسماعيل بن أمية عن نافع 
عن ابن عم ورواه معمر وغيره عن إسماعيلء قال الدارقطنی: والإرسال آکثر ١.‏ 

وأخرجه أيضاً البيهقى ورجح المرسل وقال: أنه موصول غير محفوظ قال ابن 
حجر رجاله ثقات» وصححه ابن القطان. 

وأخرج الشافعى عن على أنه قضى فى رجل قتل رجلا متعمداً وأمسكه آخرء 
قال: يقتل القاتل ويحبس الآخر فى السجن حتى يموت.7" 


(۱) رواه البخاری (265895» ومسلم (۱۱۷۳). ورواه البخارى )۲۲٦٢(‏ و (۲۹۷۳) و »)٤٤۱۷(‏ 
ومسلم (١١٤۷٦۱)ء‏ عن عمرو بن أمية . 

(۲) رواه الدارقطنى (۳/ ۰۱۷۲/۱۰ والبيهقى ورجح المرسل . ورواه الدارقطنى (۳/ ۰۱۷۵۰/۱4۰ 
عن اسماعیل بن أمية رفعه . ورواه (۰)۱۷/۱۳۹/۳ عن اسماعیل عن سعید بن السیب مرفوعاً 
وهو مرسل . 

(۳)رواه الدارقطتی (۳/ ۰۱۷۷/۱۰ نحوه » والشافعی كذلك . 
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وقد ذهب إلي ذلك العترة والحنفية والشافعية» ويؤيده فوله تعالی: . #فمن 
اعتدئ عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدیٰ عليكم» ورد . ۰ وبالحملة فقتل القاتل 
مندرج تحت الادلة المثبتة للقصاص . 

وأما حبس الممسك فذلك نوع من التعزير استحقه بسبب إمساكه للمقتول. وقد 
روى عن النخعی ومالك والليث أنه يقتل الممسك کالباشر لأنهما شريكان. 
٠‏ (۱۵) حكمالقتل الخطأ 


وأما کون فی قتل ا خطاً الدية والكفارة» فلنص الكتاب العزيز على ما فى النظم 
القرآنى من القيود والتفاصیل. 

وقد وفع الاجماع على وجوب الدية والكفارة فى الحملةء وان وقع الخلاف فى 
بعض الصور كوجوب الكفارة فى مال الصغیر إذا قتل لأن عمده خطأء وا خلاف 
فى وجوب الكفارة من ماله معروف» فمن لم يوجبها جعل إیجابھا من باب 
خطاب التکلیف» فقال: لا تجب إلا على مکلف؛ ومن أوجبها جعله من باب 
خطاب الوضع» وهکذا المجنون. والكفارة هى ما ذكره الله تعالى من تحرير الرقبة 
وما بعده من الإطعام والصوم. 

ہیدئا)١١(‎ 

وأما الدیة فسيأتى بيانها وبيان دية الخطأ الذی هو شبه العمد. 

(۱۷) الدیمّ على العاقلن ادا كان خطأ 


وأما کون دیة الخطأ على العاقلة وهم العصبة فلحديث أبى هريرة فى الصحيحين قال: 
«قضى رسول الله 225 فی جنين امرأة من بنى لحيان سقط میتاً بغرة عبد أو أمة» ثم إن 
u 1 ۳ 5‏ دس شض صللالله ۶ . ۱ 
المرأة التى قضى عليها بالغرة توفيت» فقضى رسول الله َة بأن ميراثها لبنيها وزوجهاء 
وأن العقل على عصبتها». وفى لفظ لهما: «وقضى بدية المرأة على عاقلتها».(۱) 


c(Y1A1) ومسلم‎ c(4 ٤( )۵۱۷ ۵ ٩( والبخاری‎ «(TTT /۲( رواہ مالك (۲/ ۰۸۵۵ وآحمد‎ (١) 
.)])۷۷( و آبو داود‎ (EAN والنسائی‎ 
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وفى مسلم وغيره من حديث جابر قال: «کتب رسول الله ۵ على كل بطن 
عقولة».(1١)‏ 

وأخرج أبو داود وابن ماجه «آن امرأتين من هذيل قتلت إحداهما الأخرى 
ولكل واحدة منهما زوج وولدء فجعل رسول الله ية دية القتول على عاقلة 
القاتلة وبرأ زوجها وولدهاء فقال عاقلة المقتولة: ميراثها لناء فقال رسول الله لا 
ميراثها لزوجها وولدها» وصححه النووی» وفى إسناده مجالد وهو ضعیف. (۲) 

وقد تقدم حديث عمرو بن شعیب قريباً وفيه «أن رسول الله ية قضى أن 
يعقل المرأة عصبتها» ا حدیث. 

وقد آجمع العلماء على ثبوت العقل وإنما اختلفوا فى التفاصیل وفی مقدار ما 
یلزم کل واحد من العاقلة. ۱ 
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( رواه عبد الرزاق (١١٥٦٦۱)ء‏ وأحمد »)١5555(‏ ومسلم (۰۷٥۱)ء‏ والنسائى (۸/٥٢)ء‏ والطحاوی 
(۰)۲۸۵۱ وابن الجارود (۷۷۹)ء والبيهقى (۱۰۷/۸). 

( حسن. رواه أبو داود (٤٤٥٥)ء‏ وابن ماجه (۸٢٦۲)ء‏ والبيهقى (۸/ ۱۰۷)ء وحسنے الشيخ 
الألبانى فى الإرواء (5554). 
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كحتابالديات 


(دية الرجل المسلم مائة من الإبل أو مامتا بقرة أو أنما شاق أو آلف دیتاں أو 
انا عشرآلف درھم أو ماتَنًا حلة؛ وتغلظ دية العمد وشبهه بأن يَكُونَ المائة من 
الابل فی بطون آریمین منها أولادهاء ودية الذمى نصف دية المسلم ودية المرأة 
تصف دية الرجل, والأطراف وَعَیْرْمَا كذلك فی الزائد عَلَى الثْلّثِ وتجب الدية 
كاملّة فى العیئین, والشفتّین, والیدین, والرجلين؛ والبیضتین وفی الواحدة منها 
نصفهاء وکد لك تجب کَاملَةٌ فى ا لاف واللسان, والذگر والصلب, وأرش موم 
والجائفّة ثُلْثدِيَة الجنی عليه وَفى النْقلَة مشر الداية ونصف عشرھهاء وفی 
الماشمّة عشرھا وفی کل اصبع عشرها وفی كل سن نصف عشرهاء وَكَدَا فى 
الموضحة وما عدا هذه السماة فیکون أرشه بمقدار نسبّته إلى أحدها تقریباًء وفی 
الجنین إذا خَرَحٌ ميتاً الغرة وفی الحبد قیمته وأرشه یحسبها). 

(۱) دی الرجل السلم 

اقول: آما تقدیر الدية با ذکر فلحدیث عطاء بن أبى رباح عن النبی 25 وفی 
رواية عطاء عن جابر عن النبى ب قال: «فرض رسول الله َة فى الدية على 
أهل الابل مائة من الابل» وعلی آهل البقر مائتی بقرة» وعلی أهل الشاة آلفی 
شاة» وعلی أهل ا حلل مائتی حلة» رواه آبو داود مسنداً ومرسلا» وفیه عنعنة 
محمد بن اسحاق.(۱) 

وأخرج آحمد. وأبو داود والنسائى» وابن ماجه من حديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده قال: «قضی رسول الله ب أن من كان عقله فی البقر مائتی 


( ضعیف. رواه أبو داود (٤٤٥٥)ء‏ وعنه الییهقی (۷۸/۸)ء وضعفه الشيخ الالبانی فی «الارواء» .)۲٢ ٤٤(‏ 
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بقرة» ومن كان عقله فى الشاء آلفی شاة» وفى إسنادہ محمد بن راشد الدمشقى 
المكحولى» وقد تكلم فيه غير واحد ووثقه جماعة.(۱) 

وفی حدیث عمرو بن حزم «آن فى النفس الدية مائة من الابل».(۲) 

وقد تقدم تخريجه فى قتل الرجل بالمرأة» وفيه أيضاً و«على آهل الذهب 
ألف دينار» ۳ 
النبى ی ديته اثنى عشر آلفا». وأخر جه الترمذی مرفوعاً وم رسلا )٩(‏ 

وأخرج أبو داود من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كانت 
قيمة الدية على عهد رسول الله ا ثماغائة دينار أو ثمانية آلاف درهم ودية أهل 
الکتاب على النصف من دية السلمین قال: فكان كذلك حتى استخلف عمر فقام 
خطيباًء فقال: ألا إن الابل قد غلت. قال: ففرضها عمر على آهل الذهب آلف 
دینار» وعلی أهل الورق اثنی عشر ألفاًء وعلی آهل البقر مائتی بقرة» وعلی آهل 
الشاء آلفی شاة» وعلی أهل ا حلل مائتی حلة».(*) 

ولا یخفی أن هذا لا يعارض ما تقدم فقد وقع التصریح فيه برفع ذلك إلى 
النبی كلد وقد اختلف آهل العلم فى مقادیر الدیة وا حق ما ثبت من تقدیر 
الشارع كما دکرناه. 
(۱) حسن. رواه آحمد من طريقين (۷۰۹۰) (۰)۷۰۳۳ وآبو داود (8۵96۲) و (٤۸٥٥)ء‏ والنسائی 

والترمذی وابن ماجه (٢٤٢٦۲)ء‏ والطیالسی (۸٦۲۲)ء‏ والبیهقی (۰)۱۰۱/۸ وحسنه الشیخ الالبانی 

فی الارواء (۲۲۵۱). 
)٤(‏ ضعیف. رواه آبو داود 0671 والنسائی والترمذی والدارمی- راجع الارواء (۲۶۵ ۲). 


)٥(‏ حسن. رواه آحمد (۰)۷۰۳۳ وأبو داود (۰)196۲ والبیهقی (۸/ ۷۷ وحسنه الشيخ الالبانی 
فى الارواء (۲۲۷). ۱ 
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(۲) تغليظ الديي فى القتل العمد 


وأما كونها تغلظ دية العمد وشبهه أن يكون المائة من الابل فی بطون أربعين 
منها أولادهاء فلحديث عقبة بن أوس عن رجل من أصحاب النبى گل أن النبى علا 
خطب يوم فتح مكة فقال: «ألا وان قتيل خطأ العمد بالسوط والعصا والحجر فيه 
دية مغلظة مائة من الإبل» منها أربعون من ثنية إلى بازل عامها كلهن خلفة».(۱) 

أخرجه أحمدہ وأبو داود» والنسائى» وابن ماجه» والبخاری فی تاریخه» وساق 
اختلاف الرواة فيه. وأخرجه أيضاً الدارقطنی ١.‏ 

وأخرج أحمد وأبو داود من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن 
النبى 5 قال: «عقل شبه العمد مغلظ کالعمد ولا یقتل صاحبه وذلك أن ينزو 
الشيطان بين الناس فيكون دماً فى غير ضغينة ولا حمل سلاح).(۲) 

وآخرح آحمد وأبو داود» والنسائى» وابن ماجه» والبخاری فى «التاریخ) 
والدارقطنی من حدیث عبد الله بن عمرو أن رسول الله ية قال: «ألا ان قتیل 
الخطاً شبه العمد قتیل السوط أو العصا فيه مائة من الابل» منها آربعون فی بطونها 
آولادها» وصححه ابن حبان وابن القطان.(8) 


وأخرج هذا ا حدیث من تقدم ذکره من حديث ابن عمر. وفی الباب آحادیث. 


٦۸‏ الثنية: من الابل ما دخل فی السادسة والبازل الذی أتم ثمانی سنین ودخل فى التاسعة وحینتذ 
يطلع نابه وتکمل قوته» ثم يقال له بعد ذلك بازل عام» وبازل عامین وا خلفة: بفتح ا حاء 
العجمة وکسر اللام ا حامل من النوق . 

٦۱(‏ صحيح. آخرجه عبد الرزاق (۱۷۲۱۳)ء والشافعی (۱۰۸/۲)ء وأحمد (۰)4۱۱/۵ والنسائى 
(۸/ ٤١٦١ء‏ ٤٤)ء‏ والطحاوی (۳/ ۱۸۰۱)ء والدارقطنى (۱۰۳/۳) والبیهقی (8/ 2)55 وله طرق» 
وصححه الشيخ الالبانی فی «الارواء» (۲۱۹۷). 

() حسن. رواه آحمد (1۷۱۷) (۷۰۳۳)ء وأبو داود )٥٥٤٤(‏ (۰)4۵۸۳ وحسته الشیخ الالبانی فی 
(الارواء» (۲۲۵۱). 5 

1 صحیح. رواه آبو داود (۰)۲۵4۸ والنسائی (4۱/۸)) وابن ماجه (۷٢٦۲)ء‏ وابن حبان (۱۱ 0۰ 
والدارقطنی (۳/ ۰6۱۰ وصححه الشیخ الالبانی رحمه الله . 
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وقد ذهب جماهير العلماء من الصحابة والتابعين إلى أن القتل على ثلاثة 
العمد: وهو ما كان با مثله لا يقتل فى العادة كالعصا والسوط والابرة مع كونه 
قاصداً للقتل دية مغلظةء وهی مائة من الابل منها آربعون فى بطونها آولادها. 

ومن ذهب إلى هذا زيد بن علی والشافعية. وا حنفشة وآحمد واسحای. وقال 
مالك واللیث والهادی: أن القتل ضربان عمد وخطاء فالخطأ ما وقع بسبب من 
الاسباب أو من غير مکلف. أو غير قاصد للمقتول ونحوه. أو للقتل با مثله لا یقتل 
فى العادة والعمد ما عداه» والاول لا قود فيه. وقد حکی صاحب (البحر» الم جماع 
على هذا مع کون مذهب الجمهور على خلافه. 

(؟)ديةالذمى 
حدہ آن النبی انا قال: «عقل الکافر نصف دية السلم» خر جه اُحمد والنسائی: 
والترمذى وحسنه» وابن ال حارود وصححه(۱) وأخرجه أيضاً ابن ماجه بنحوه. 

وأخرج ابن حزم من حدیث عقبة بن عامر أن النبى 335 قال: «دية الجوسی 
ثمانمائة درهم).(۲۲ 

وأخرجه أيضاً الطحاوی والبیهقی وابن عدی» وفی إسنادہ ابن لهيعة وهو ضعیف. 

وأخرج الشافعی والدارقطنی والبیهقی عن سعید بن السیب قال: «كان عمر 
یجعل دية البهودی والنصرانی آربعة آلاف. ودية الجوسی ثمانمائة».( 

وقد ذهب إلى کون دية الذمی نصف دية السلم مالك. 
() سبق تخریجه. 


. راجع الارواء (۰)۲۲۰۱ فهو ليس فی المحلى‎ (٢) 
. والشافعی والبیهقی» وله شواهد تقویه‎ ء)۱۹۰١‎ /١557 /۳( رواه الدارقطنی‎ )۳( 
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وقال الشافعی: إن دية الكافر أربعة آلاف درهم» كذا روی عنه» والذى فى 
«منهاج النووى» أن دية اليهودى والنصرانى ثلث دية السلم. ودية المجوسى ثلثا 
عشر دية المسلم» قال شارحه المحلى: أنه قال بذلك عمر وعثمان وابن مسعود. 

وحكى فى (البحر) عن زيد بن على والقاسمية وأبى حنيفة أن دية المجوسى 
کالذمی» وذهب الثوری والزهری وزيد بن علی» وأبو حنيفة» والهدوية إلى أن 
دية الذمى كدية المسلم. 

وروی عن أحمد أن ديته مثل دية المسلم إن فقتل عمداً وإلا فنصف الدية» احتج 
القائلون بتنصيف دية الذمى بالنسبة إلى دية المسلم با تقدم واحتج القائلون بأنها 
كدية المسلم بقوله تعالى: #وإن كان من قوم بینکم وبينهم مَيغاق فدية مُسلّمَة إلى 
اہ ر ۹۰) ويجاب بن هذا الإطلاق مقيد با ثبت عن يِه من كونها على 

)٤(‏ دیس الرأه نصف دیس الرجل 

وأما کون دية المرأة نصف دیة الر جل والأطراف وغیرها كذلك فی الزائد على 
الثلث» فلحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال: قال رسول الله ويا 
«عقل المرأة مثل عقل الرجل حتی يبلغ الثلث من دیته» أخرجه النسائی والدارقطنی 


وصححہ این خزیمه. (١)‏ 


وأخرج البيهقى من حديث معاذ عن النبى عد قال: «دية المرأة نصف دية 
الرجل) قال البيهقى: إسناده لا يثبت مثله.''' 

واخرج ابن أبى شيبة والبیھقی عن على فل أنه قال: «دية المرأة على الصف 
من دية الرجل فى الکل »۳۲) وأخرجه أيضاً ابن أبى شيبة عن عمر. 
٦‏ ضعيف. أخرجه النسائى والدارقطنى - راجع الارواء .)۲۲٥٢(‏ 


)۲ * رواه البیھقی (۸/ 45)» وضعفه الشيخ الالبانی فى الارواء (۲۲۵۰). 
۳ رواه ابن أبى شیبة (۲/۲۸/۱۱)ء والبیهقی (۸/٥۹)ء‏ بإسناد صحیح - راجع الارواء (۳۰۷/۷). 
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وقد آفاد ا حدیث المذكور أن دية ا مرأۃ على النصف من دية الرجل وأن آرشها إلى 
الثلث من الدية مثل آرش الرجلء وقد وقع الخلاف فى ذلك بين السلف والخلف. 

وأخرج مالك فى «الوطا» والبيهقى عن ربيعة بن آبی عبد الرحمن أنه قال: 
سالت سعيد بن المسيب كم فى أصبع المرأة؟ قال: عشر من الإبل» قلت: فكم فى 
الأصبعين؟ قال: عشرون من الإبل» قلت: فكم فى ثلاث أصابع؟ قال: ثلاثون من 
الإبلء قلت: فكم فى أربع؟ قال: عشرون من الإبل» قلت: حتى عظم جرحها 
واشتدت مصيبتها نقص عقلھاء قال سعيد: أعراقى أنت. قلت: بل عالم متثبت أو 
جاهل متعلم قال: هى السنة يا ابن آخی .(۱) 

(۵) متی تكون الدیہ کاملہ 

وأما كونها تجب الدية كاملة فى الأمور المذكورة فلحديث عمرو بن حزم الذى 
تقدم تخريجه وتصحيحه. وفيه «آن فى الأنف إذا أوعب جدعه الدية» وفى اللسان 
الدية» وفى الشفتين الدية» وفى البيضتين الدية» وفى الذكر الدیة وفى الصلب 
الدية» وفى العينين الدیة وفى الرجل الواحدة نصف الدية» وفى المأمومة ثلث 
الدية» وفى الحائفة ثلث الدية» وفى المنقلة خمس عشر من الابل» وفى کل أصبع 
من أصابع اليد والرجل عشر من الإبل» وفى السن خمس من الإبل» وفى ال موضحة 
خمس من الابل».(۲۳ 

وأخرج آحمد من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده «آن رسول الله 355 
قضى فى الأنف إذا جدع كله بالعقل» وإذا جدعت آرنبته فنصف العقل» وقضى 
فى العين نصف العقلء والرجل نصف العقل» واليد نصف العقل» وأما المأمومة 


,)۲۵۵۵( راجح الارواء‎ CAT - /۲( صحیح. رواه مالك‎ )١( 


() سبق تخریجه . 
وقوله : «المأمومة» هی ا حنایة البالغة أم الدماغء والجائفة: هى الطعنة التی تبلغ الجوف» والنقلة: 


هی التی تنقل العظم أو تكسره» والهاشمة: هی الشجة التی تهشم العظم . 
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ثلث العقل» والنقلة خمسة عشر من الابل» وقد أخرجه أبو داود وابن ماجه بدون 
ذكر العين والمنقلة؛ وفى إسنادہ محمد بن راشد الدمشقى المكحولى» وقد تكلم فيه 
جماعة ووثقه جماعة.!'' 

وأخرج الترمذى وصححه من حديث ابن عباس أن النبى 4 قال: ١‏ 
أصابع الیدین والرجلين سواء عشر من الإبل لكل آصبع».۲۱) 

وأخرج نحوه آحمد وأبو داودہ والنسائی؛ وابن ن ماجه وابن حبان» من حديث 
أبى موسی.(۲ 

وأخرج أحمد وأبى داود والنسائى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده قال: قال رسول الله 25 : «فى کل أصبع عشر من الإبل؛ وفى كل سن خمس 
من الإبل. والأصابع سواء والأسنان سواء» وأخرج أحمدہ وأهل السئن؛ وابن 
خزيمة» وابن ا حارود وصححاه من حديث عمرو بن شعيب أيضاً عن أبيه عن 
جدہ أن النبى گا قال: «فى المواضح خمس من الابل».(0) 

وفى البخارى وغيره من حديث ابن عباس أن النبى ميه قال: «هذه وهذه 
-يعنى الخنصر والإبهام- سواء»).17) 

وأخرج أبو داود وابن ماجه من حديث ابن عباس أن النبی 445 قال: «الأسنان 
سواء الثنية والضرس سواء».(۷) 


۶ رواه آحمد (۷۰۳۳) و (۰)۷۰۹۲ وآبو داود (٤٤٥٥)ء‏ والنسائى (۸/ 41۳ وحسته الشیخ الالبانی . 

( صحیح. رواه أبو داود (٤٥٥)ء‏ والترمذی (۱۳۹۱)ء وابن الجارود (۰)۷۸۰ واين حبان (۱۲ ۰ 
وصححہ الشیخ الالبانی . 

(1 رواه الطیالسی (۰)۵۱۱ وأحمد (٤/۳۹۷)ء‏ وأبو داود (/5501)» والدارمی (۲/ ۰۱۹ وابن حبان 
(۰)1۰۱۳ وله شاهد یحسن به. 

)٤(‏ هو حدیث حسن . وقد سبق» وصححه الشیخ الالبانی فى مواضع من الارواء. 

)0( صحیح. رواه آبو داود (5555)» والنسائی والترمذی وابن ماجه (٢٢٦۲)ء‏ وابن ا حارود (۷۸۵)؛ 
راجع الارواء (۲۲۸۵). 

( روہ البخاری (٥۸۹١)ء‏ وأبو داود (۸٥٥٥)ء‏ والترمذی (۰)۱۳۹۲ والنسائی (۸/٥۵)ء‏ وابن ماجه .)۲٦٢١٢(‏ 

( رواه أحمد (۰)۲۸۹/۱ وأبو داود (401۰)؛ واسناده صحیح قاله الشیخ الالبانی . 


پھر 
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والمراد بالمأمومة: الجناية التى بلغت أم الدماغ» أو الجلدة الرقيقة التی عليها 
وإلى إيجاب ثلث الدية فيها ذهب على» وعمر والحنفية» والشافعية. 

والمراد بالحائفة ا حنایة التى تبلغ الحوف. وإلى إيجاب ثلث الدية فيها ذهب الجمهور. 

والمراد بالمنقلة التى تنقل العظام عن أماكنهاء وقد ذهب إلى إيجاب خمس 
عشرة ناقة فيها على» وزيد بن ثابت. والعترة» والشافعية» واطنفية. 

والمراد بالهاشمة التى تهشم العظم. 

وقد أخرج الدارقطنى والبيهقى وعبد الرزاق من حديث زيد بن ثابت «آن 
النبى 5 أوجب فى الهاشمة عشراً من الإبل» 27 

وقد قيل أنه موقوف لکن لذلك حکم الرفع فى المقادير. والمراد بالوضحة: التى 
تبلغ العظم ولا تهشم» وقد اختلف فى المنقلة والهاشمة والموضحة: هل هذا 
الارش هو بالنسبة إلى الرأس فقط أم فى الرأس وغيره؛ والظاهر أن عدم الاستفصال 
فى مقام الاحتمال ينزل منزلة العموم فى القال كما تقرر فى الأصول. 

(1)الديسّ فى ما عدا ذلك من الجنايات 

وأما کون ما عدا هذه الجنايات التى ورد الشرع بتقديرها يقدر آرشه بحسبها 
منسوباً إليهاء فلآن الجناية قد لزم أرشها بلا شكء إذ لا يهدر دم المجنى عليه بدون 
سبب» ومع عدم ورود الشرع بتقدير الأرش لم يبق إلا التقدير بالقياس على تقدير 
الشارع» وبيان ذلك أن الموضحة إذا كان أرشها نصف عشر الدية كما ثبت عن 
الشارع نظرنا إلى ما هو دون الموضحة من ا حنایة فإن أخذت الجناية نصف اللحم 
وبقى نصفه إلى العظم كان آرش هذه الجناية نصف أرش الوضحة وان حذت 
ثلثه كان الأرش ثلث الموضحة» ثم هكذاء وكذلك إذا كان المأخوذ بعض الأصابع 
كان أرشه بنسبة ما أ خذ من الأصبع إلى جميعهاء فأرش نصف الأصبع نصف 
عشر الدية ثم كذلك» وهكذا الأسنان إذا ذهب نصف السن كان آرشه نصف آرش 


( رواه الدارقطنى (۲۰۱/۳/ ۳۰۷)ء والبيهقى وغيرهما واسناده حسن . 
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السن» ويسلك هذا فى الأمور التی تلزم فيها الدية كاملة کالانف إذا كان الذامب 
نصفه ففيه نصف الدية» والذكر ونحو ذلك» فهذا أقرب المسالك إلى الحق. 
ومطابقة العدل» وموافقة الشرع. 

(۷) ديم الجنين 

وأما کون فى الجنين إذا خرج ميتاً الغرة فلحديث أبى هريرة فى الصحيحين «آن 
رسول الله َة قضى فى جنين امرأة من بنى سلحیان سقط ميتاً بغرة عبد أو أمة)(1) 
وهو ثابث فی الصحيحين بنحو هذا من حديث المغيرة ومحمد بن مسلمة والغرة: 
بضم المعجمة وتشديد الراء» وأصلها البياض فى وجه الفرس» وهنا فى العبد أو 
الامة كأنه عبر بالغرة عن الجسم بكماله. وأما إذا خرج الجنين حياً ثم مات من 
الجناية ففيه الدية أو القود وهذا فى اجنین ار والخلاف فى الغرة طويل قد 
استوفيته فى اشرح المنتقى». 

(۸) ديه الملوك 

وآما کون فی الملوك قيمته أو آرشه بحسبھا فلا خلاف فى ذلك» واغا اختلفوا 
إذا جاوزت قيمة دیة ا حر هل تلزم الزيادة آم لاء والأولى اللزوم وأرش ال جحنایة 
عليه منسوب من قيمته فما كان فيه فى الحر نصف الدية أو ثلثها أو عشرها ونحو 
ذلك ففيه فى العبد نصف القيمة أو ثلثها أو عشرها ونحو ذلك. 

)٩(‏ ديم الدايس 

وأما الدابة إذا قتلها قاتل» ففيها قيمتها. وإذا جنى عليهاء كان الارش مقدار 
نقص قيمتها بالجناية» وهذا وإن لم يقم عليه دليل بخصوصه فهو معلوم من 
الأدلة الكلية» لآن العبد وسائر الدواب من جملة ما يملكه الناس» فمن أتلفه. كان 
الواجب عليه قيمته» ومن جنى عليه جناية تنقصه كان الواجب عليه أرش 
النقص» كما لو جنى على غير تملوكه من غير الحيوانات» وكان الأولى أن يكون 
الملوك كسائر الدواب يجب فى الجحناية عليه نقص القيمة. 


( متفق عليهء وقد سبق تخريجه. 
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بابالقمامة 


(إذاكان القاتل من جماعة محصورین ثبتّت؛ وهی خمسون يمينا یختارهم 
ولی القتیل: والدية -إن تكلوا- علیهم وان حلفوا سقَطت وان التبس الأمر 
كانت من بيت الال). 


)١(‏ مشروعيت القسامن 


3 ته صلا 
آقول: آما کون القسامة خمسین يميناء فلقوله وا افتب رکم يهود بخمسين 
یمیناً) وهو فی الصحیحین من حدیث سهل بن أبى حثمة.(۱) 
(۲) وان نكلوا عليهم الدیہ 


وأما کون الدية إن نکلوا علیهم؛ وإن حلفوا سقطت فلما آخرجه مسلم رحمه الله 
تعالی وغیره من حديث آبی سلمة بن عبد الرحمن وسلیمان بن يسار عن رجل من 
أصحاب النبى كد «أن النبى ٹا آقر القسامة على ما كانت عليه فى الخحاهلية».١)‏ 

وقد ثبت آنهم فى الجاهلية كانوا يخيرون المدعى عليهم بين أن يحلفوا خمسين 
يميناً أو يسلموا الدية كما فى القسامة التى كانت فى بنى هاشم. 

كما أخرجه البخارى والنسائی من حديث ابن عباس» وهی قصة طويلة وفيها 
أن القاتل كان معیناً وأن أبا طالب قال له: اختر منا إحدى ثلاث إن شئت أن تؤدی 
مائة من الإبل» فإنك قتلت صاحبناء وان شئت حلف خمسون من قومك إنك لم 
تقتله» فإن أبيت قتلناك به. فأتى قومه فأخبرهم فقالوا: نحلف. فأتته امرأة من بنی 
هاشم كانت تحت رجل منهم كانت قد ولدت منه فقالت: يا أبا طالب أحب أن 


خر جه آحمد /٤(‏ ٤٤۱)ء‏ والبخارى (۲۷۰۲) و )11٤۲(‏ و )11٤۳(‏ و (۰)1۸۹۸ ومسلم (۹۹٦۱)ء‏ وأبو 
داود (۰ )٥٥٤‏ والنسائی (۸/ ۹۰۸) وابن ا جارود (۰ #۰ وابن حان ٩(‏ . 05 والطحاوی (۳/ ۱۹۷). 


۱ رواه مسلم ( ۰ .)۱٦۷‏ 
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تجيز ابنى هذا الرجل من الخمسين ولا تصبر یمینه حيث تصبر الأيمان. ففعلء 
فأتاه رجل منهم فقال: يا أبا طالب آردت خمسين أن يحلفوا مكان مائة من الإبل» 
فيصيب كل رجل منهم بعيران إن هذان البعيران فاقبلهما منى ولا تصبر يمينى 
حيث تصبر الأيمان» فقبلهاء وجاء ثمانية وأربعون فحلفواء قال ابن عباس: 
فوالذى نفسى بيده ما حال ا حول ومن الثمانیة والأربعين عين تطرف».() 

(۲) عند الالتباس تكون الدیح من بيت الال 

وأما کون الدية مع التباس الأمر تكون من بيت ا ال فلحديث سهل بن أبى 
حثمة قال: «انطلق عبد الله بن سهل ومحيص بن مسعود إلى خيبر وهو يومئذ 
صلح فتفرقاء فأتى محيصة إلى عبد الله بن سهل وهو يتشحط فى دمه قتيلاً 
فدفنه» ثم قدم المدينة فانطلق عبد الرحمن بن سهل وحويصة ومحيصة ابنا 
مسعود إلى النبى 325 فذهب عبد الرحمن يتكلم فقال: «کبر كبراء وهو . 
أحدث القوم فسكت. فتكلما فقال: «أتحلفون وتستحقون قاتلكم أو صاحبکم» 
فقالوا: وكيف نحلف ولم نشهد ولم نرہ قال: افتبرتکم يهود بخمسين یمیناً) 
فقالوا: كيف نأخذ أيمان قوم کفار» فعقله النبى ية من عنده» وهو فى 
الصحيحين وغيرهماء وفى لفظ «فکره رسول الله ا أن تبطل دمه فوداه بمائة 
من إبل الصدقة) .(۲) 

وقد اختلف أهل العلم فى كيفية القسامة اختلافاً کثیرا وما ذكرناه هو أقرب 
إلى الحق وأوفق لقواعد الشريعة المطهرة. 

وقد وقع فی رواية من حدیث سهل الذکور أن النبی کل قال: «یقسم خمسون 
منکم على رجل منهم فیدفع برمته. فقالوا آمر لم نشهده كيف نحلف».) 


۶ رواه البخاری (۳۸۶۵۰). 
( سبق تخریجهما. 
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وقد أخرج آحمد والبیهقی عن أبى سعید قال: «وجد رسول الله 55 قتیلاً بين 
قريتين» فأمر رسول الله 25 فذرع ما بينهماء فوجد آقرب إلى أحد ا جانبین بشبر 
فألقَى ديته عليهم). 

قال البيهقى: تفرد به أبو إسرائيل عن عطية ولا يحتج بهماء وقال العقيلى: هذا 
ا حدیث لیس له اصل.(۱) ۱ 

وأخرج عبد الرزاق وابن آبی شيبة والبیهقی عن الشعبی «آن قتیلاً وجد بین 
وداعة وشاكرء فأمرهم عمر بن ا خطاب أن یقیسوا ما بینهما فوجدوه إلى وداعة 
آقرب وأحلفهم خمسین یمیناً كل رجل ما قتلته ولا علمت قاتلاً ثم آغرمهم 
الدية» فقالوا: يا أمير المؤمنين لا آیماننا دفعت عن آموالنا؛ ولا آموالنا دفعت عن 
أيمانناء فقال عمر: كذلك اسحق).(۲) 

وآخرج نحوه الدارقطنی والبیهقی عن سعید بن السیب. وفیه «آن عمر قال: إنما 
قضیت علیکم بقضاء نبیکم 5 4. قال البیهقی: رفعه إلى النبی 2 منکر. وفیه 
عمر بن صبیح أجمعوا على ترکه. 

وقال الشافعی: ليس بثابت.(۲ إنما رواه الشعبی عن ا حارث الاعور» وهذا لا 
تقوم به حجة لضعف (سناده على فرض رفعه. 

وأما مع عدم الرفع فليس فى ذلك حجة» ورد باسناد صحیح أو غير 
صحيح» فالر جوع إلى قسامة الجاهلية التى قررها النبى 5ة هو الصواب؛ 
وقد تقدم ذكرها. 
( رواہ أحمد (۳۹/۳) رقم (۰)۱۱۳۶۱ والبزار (۱۵۳4) زوائدء والعقیلی فى «الضعفاء» (١/٦۷)ء‏ 

وابن عدی (۱/ ۲۸۷)ء والبیهقی (۸/ ٦٢۱۲)ء‏ واسناده ضعیف . 


1 خر جه عبد الرزاق (٢٦٦۱۸۲)ء‏ والیهقی (۸/ ۱۲۳). 
( رواه الدارقطنى وإسنادہ فيه عمر بن یج وهو کذاب كان يصع ا حدیث . 
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وقد أخرج آبو داود من حديث آبی سلمة بن عبد الرحمن وسليمان بن يسار 
عن رجل من الأنصار أن النبى د قال لليهود وبدأ بهم (یحلف منكم خمسون 
رجلا. فأبوا فقال للانصار: استحلفوا. فقالوا: نحلف على الغيب يا رسول الله 
فجعلها رسول الله 26 دية على اليهود لأنه وجد بین آظهرهم»() ۱ 

وهذا إذا صح لا یخالف ما ذکرناه من وجوب الدية على التهمین إذا لم 
یحلفواء ولکن مخالف لا ثبت فى الصحيحين إن كانت هذه القصة هى تلك 
القصة وقد قال بعض آهل العلم: إن هذا الحديث ضعيف لا يلتفت إليه. 


.)۹۷۸( راجع الضعيف مله‎ «(fo T) صعیف۔ نہ حدیث شاف رواه آبو داود‎ (١( 


ہے جو ہے 


AFAT CO 
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(تجب على من له مایوصی فيه ولا تصح ضراراء ولا لوارث ولا فى 
معصية؛ وهی فی القَرب من التلث ویجب تقدیم قضاء الدیون ومن لم يترك 
ما یقضی دیته قضاه السلطان من بيت الال). 

(۱) متی تجب الوصین 

آقول: آما وجوب الوصية على من له ما یوصی. فلحدیث ابن عمر فى 
الصحيحين وغیرهما: أن رسول الله پا قال: (ما حق امری مسلم يبيت لیلتین 
وله شىء يريد أن يوصى فيه إلا ووصیته مکتوبة عند رآسه».(۱) 

وقد ذهب إلى الوجوب عطاء والزهرى» وأبو مجلزء وطلحة بن مصرف. 
وآخرون وحکاه البیهقی عن الشافعی فی (القدیم) وبه قال اسحق. وداود وأبو 
ويجاب عنه بحدیث الباب فانه يفيد الوجوب. 

(۲) متی تحرم الوصیہ 


وأما کونها لا تصح ضراراً فلحدیث أبى هريرة عن رسول الله جیار قال: «إن الرجل 
لیعمل أو المرأة بطاعة الله ستين سنة» ثم یحضرهما الوت فیضاران فى الوصية فتجب 
لهما النار» ثم قرا أو هريرة ین عا وص بوص بر دين غير مضاز وم بن الا 
(النساء: ۱۲) إلى قوله وذلك الفرز العظيم) «نس.:۱۳) آخرجه أبو داود والعرمزی.() 


)۱( رواه آحمد (۲/ ۰۵۷ CA.‏ 0۳( والیخاری (۲۷۳۸ب) ومسلم (۱۳۲۱۷ وأبو داود )۲۸٦٢(‏ 
والترمذی ( ٩۷‏ والشاتی (٦/۲۳۸)ء‏ وابن ماجه (۹۹٦۲)ء‏ والدارمی (۲/ ۰4۰۲ والطیالسی (۱۸۶۱). 

() ضعیف. آخرجه آبو داود (۲۸۱۷)ء والترمذی (۰)۲۲۱۵ وضعفه الشیخ الالبانی فی «الضعیف 
لأبى داودا )٦۱٤(‏ وضعیف ا حامع (۱4۵۷). 
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وآخرج آحمد وابن حم ماجه معناه» وقالا فيه : ينظر فيه وقد وثقه أحمد بن حنبل 
ویحیی بن معین . 

وآخرج سعید بن منصور موقوفاً باسناد صحیح عن ابن عباس «الإضرار فی 
الوصية من الکباثر» وأخرجه النسائی مرفوعاً بإسناد رجاله ثقات.(۱) 

والاية الكريمة مغنية عن غيرها ففیها تقييد الوصية المأذون بها بعدم الضرار. 
وقد روی جماعة من الائمة الاجماع على بطلان وصية الضرار. 


(۲) لا وصیم لوارث 


وأما كونها لا تصلح لوارث. فلماروی عن عمر وخارجة أنه سمع 
رسول الله 96 يقول: (إن الله أعطى كل ذى حق حقه فلا وصية لوارث» 
أخرجه أحمد وابن ماجه والنسائىء والترمذی والدارقطنی» والبیهقی» وصححه 
الترمذی»! " وأخرجه أيضاً آحمد. وأبو داود» وابن نم ماحه. والترمذى وحسنہ؛ 
من حدیث آبی آمامة» وفی إسناده (سماعیل بن عياش وهو قوی إذا روی عن 
الشامیین وهذا ا حدیث من روايته عنهم لانه رواه عن شرحبیل بن مسلم وهو 
شامی ثقةء وقد حسنه الحافظ آیضا(۳) ۱ 


ولفظه «لا تجوز الوصية لوارث الا أن يشاء الورثة». °١‏ 


)١(‏ بل هو موقوف عندهء والمرفوع رواه الدارقطنى 19 وسنده ضعیف» قاله الشیخ 
الالبانی رحمه الله (8۹۸/۳). 

(۲) صحیح. رواه أحمد (٤/۱۸۱)ء‏ وله طرق عندہہ والترمذی والدارمی (۲۵۲۹) (۳۲۲۰)؛ 
والطبرانی (۱۷) (1۰) (۰)1۲ والنسائی (۰)۲۶۷/۲ والکبری (۰)11۷۰ والطبرانی (۱۷) (۰)0۸ 
من آخری» وصححه الشيخ الالبانی فى «الإرواء» (۱ ۰6۱8۰ وصحیح لحا (۱۷۲۱). 

۳( راجع الارواء (۱۰۱). 

)٤(‏ منکر. وراجع الارواء )١525(‏ و (۱۲۵۷). وقد رواه الدارقطنى /٤(‏ ۸۹/۹۷) من طريق عطاء 


عن ابن عباس . 
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وأخرج الدارقطنى من حديث عمزو بن سعد عن أبيه عن جده أن النبى 2 
قال: ١لا‏ وصية لوارث إلا آن يجيز الورثة» قال فى «التلخيص» إسناده واه.(۱) 

وفى الباب عن أنس عند اين ماجه وعن جابر عند الدارقطنی» وعن على عندہ أيضاً. 

وقد قال الشافعی: إن هذا المتن متوافر فقال: وجدنا أهل الفتيا ومن حفظنا 
عنهم من أهل العلم بالغازی من قریش وغيرهم لا يختلفون فى أن النبى 35 قال 
عام الفتح: «لا وصية لوارث» ويأثرونه عمن حفظوا عنه من لقوه من أهل العلم 
فكان نقل كافة عن كافة فهو أقوى من نقل واحد انتھی. 

فيكون هذا ا حدیث مقيداً لقوله تعالى: #من بعد وصية يوصي بها أو دين 
(الساء: ۱۱) وقد ذهب إلى ذلك الجمهور. 

(1) ل تصح الوصيم فى معصیہ 
عن النبى ب قال: «ٍن الله تصدق عليكم بثلث آموالکم عند وفاتكم زيادة فى 
حسناتكم لیجعلها الله زيادة لكم فى أعمالكم)7". 

وأخرجه ابن ماجه والبزار والبيهقى من حديث أبى هريرة وفى إسناده ضعف 
وأخرجه أيضاً الدارقطنى والبيهقى من حديث أبى أمامة واسناده ضعیف؛ وأخرجه 
العقيلى فی (الضعفاء) من حديث أبى بكر الصديق وفيه متروك. 


۳ 


(۱) رواہ الدارقطنى (٤/۹۳/۹۸)ء‏ من طريق سهل بن عمارء وقد اتهم بالکذب» وفيه حبیب بن 
الشهيد عن عمرو بن شعيب» وحبیب لين الحديث» ولهذا قال الحافظ : واه جداً. 
ورواه الدارقطنی /٤(‏ ۹۷/ ۹۰)ء عن جابر» وفيه ضعف وارسال . 

(۲) حسن. وراجع الارواء .)١5551(‏ 

(۳) ضعيف. رواه الدارقطنى (5/ ۰)۳/۱۶۰ عن آبی آمامة عن معاذ بن جبل» وإسناده ضعيف» 
إسماعيل بن عياش وشيخه عتبة بن حميد ضعیفان» ورواه العقیلی وفيه متروك» ورواه الطبرانى 
عن خالد بن عبد الله السلمى وهو مختلف فى صحبته» ورواه عنه ابنه الحارث وهو مجهول. 
قال ذلك الحافظ فى «التلخيص». 
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وأخرجه ابن السکن, وابن قانع» وأبو نعيم» والطبرانى من حديث خالد بن 
عبد الله السلمى وهو مختلف فى صحبته» وهی تنتهض بمجموعها. 

وقد دلت على أن الإذن بالوصية بالثلث نا هو لزيادة الحسنات» والوصية 
فى المعصية معصية» وقد نهى الله عباده عن معاصيه فى كتابه» وعلى لسان 
رسول الله 5 فلو لم يرد ما يدل على تقييد الوصية بغير المعصية لكانت الأدلة 
الدالة على المنع من معصية الله تعالى مفيدة للمنع من الوصية فى المعصية. 

(۵) مصداراگوصی به 

وآما کون الوصية فى القرب تکون من الثلث. فلحدیث ابن عباس فى 
الصحیحین وغیرهماقال: «لو أن الناس غضوا من الثلث فان رسول الله چا 
قال: الثلث والثلث کثیر ».(۱) 

ومثله حدیث سعد بن أبى وقاص «آن النبی ية قال له: الثلث والثلث کثیر أو 
کبیر» نا قال له: آتصدق بثلئی مالی قال: «لا» قال: فالشطر؟ قال: ٦‏ لا)ء قال: 
فالثلث؟ قال: «الثلث والثلث کثیر أو كبير إنك إن تذر ورئتك آغنیاء خير لهم من 
آن تدعهم عالة یتکففون الناس»؛ وهو فى الصحیحین وغیرهما.(۲) 

وقد ذهب ال حمھور إلى النع من الزيادة على الثلث ولو لم يكن للموصى 
وارث وجوز الزيادة مع عدم الوارث ا لحنفیة واسحق» وشريك» وأحمد فی 
رواية وهو قول على وابن مسعود. واحتجوا بأن الوصية مطلقة فى الاية 
فقیدتها السنة يمن له وارث فبقی من لا وارث له على الاطلاق. وحکاه فى 
(البحر» عن العترة. 


() رواه البخاری (۳ ۰)۲۷ ومسلم (۱۱۳۹). 
() رواه البخارى (۵۳۵) و(0569), ومسلم (۱۲۲۸). 
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وقد أخرج أحمد وأبو داود والنسائی من حديث آبی زيد الأنصارى «أن رجلا 
أعتق ستة أعبد عند موته ليس له مال غيرهم فأقرع بينهم رسول الله 5ك فأعتق 
اثنين وأرق أربعة» وفى لفظ لأبى داود أنه قال 35 «لو شهدته قبل أن يدفن لم 
يدفن فی مقابر السلمین».(۱) ظ 

وقد آخرح الحديث مسلم رحمہ الله وغيره من حديث عمران بن حصین .(۲) 

وفى لفظ لأحمد «آنه جاء ورثته من الأعراب فأخبروا رسول الله 325 با صنع 
فقال: أو فعل؟ لو علمنا إن شاء الله ما صلينا عليهہ).(۳' 


(٦)فضاء‏ الدين فيل تنمید الوصیہ 


وأما كونه يجب تقديم قضاء الديون. فلحدیث سعد الأطول عند أحمد وابن 
ماجه بإسناد رجاله رجال الصحيح «آن أخاه مات وترك ثلثمائة درهم وترك عيالاً 
قال: فأردت أن أنفقها على عباله فقال النبى كه : إن أخاك محتبس بدينه فاقض 
عنه» فقال: يا رسول الله قد أديت عنه إلا دينارين ادعتهما امرأة وليس لها بينة: 
قال: فأعطها فانها محقة)“ وليس فى ذلك خلاف. وقد دل عليه قوله تعالى: 


)١(‏ صحيح. أخرجه أحمد (۳۸۱/۵) و (۲۲۸۹۱) و (۲۲۸۹۲)ء وأبو داود (۰)۳۹۱۰ والنسائى «کبری» 
(5917)» والطحاوى «مشکل» (۰)۷۰ وفيه انقطاع . 
لکن أخرجه عبد الرزاق (۷۱۹٦۱)ء‏ وسعيد بن منصور (4017)» موصولاء لکن فيه رجل لم 
يسم من بنى عذرة» عن خالد الحذاء عن أبى قلابة عن أبى المهلب عن عمران بن حصین» وهو 
الحديث الذى رواه مسلم وغيره وهو الاتی . 

.)۱٦٦۸( ومسلم‎ ء)٥٦٢٤‎ /٤( رواه أحمد‎ )٢( 

(۳) راجع الحديث قبل السابق . 

)٤(‏ وصححه الشيخ الالبانی فى آحکام الجنائز» عن سعد بن الاطول وليس سعد الاطول. 
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(۷) من مات وعليه دين آدی عنه السلطان 

وآما کون من مات ولم يترك ما يقضى دینه قضاه السلطان من بيت الال 
فلحدیث آبی هريرة فى الصحیحین أنه قال یا فی خطبته «من خلف مالآ أو حقاً 
فلورئته ومن خلف كل أو دیناً فکلّه إلى ودینه علی».(۱) 

وآخرج نحوه آحمد» وأبو داوده والنساتی» وابن حبان» والدارقطنی من 

وأخرجه الطبرانی من حديث سلمان وآخرجه ابن حبان فى ثقاته من حديث 


آبی أمامة (4) 


00 فى الصحيحين» وزاد البخارى «ولم يترك وفاء» نبه على ذلك الشيخ الالبانی رحمه الله (5/5 ٠‏ 5). 

( رواه أحمد (595/9)» وأبو داود (۳۳۶۳). والنسائى (٤/٦٥٦)ء‏ وابن الجارود (۰)۱۱۱۱ وابن 
حبان (٣٤٦۳۰)ء‏ وعبد الرزاق (۷١٥٢٥۱)ء‏ وعبد بن حميد (۱۰۸۱). 

(۳) رواہ الدارقطنى (۰)۷۹/۳ والبيهقى /٦(‏ 1/5). 

(5) رواه الطبرانى »)51١١7(‏ وقال الھیٹمی فی «المجمع) (2)77357/05 وفيه متروك . 


جل اي جي 
جك جد هروه 


یی یی 
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کناب المواريث 


7 م ر ۳ ۳ ۳ و۶ و ۳ و و ياس ر مر مر 

ڑھی مفصلة فی الکتاب العزیز ویجب الابتداء يذوى الفروض المقدرة وما 
سے مم سس مامح ع مام عو م م می مر مر عر عر او مر سے عبر ۵ 2 و و 
بقی فللعصبه والاخوات مع البنات عصبے ولبنت الاين مع البنت السدس 


سر ۵ ر ر وم 2 سر سی حم بر ی ی مر 3 3 3 ۶ 
تكملة الثلتّين وکذا الأخت لأب مع الأخت لأبوين والأخ لأبوين آقدم من الأخ 


ي ي حم ا سمل 


والأخت لأب» وللجدة أو الجدات السدس مع عدم الأم وهو للجد مع من لا 
يسقطه ولا ميراث للإخوة والأخوّات مطلقاً مع الابن أو ابن الابن أو الأب» وفی 
ميراثهم مع الجد خلأف ويرثون مع اينات إلا الإخوة لأم ويسقط الأ لأب 
مع الاخ لابوین وأولو الأرحام یتّوارخون وهم آقدم من بيت الالء فان تزاحمت 
لضرائض هالول ولا یرت ود له والزانیة الا من مه وقرابتها والعکس 
ولا يرث الولود الا إذا استّهل؛ ومیراث الحتیق لمعتقه ویسقط بالعصبات وله 
الباقی مع دُوی السهام ویحرم بیع الولاًء وهبتهء ولا توارت بين هل ملتین, ولا 
يرث القاتل من القتول). 

(۱) مشروعیم الواریت 

اقول: اعلم أن الواریث مفصلة فى الکتاب العزیز معروفة لم تتعرض هنا 
لذكرهاء واقتصرنا هنا على ما ورد فى السنة والاجماع ولم نذکر ما كان لا مستند 
له إلا محض الرآی» كما جرت به عادتنا فى هذا الکتاب فليس مجرد الرأى 
مستحقاً للتدوين» فلکل عالم رأيه واجتهاده مع عدم الدليل» ولا حجة فی اجتهاد 
بعض آهل العلم على البعض الآخرء وإذا عرفت هذا اجتمع لك ما فی الکتاب 
العزیز وما ذکرناه ههنا جمیع علم الفرائض الثابت بالکتاب والسنةه فان عرض 
لك من الواریث ما لم يكن فيهماء فاجتهد فيه رآيك عملاً بحدیث معاذ الشهور. 
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(۲) الابنداء بذوی الطروض القدرذ آوبه 

وأما کونه يجب الابتداء بذوی الفروض القدرة وما بقی فللعصبة» فلحدیث 
ابن عباس فى الصحیحین وغیرهما أن النبی عة قال: «ألحقوا الفرائض بأهلها 
فما بقی فهو لأولی رجل ذکر».(۱) 

والراد بالفرائض هنا الأنصباء المقدرة» وأهلها هم الستحقون لها بالنصء وما 
بقى بعد إعطاء ذوى الفرائض فرائضهم فهو لأولى رجل ذكر. 

(۲) میرات الأخوات مع البنات 

وأما كون الأخوات مع البنات عصبة أى يأخذن ما بقى من غير تقدير كما يأخذ 
الرجل بعد فروض أهل الفرائض» فلحديث ابن مسعود عند البخاری وغيره «أن 
النبى عل قضى فى بنت وبنت ابن وأخت بأن للبنت النصف. ولبنت الابن 
السدس تكملة الثلشين» وما بقى فللأخحت» ‏ وقد أفاد هذا أن لبنت الابن مع 


البنت السدس تكملة الثلثين. 

(۶) میرات الأخت لأب 

وأما کون للأخت لأب السدس مع الأخت لأبوين تكملة الثلثين فقد قيل إن 
ذلك مجمع عليه. 

(۵) ميراثالجدة 


وأما کون للجدة أو الجدات السدس مع عدم الأم» فلحديث قبیصة بن ذؤيبٍ عند 
آحمد وأبى داود» وابن ماجه والترمذى وصححہ وابن حبان» وا حاکم قال: 
(جاءت الحدة إلى أبى بكر ناه فسألته میراٹھا فقال: ما لك فى كتاب الله شیء وما 
علمت لك فی سنة رسول الله شيئآء فارجعی حتى أسأل الناس» فسأل الناس» فقال 


(۱) رواه آحمد (۱/ ٢۲۹۔-٥۲۲)ء‏ والبخاری (1۷۳۲) (7 ۰7۷ ومسلم .)۱٦٦١(‏ 
)٢(‏ رواه آحمد (۳۸۹/۱ ۰۶۲۸ ۰46۰ ٤٤٦١ء‏ 816 والیخاری 0 )1Y‏ (۲ ۰67۷ وآبو داود 
((۰) والترمذی (۰)۲۰۹۳ وابن ماحه (۲۷۲۱) . 
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المغيرة بن شعبة: حضرت رسول الله ء24 فأعطاها السدسء فقال: هل معك غیرك 
فقام محمد بن مسلمة الأنصارى فقال مثل ما قال المغيرة بن شعبة فأنفذه لها أبو بكر« 
قال: ثم جاءت ا حدۃ الأخرى إلى عمر فسألته میراٹھاء فقال: ما لك فى كتاب الله 
شىء» ولكن هو ذاك السدس فان اجتمعتما فهو بینکما وأيكما خلت به فهو لها». 

قال ابن حجر: وإسناده صحيح لثقة رجاله إلا أن صورته مرسلة فإن قبيصة لا 
یصح سماعه من الصدیق ولا يمكن شهوده القصة. 

قاله ابن عبد البر» وقد اختلف فى مولده والصحيح أنه ولد عام الفتح فيبعد 
شهوده القصة:(١١)‏ 


وأخرج عبد الله بن أحمد فى مسند أبيه وابن منده فى مستخرجه والطبرانى 
فی «الکبیر» من حدیث عبادة بن الصامت «أن النبى كك قضى للجدتين من الميراث 
بالسدس بینهما» وهو من رواية (سحاق بن يحيئ عن عبادة ولم یسمع منه.۲۷ 

وأخرج آبو داود والنسائى من حديث بريدة «أن النبى ا جعل للجدة 
السدس إذا لم يكن دونها أم) وصححه ابن السكن وابن خزيمة وابن ا جارود 
وقواه ابن عدی» وفی إسناده عبيد الله العتكى وهو مختلف فیه.(۳) 


وأخرج الدارقطنى عن عبد الرحمن بن يزيد مرسلا قال: «أعطى 
رسول الله ية ثلاث جدات السدس. ثنتين من قبل الاب وواحدة من قبل 
الأم» وأخرجه أبو داود أيضاً فى «المراسيل» عن إبراهيم النخعى.(4) 


(١)رواه‏ مالك (۲/ ٤٥١٥)ء‏ وأبو داود (5895)» والترمذى (۲۱۰۱)ء وابن ماجه (١۲۷۲)ء‏ وابن ا لحارود 
(۹٥۹)ء‏ وابن حبان (۰)1۰۳۱ والبيهقى /٦(‏ ٣۲۳)ء‏ وضعفه الشيخ الالبانی فى الارواء .)۱٦۸۰(‏ 

(0") وضعفه الشيخ الالبانی أيضاً فى الارواء .)۱٦۸۱۶‏ 

(٣ضعیف.‏ آحرجه أبو داود (۲۸۹۰)ء و ضعفه الشیخ الالبانی فی الضعیف منه برقم (۲۱۸). 

()رواه الدارقطنى )۷٦/۹۱/٤(‏ عن ابراهيم بن یزید وهو مرسل . وليس عبد الرحمن بن یزید . 
ورواه مرة عن عبد الرحمن بنحوه (5/ ۰6۷۱/۹۰ وهو مرسل ورواه أبو داود فى «الراسیل» عن إبراهيم 
اللخعى» والییهقی من مرسل ا حسن. وذکر البیهقی عن محمد بن نصر أنه نقل اتفاق الصحابة والتابعین 
على ذلك إلا ما روی عن سعد بن أبى وقاص أنه آنکر ذلك ولا يصح اسناده عنه کذا فى «التلخيص؟ . 
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وأخرجه أيضاً البيهقى من مرسل ا لحسن. 

وأخرجه الدارقطنی من طرق عن زید بن ثابت.() وفی الباب آثار غير ما ذکر. 

قال فى «البحر» مسألة فرضهن یعنی احدات السدس وان کثرن إذا استوین؛ 
وتستوی أم الام وأم الأب لا فصل بينهما فان اختلفن سقط الابعد بالاقرب, ولا 
يسقطهن الا الأمهات» والأب یسقط الجدات من جهته والأم من الطرفین. 

(5) میسرات الجد 
وآما کون للجد السدس مع من لایسقطه فلحدیث عمران بن حصین «آن 
رجلا أتى النبی ية فقال: إن ابن ابنی مات فمالی من ميراثه؟ قال: «لك 
السدس». فلما آدبر دعاه فقال: «لك سدس آخر)» فلما آدبر دعاه فقال: «إن 
السدس الآخر طعمة» رواه أحمدء وأبو داود» والترمذی و صححه.(۲) 

وأخرج آحمد. وآبو داود» والنسائی وابن ماجه عن الحسن «آن عمر سأل عن 
فريضة رسول الله مَل فى ا حد فقام معقل بن يسار الزنی فقال: قضی فیها 
رسول الله 35 . فقال: ماذا؟ قال: السدس» قال: مع من؟ قال: لا آدری قال: لا 
دریت فما تغنی إذن؟» وهو منقطع لان الحسن لم یسمع من عمر ٩۲.‏ 

وقد آخرج البخاری ومسلم فی صحیحهما حدیث ا حسن عن معقل. 

وقد اختلف الصحابة فمن بعدهم اختلافاً كثيراً ورویت عنهم قضایا متعددة, 
وقد دل الدلیل على أنه یستحق السدس وأنه فرضه فإذا صار إليه زيادة عليه فهو 
طعمة وذلك كمافى حديث عمرانء وإنما قيدنا استحقاقه للسدس بعدم المسقط 


(0) أخرجه الدارقطنى /٤(‏ ۹۲/ ۷۷)ء وأخرجه البيهقى عن زيد وكلها (أى الطرق) منقطعة كذا قال 
۱ فى «التلخیص» . 
)۲( ضعیف. أخرجه آبو داود (۰)۲۸۹۲ والترمذی (۰)۲۱۹۲ وضعفه الشیخ الالبانی فی «الضعیف منه» 
برقم (1۱۹) و (۰)۳۰۹ والشکاة (۳۰۱۰). 
۳( وحسنه الالبانی فى اصحیح ابن ماجه» (۱۱۵-۱۱/۲). 
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لانه إذا كان معه من پسقطه کالأب فلا شىء له» وهکذا إذا كان مع اعد من یسقطه 
ا لحد فله ا میراث کله. 

(۷) متی لا يكون للاخوذ والأخوات ميراث 

وأما كونه لا ميراث للإخوة والأخوات مطلقاً مع الابن أو ابن الابن أو الأب 
فلا خلاف فى ذلك بين أهل العلم. 

(۸) میرات الا خوه مع الجد 

وآما کون فی میراث الاخوة مع | لحد خلاف. فلعدم ورود الدلیل الذی تقوم به 
احجة. فذهب جماعة من الصحابة منهم أبو بكر وعمر إلى أن امد آولی من الاخوة 
وذهب جماعة منهم على وابن مسعود وزید بن ثابت إلى أن ال حد یقاسم الا خوة. 

وا خلاف فى المسألة یطول فمن قال إنه یسقط الاخوة قال: إنه يطلق عليه اسم 
اللأب» وأجاب الآخرون بأنه مجاز لا تقوم به الحجة» ووقع الخلاف فى كيفية 
القاسمة كما هو مبين فى کتب الفرائض . 

(9) میراث الا خوه مع البنات 

وأما کون الإخوة لا يرثون مع البنات إلا الإخوة لام فلحدیث جابر عند أحمد. 
وأبى داود. وابن ماحه. والترمذی و حسنه والحاكم قال (جاءت امرأة سعد بن الربيع 
إلى رسول الله َلك بابنتيها من سعد فقالت: يا رسول الله هاتان ابنتا سعد بن الربيع 
تل أبوهما معك شهيداً فى أحد ون عمهما أخذ مالهما فلم يدع لهما مالاً ولا ینکحان 
الا بمال» فقال: يقضى الله فى كلك فنزلت آية الميراث» فأرسل رسول الله كي إلى 
عمهما فقال: أعط ابنتى سعد الثلثين وأمهما الثمن وما بقى فهو لث».(۱) 

فهذا دليل على ميراث الإخوة مع البنات. وأما الإخوة لام فلا يرثون مع البنت 


مر سر لر و شي مم 


لقوله تعالی: : وان کان رجل يورث كلالة أو امراة (النساء: ۱۲) الابة. ۰ وهی فى 
الأخوة كما فی بعض القراءات. 


( سبق تخریجه . 
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(۱۰) میرات الأخ لأب مع الأخ الشقیق 

وأما كونه يسقط الأخ لأب مع الأخ لابوین» فلحديث على «قال إنكم تقرءون 
هذه الآية من بعد وصية يوصي بها أو دين( (الساء: )١٠‏ وأن رسول الله عد قضى 
بالدين قبل الوصية وأن أعيان بنى الأم يتوارثون دون بنى العلات. الرجل يرث 
آحاه لاه و أمه دون آخره لایبه آحر جه احمد وابن ماحه والترمدی؛ والحاكم. 
وفی إسنادہ ا حارث الاعور(۱) ولکنه قد وقع الاجماع على ذلك. 

والراد بالاعیان الاخحوة لابوین. والراد ب. بہنی العلات الا خحوة لأب ویقال 
للإخوة لام الأخياف. 

(۱۱) ميسراث ذوى الأرحام 

وأما کون أولى الأرحام يتوارثون فلقوله تعالى: #وأولوا الأرحام بعضهم آولی 
ببعض © «لانفال: 0/0 فإنها تفيد أنه إذا مات ميت ولا وارث له إلا من هو من ذوى 
وقوله تعالى: #للرجال نصيب مما ترك الوالدان والأقربون وللدساء نصيب مَما ترك 
الوالدان والأقربون# (ے:۷) ولفظ الرجال والنساء والأقربين يشمل ذوى 
الاارحام وما يؤيد ذلك حديث المقدام بن معدى كرب عند آحمد. وأبى داود. 
وابن ماجه» والنسائی» والحاكم وابن حبانء وصححاہ عن النبى و4 قال: «من 
ترك مالا فلورئته. وأنا وارث من لا وارث له أعقل عنه وأرث,ء والخال وارث من لا 


وارث له یعقل عنه ویرثه».(۲) 


( لکن حسنه الالبانی فى الارواء .)١5319/(‏ 

(') صحيح. رواه ابن أپی شيبة (۱۱/ ٢٦۲)ء‏ وأحمد (٤/۱۳۱)ء‏ وبو داود (۰)۲۹۰۰ وابن ماجه )۲٦٢٣(‏ 
والطحاوی (۰)۳۹۸/4 والدارقطنی (٤/٥۸-٦۸)ء‏ وابن الجارود (0٥٦۹)ء‏ وابن حبان (1۰۳۵). 
ويشهد له حديث ابن عمر وعائشة. وراجع الإرواء (۰)۱۷۰۰ وصحيح الجامع (۳۳۳۸). 
وحديث أبى هريرة صحيح. راجع الصحيحة 2)١85/8(‏ وصحيح الجامع (۳۳۳۷). 
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وأخرج آحمد وابن ماجه» والترمذى وحسنه من حديث عمر عن النبی 335 
بلفظ «والخال وارث من لا وارث له).(۱) 

وأخرجه بهذا اللفظ من حديث عائشة الترمذى» والنسائی» والدارقطنى وحسنه 
الترمذی» وأعله الدارقطنى بالاضطراب ١‏ 

وأخرجه عبد الرزاق عن رجل من أهل المدينة. 

وأخرجه العقيلى وابن عساكر عن أبى الدرداء. 

وأخرجه ابن النجار عن أبى هريرة كلها مرفوعة وهو حديث له طرق أقل 
أحواله أن يكون حسناً لغيره. 

ومن ذلك حديث «ابن أخت القوم منهم» وهو حديث صحيح. (۲) 

ومن ذلك ما ثبت «من جعله 4 ميراث ابن الملاعنة لورثة أمه» وهم لا يكونون 
إلا ذوی الأرحام. والکلام على هذه الأحاديث مبسوط فى «شرح المنتقى». 

ويمكن أن يقال إن حديث «فما أبقت الفرائض فلأولى رجل ذکر» يدل على أن 
الذكور من ذوى الأرحام أولى من الإناث فيكون حديث نفى ميراث العمة والخالة 
مفيداً لهذا العنی ومقوياً له مع حديث «الخال وارث» وبذلك يجمع بين الأحاديث 
وقد قال يمثل ذلك أبو حنيفة. 

وقد اختلف فى ذلك الصحابة فمن بعدهم وإلى توريث ذوى الأرحام ذهب 
الجمهورء وهذه الادلة كما تفيد إثبات التوارث بين ذوى الارحام تفيد تقديمهم 
على بيت المال. 


(۲۰۱) راجع الحديث السابق . 
)۲( حديث متفق عليه من روایه انس » وجاء عن آبی مو سی وجبیر بن مطعمء وابن عباس » وأبى 
مالك الأشعرى» راجع الصحيحة (5/الا). 
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وما يؤيد ذلك حديث عائشة عند أحمدہ وأهل السنن» وحسنه الترمذی «آن مولى 
للنبی 4 خر من عزق نخلة فمات فأتى به النبی م فقال: «هل له من نسب آو 
رحم؟» قالوا: لا. قال: «اعطوا میرائه بعض آهل قریته»۱) فقوله «آو رحم» فيه دلیل 
على تقدیم میراث ذوی الأرحام على الصرف إلى بيت مال السلمین. 

وأخرج أبو داود من حديث ابن عباس قال: : كان الرجل يحالف الرجل لیس 
يينهما نسب فيرث أحدهما من الآخر فنسخ ذلك آیة الأنفال فقال: #وأولوا الأرحام 

بعضهم أولئ ببعض* (الاننال:۷۰) وفى إسناده على بن الحسين بن واقدء وفيه مقال () 

وأخرجه أيضاً الدارقطنی. 

وأخرج نحوه ابن سعد عن أبى الزبير. 

وفى ذلك دليل على أن الاية فى توريث ذوى الأرحام محكمة» وبها نسخ ما 
كان من الميراث بالمحالفة. 

(١١)مثى‏ يكون العول 

وأما ثبوت العول عند تزاحم الفرائض فذلك هو الحق الذى لا يمكن الوفاء با 
القول فى إثبات مسألة العول) ودفعت جميع ما قاله النافون للعول. 

(۱۳) ميراث ولد الملاعنت والزانین 

وأما كونه لا يرث ولد الملاعنة والزانية إلا من أمه وقرابتها والعکس؛ فلحديث 
سهل بن سعد فى الصحيحين وغيرهما فى حديث الملاعنة «أن ابنها كان ينسب 


() رواه أحمد )۲٥٢٥٢٢(‏ و (۷۸٢٥۲)ء‏ والنسائى (کبری) (۰)1۳۹۳ وأبو داود (۲۹۰۲)ء والترمذی 
»»5١١6(‏ وابن ماجه (۲۷۳۳)ء والطحاوی (5/ 5 8۰). 
وله شاهد من حديث بريدة» والحديث حسن . 

)0۲ رواه آبو داود (۲۹۲۱) و (٢۲۹۲)ء‏ وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله . 
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إلى آمه فجرت السنة أنه یرٹھا وترث منه ما فرض الله لها" وآحرجه آبو داود من 
حديث عمرو بن سعيد عن أبيه عن جده عن النبى 2 «آنه جعل ميراث ابن 
اللاعنة لأمه ولورثتها من بعدھا) وفى إسناده ابن لهيعة.(۱) 

وأخرجه أبو داود» والترمذىء. والنسائی» وابن ماجه من حديث واثلة بن 
الأسقع أن النبى حي قال: «إن المرأة تحوز ثلاثة مواريث. عتيقهاء ولقيطهاء وولدها 
الذى لاعنت عنه» قال الترمدی: حسن غريب وفى إسناده عمرو بن رويبة التغلبى 
وفيه مقالء وقد صحح هذا ا حدیث احاکم:() ۱ 

وأخرج أحمد وأبو داود من حدیث ابن عباس قال: قال رسول الله 2335 «لا 
مساعاة فى الاسلام ومن ساعی فى الجاهلية فقد ألحقته بعصبته. ومن ادعی ولداً من 
غير رشدة فلا يرث ولا یورث».(۲) 


وأخرج الترمذی من حديث عمرو بن شعيب عن آبیه عن جده قال: قال 
رسول الله َة «أيما رجل عاهر بحرة أو أمة فالولد ولد زنا لايرث ولا یورث» وفى 
إسناده أبو محمد عيسى بن موسى القرشی الدمشقی» قال البيهقى: ليس بمشهور. ©) 

وأخرج آبو داود من حديث عمرو بن شعيب أيضاً عن أبيه عن جدہ «أن 
النبى ية قضى أن كل مستلحق ولد زنا لأهل أمه من كانوا حرة أو أمة» وذلك 
فيما استلحق فى أول الإسلام» وفى إسناده محمد بن راشد المكحولى الشامی 
وفيه مقال.(9) 


(١)رواه‏ أبو داود (۲۹۰۸)ء وصححه الالبانی با قبله. 
(۲) ضعیف. رواه آبو داود (۲۹۰)ء والحاكم (۳۶۱/4)) وضعفه الشيخ الالبانی فی الارواء (۱5۷). 
(۳)رواه آبو داود (٢٦۲۲)ء‏ وضعفه الشیخ الألبانى فى الضعیف منه برقم (۹۸؟). 

وقوله : «الساعاة» الزناء يقال: ساعت الامة إذا فجرت» وساعاها فلان إذا فجر بها. 

قوله : «رشدة» بکسر الراء واسکان الشین» يقال هذا ولد رشدة إذا كان لنکاح صحیح ویجوز فتح الراء. 
(1) و صححه الشیخ الالبانی فی اصحیح ابن ماجه» (۲۲۱۷). 
(0)وصححه الشیخ الالبانی أيضاً فی صحیح ابن ماجه (۲۲۱۸). 
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وقد آجمع العلماء على أن ولد الملاعنة وولد الزنا لا يرئان من الأب ولا من 
فرابته ولا يرثونهما وأن میراثھما يكون لامهماء ولقراہتھاء وهما يرثان منهما. 
(۱۶) مسی يرث الولود 


وأما کونه لا يرث ا مولود إلا إذا استهل فلحدیث آبی هريرة عند آبی داود 
عن النبى ب3 «قال |ذا استهل الولود ورث» وفی اسناده محمد بن اسحق» 
وفیه مقال معروف. 

وقد روی عن ابن حبان تصحیحه.(۱) 

وأخرج أحمد فی رواية ابنه عبد الله فى السند عن السور بن مخرمة وجابر بن 
عبد الله قالا: «قضی رسول الله 4 لا يرث الصبی حتی بستهل» وأخرجه أيضاً 
الترمذی» والنسائى» واہن ماجه والبيهقى بلفظ (إذا استهل السقط صلی عليه 
وورث» وفی اسناده ٍسمعیل بن مسلم وهو ضعیف؛ قال الترمذی: وروی مرفوعاً 
والوقوف أصحءوبه جزم النسائی. وقال الدارقطنی فی «العلل»: لا يصح رفعه. 
وا مراد بالاستهلال صدور ما يدل على حياة الولود من صیاح أو بکاء أو نحو 
ذلك» ولا خلاف بین أهل العلم فى اعتبار الاستهلال فی الارث. 

(۱۵) میراث العتیسق لعتقه 

وأما کون میراث العتیق لمعتقه ویسقط بالعصبات ولد الباقی مع ذوی السهام 
فلحدیت «الولاء لمن أعتق) وهو ثابت فى الصحح. 

وأخرج أحمد عن قتادة عن سلمى بنت حمزة «أن مولاها مات وترك ابنته 
فورث النبی یه ابنته النصف وورث يعلى النصف» وكان ابن سلمی. 


۷ صحيم. أخرجه أبو داود (۲۹۲۰)ء والبيهقى (5/ .)۲٥۷‏ 
وله شاهد من حديث جابر . أخرجه الترمذى (۱۰۳۲) وابن ماجه (۱۵۰۸) و (۰)۳۷۰۰ وابن 
حبان (٢٣٦٦)ء‏ وصححه الشیخ الالبانی فی الارواء (۱۷۰۷). 

)۲( سبق. وراجع الارواء (۱۷۰۷)ء والصحيحة (۱۵۳-۱۵۲). 


)¥ سبق مراراً. 
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ورجال أحمد رجال الصحيح ولكن قتادة لم يسمع من سلمی بنت حمزة 
وآخرجه آیضا الطبرانی.۱ 

وآخرج الدارقطنی من حدیث ابن عباس «آن مولی لحمزة توفی وتر لك ابنته 
وابنة حمزة فأعطی النبی 5 ابنته النصف وابنة حمزة النصف».۲) 

وأخرج ابن ماجه نحوه من حدیث ابئة حمزة» وكذا أخرجه النسائی وفی 
إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى وهو ضعيف.7" 

وقد وقع الا ختلاف فى اسم اه حمزة فقيل سلمى وقيل غاطمة وفی احدیئین 
دليل على أن لذوى سهام العتيق سهامهم والباقى للمعتق أو لعصبته > وقد وقع 
الخلاف فيمن ترك ذوى أرحامه ومعتقه افروی عن عمر بن الخطاب واين مسعرہ 
وابن عباس أن مولى العتاق لا يرث إلا بعد ذوى الارحام». 

وذهب غيرهم إلى أنه يقدم على ذوى الارحام ویأخذ الباقی بعد ذوى السهام 
ویسقط بالعصبات. ۱ 

وقد روی أن الولي كان لحمزة» واستدل به من قال انه یکون لذوی سهام العتق 
الباقی بعد ذوی سهام العتیق» والصحیح أنه مولی ابنة حمزة. 

وقد أخرج ابن آبی شيبة من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن 
النبی گل قال: «ميراث الولاء للأكبر من الذكور ولا ترث النساء من الولاء إلا 
ولاء من أعتقن أو أعتقه من آعتقن».(٩)‏ 


(۱) حسن. رواه أحمد (٦/٤٤٥)ء‏ وابن ماجه (۰)۲۷۳6 والحاكم (٤/٦١)ء‏ وحسنه الشيخ الألبانى 
فی الارواء (۱۷۹۲). 

(۳۰۲) راجم الارواء (۱۳۹-۱۳۶/۲). 

(6) لم آعثر عليه فى «الصنف» لابن آبی شيبة» ولذلك قال الشیخ الالبانی فی «الإرواء» (۱۷۰): 
لم أقف على إسناده . 
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وأخرج البیهقی عن على وعمر وزید بن ثابت «أنهم كانوا لا يورثون النساء من 
الولاء إلا ولاء من أعتقن2.4') 

وأخرج البرقانى على شرط الصحيح عن هزيل بن شرحبيل قال: جاء رجل 
إلى عبد الله بن الزبير فقال: إنى أعتقت عبداً وجعلته سائبة فمات وترك مالاً ولم 
يدع وارثأء فقال عبد الله إن أهل الاسلام لا يسيبون. وإنما كان أهل الجاهلية 


يسيبون» وانت ولی د نعمته ولك ميراثه وان تاد ثمت أو محر جت فى شیء فنحر تقبله 


)١١(‏ يحرم بيع الولاء وهینه 


وأما كونه يحرم بيع الولاء وهبته فلحديث ابن عمر فى الصحيحين وغيرهما 
عن النبى کا «أنه نهى عن بيع الولاء وهبته» وفى الباب أحاديث قد تقدم 
بعضها منها حديث (الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب» وقد صححه 
ابن حبان والبيهقى من حديث ابن عمر أيضاً ۳(9 

(۱۷) لا توارث بين أهل ملتين 


وأما كونه لا توارث بين آهل ملتين فلما أخرجه آحمد وأبو داود» وابن ماجه 
والدارقطنی» وابن السكن من حديث عبد الله بن عمر أن رسول الله اا قال: «لا 
يتوارث أهل ملتین شيئاً». ١‏ 


7 روا البيهقى 2)5١5/١١(‏ وضعمه الشيخ الالبانی فی الإرواء (5/ ١55‏ ). 
)۲( رواہ البخارى (5ه/ا5), وغيره. 
)۳( صحیح. صححه الشيخ الالبانی فى الارواء .)۱٦٦۸(‏ 


0 حسن۔ راجح الارواء (۵ ۱۲۱۷ ). 
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وأخرج الترمذى من حديث جابر مثله من دون لفظ «شىء)217 وفى إسناده ابن 
أبى ليلى. 

وأخرج البخاری وغيره من حديث أسامة عن النبى چا قال الا يرث المسلم 
الکاف ولا الكافر المسلم2"(0 وهو أيضاً فى مسلم. وأخرج البخاری وغيره حديث 
«وهل ترك لنا عقيل من رباع»(۳. 

وكان عقيل وطالب كافرين. 

وقد أجمع أهل العلم على أنه لا يرث المسلم من الكافر ولا الكافر من المسلم. 
والخلاف فى توارث الملل الكفرية الختلفة» وعموم حديث عبد الله بن عمرو 
وجابر يقتضى عدم التوارث. 

(۱۸) ۷ یرت القاتل من القتول 

وآما کونه لا يرث القاتل من القتول» فلحديث عمرو بن شعيب عن آبیه عن 
جده عن النبی ب قال: «لا يرث القاتل شیئاً) آحرجه آبو داود» والنساتی و أَعلّه 
الدارقطنى» وقوه ابن عبد البر .0 

وأخرج مالك فى «الموطأً» وآحمد. وابن ماجه» والنسائى» والشافعى» وعبد الرزاق 
والبيهقى عن عمر بن الخطاب قال: سمعت النبی َي يقول: «ليس لقاتل میراث» 
وفيه انقطاع.(٩)‏ 


۱ راجع الارواء (۱۲۷۵) أيضاً.‎ )١( 

(۲) رواه البخاری (١٤1۷١)ء‏ ومسلم ٤(‏ ١٦۱)ء‏ وأبو داود (۲۹۰۹)ء والترمذی (۲۱۰۷). 

(۳) رواه البخاری (۲۸۲ع)۰ عن آسامة بن زید. ' 

.)۱۱۷۱( رواه آبو داود مطولاً (4018)» وصححه الشیخ الالبانی فی الارواء‎ )٤( 

)٥(‏ رواه مالك (۲/ /۸٦۷‏ ۰ وابن ماجه (٢١٢٦۲)ء‏ والبیهقی (٦/۲۱۹)ء‏ وضعفه الشیخ الالبانی 
فى الارواء (۱۰۱۷۰). 
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وأخرج الدارقطنی من حديث ابن عباس مرفوعاً «لا يرث القاتل شيئًاً» وفى 
إسناده كثير بن سليم وهو ضعیف۔''' 

وأخرج البیهقی عنه حدیثاً آخر بلفظ «من قتل قتیلاً فانه لا يرثه وإن لم يكن 
له وارث غیرہ) وفى لفظ «وإن کان والده أو ولده» وفى إسناده عمرو بن برق 
وهو ضعیف.(۲) 

وأخرج الترمذى وابن ماجه من حديث أبى هريرة بلفظ «القاتل لا يرث» وفى 
إسناده إسحق بن عبد الله بن أبى فروة وهو ضعیف. ۳ وهذه الأحاديث يقوى 

وهی تدل على أنه لا يرث القاتل» من غير فرق بين العامد واخاطی» وبين الدية 
وغيرها من مال المقتول. 

وإليه ذهب الشافعى وأبو حنيفة وأكثر أهل العلم. وقال مالك والنخعی 
والهدوية: إن قاتل الخطأ يرث من ا ال دون الدية» وهو تخصيص بغير مخصص. 
ويرده على الخصوص ما أخرجه الطبرانى «آن عمرو بن شيبة قتل امرأته خطأ فقال 
البى كله : اعقلها ولا ترثها»(؟) وما أخرجه البیهقی «أن عدياً الجذامى كانت له 
امرأتان اقتتلتاء فرمی إحداهما فماتت: فلما قدم رسول الله ك3 أتاه فذكر له 
ذلك. فقال له رسول الله 5 : اعقلها ولا ترثها» 0) 


1 صحیح. راجم الارواء (۱7۷۱) و (۱۱۹-۱۱۷/۲). 

۰۳ صحیح. راجع الارواء (۱5۷۱). 

0 فى «الجمع» للهيثمى قال: رواه الطبرانی عن عمر بن شيبة بن أبى کثیر قال: كنت آداعب 
امرأتی -فذكره- وقال الهیثمی: قال أبو حاتم: عمر بن شيبة مجھول. 

( قال الھیٹمی فى «الجمع» /٤(‏ ۰ ۲۳): رواه آبو يعلى مطولاًء والطبرانی مختصرأء ورجاله رجال 
الصحیح الا أن فيه راو لم يسم. 
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وأخرج البیهقی أيضاً «أن رجلا رمى بحجر فأصاب آمه فطالب فی ميراثهاء 
فقال النبى يا : حقك من ميراثها الحجر» وأغرمه الدية» ولم يعطه شيا“ وفى 
الباب آثار عن جماعة من الصحابة مصرحة بذلك ساقها البيهقى وغیرہ. 

)٥۹(‏ میراث المل و ک من مثله 

وآما إرث الماليك من بعضهم البعض أو من موالیهم فقد قيل انه وقع 
الاجماع على أن الرق من موانع الارث. وفی دعوی الا جماع نظر فان 
الخلاف فی کون العبد يملك أو لا يملك معروف» ومقتضی ذلك إثبات 
الیراث» ولیس فى القام ما يدل على عدم الارث وقد ورد من حدیث ابن 
عباس «آن رجلاً مات على عهد رسول الله ية ولم يترك وارثاً الا عبداً 
فأعطاه میراثه" أخر جه آحمد وأهل السنن» وحسنه الترمذی(۲؟ وقد قيل أنه 


صرف إليه ذلك صرفاً وهو خلاف الظاهر. 


(۱) رواه البيهقى COTY - /٦(‏ واسناده ضعيف . 
(۲) وضعفه الشیخ الالبانی فی «الارواء» .)۱٦٦۹(‏ 


کے جی ارو یی 
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کتاب الحهاد والهير 


(الجهاد فُرض کقایة مع کل بَر واج إِذَا اَدَنَ الأبوان؛ وهو مع |خلاص الثية 
بکشر الخطأيًا إلا این ویلحق به حقوق الادمی) وَل یمان فيه باشرکین 
إلا لضرورق ویجب علی الجیش طاعَة آمیرهم الا فى مَعصية الله وعلیه 
مُشاورتهم والرفق بهم وَكَفْهُم عن الحرام وَیْرع للامام لد آراد عَزواً أن یکتم 
حاله أو یوری بغیر ما پریده وآن يذكى العیون, ویستطلع الأخبان ویرتب 
الجیوش, ویتخن الرایات والألوية وتجب الدعوة قبل القتّال إلى إحدى ثلاث 
خصال: إما الاسلام؛ أو الجزيّة: أو السیف. ویحرم قتل التساء والأطفّال 
والشیُوخ الا لضرورة وا والإحراق بالتار والضراز من الرّحف إلا إلى فئة, 
ویجوز تبییت الکفار والكذب فی الحرب والخداع). 


(۱) فض الجهاد 
معروف. وقد آفرد ذلك بالتألیف جماعة من آهل العلی وقد آمر الله بالجهاد 
بالأنفس والاموال وأوجب على عباده أن ینفروا إليه وحرم عليهم التثاقل عنه. 
وصح عن رسول الله 225 أنه قال: «لغدوة أو روحة فى سبيل الله خير من الدنیا 
وما فیها» وهو فى الصحيحين وغيرهما من حديث آنس. وثبت عنه 15 أنه 


() أخرجه البخارى (۲۷۹۲) و (٦۲۷۹)ء‏ ومسلم (۱۸۸۰)ء وابن ماجه (۰)۲۷۷۵ و ابن حبان 
(۰)41۰۲ وابن أبى شيبة (٥/۲۸۱)ء‏ وأبو يعلى (٥۳۷۷)ء‏ وابن المبارك فى «الجهاد) (۲۳)ء 
وابن أبى عاصم فى «الزهد) (٢٢۲)ء‏ وفى (الجحهاد) (۵۷) و (۰)۵۸ وأحمد (۱۲۳۳۵۰) و )۱۲٤۳۷(‏ 
و (۱۲۳۶۹۲) و (۲ ۱۲۰۰) و (۱۲۲۰۳). 
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موسی وابن آبی آوفی۔!' 
زیت کی مس البخاری ور انی کل قال: «من اغبرت قدماہ فی 
سبيل اللہ حرمه الله على النار۶۲(۷. 1 
وثبت عنه 5 أنه قال: «رباط يوم فى سبيل الله خير من الدنيا وما عليها» كما 
وأخرج أهل السنن وصححه الترمذى من حديث معاذ بن جبل أن النبى 35 
قال: «من قاتل فی سبيل الله فواق ناقة وجبت له الحنة».(4) 
الغدو إليه والرواح منه خیر من الدنيا وما فيها. 
(٢)۷حمحمہه‏ 
| وآما کونه فرض کفایة فلما آخرجه أبو داود عن ابن عباس قال: . لا تفروا 
يعذبكم عذابا الیما 4 (التوبة : ۳۹) و ما كان لأهل المدینة ہچ (التوبة : ۰ إلى قو له: 
ل یعملون4 (التوبة:١۱۲)‏ نسختھا الآية التى تليها وما كان المؤمنون ہ4 (التوبة : ۱۲۲) 


وقد حسنه ابن حجر .(9) 


قال الطبری يجوز آن یکون ظا تنشروا یعذبکم عذابا أليما# (التوبة:۳۹) خاصاً 
والمراد به من استنفره النبى کا فامتنع . 


( رواه مسلم (۲ 00( والترمذی (١١٦۱)ء‏ عن أبى مو سی . 

) ۳ رواه البخاری (۰4۲۸۱۱ عن آبی عبس عبد الرحمن بن جبیر . 

( رواه البخاری (۲۸۹۲)ء ومسلم (۱۸۸۱)ء والترمذی .)۱٦٦١(‏ 

00 صحیح. رواه او داود (6۲۵۶۱ والترمذی ۱۵۷۸ و ص‌ححه الشیخ الالبانی فی صحيح ا حامع (1۶۱). 
1 رواه ابو داود (۵ ۰۲۵۰ وحسنه ا لحافظ والالبانی . 
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وقد وافق ابن عباس على دعوى النسخ عكرمة والحسن البصری؛ كما روى 
ذلك الطبرى عنهماء ومن الأدلة الدالة على أنه فرض كفاية «آنه كان ية يغزو 
تارة بنفسه وتارة يرسل غيره» ويكتفى ببعض السلمین». 

وقد كانت سرایاه 5 وبعوثه متعاقبة والمسلمون بعضهم فى الغزو وبعضهم 

وقال المأوردى: إنه كان فرض عين على المهاجرين دون غيرهم. 

وقال السهيلى: كان عیناً على الأنصار. 

وقال ابن المسيب: إنه فرض عینء وقال قوم: إنه فرض عين فى زمن الصحابة. 

(؟)الجهاد مع البر والفاجر 
وأماكونه مع كل بر وفاجر فلأن الأدلة الدالة على وجوب الجهاد من الكتاب 
والسنة وعلى فضيلته والترغيب فيه وردت غير مقيدة بکون السلطان أو أمير 
الجيش عادلا بل هذه فريضة من فرائض الدين أوجبها الله على عباده المسلمين 
من غير تقييد بزمن أو مكان أو شخص أو عدل أو جور» فتخصيص وجوب 
الجهاد بكون السلطان عادلاً ليس عليه أثارة من علمء وقد يبلى الرجل الفاجر فى 
اخهاد ما لا يبليه البار العادل» وقد ورد بهذا الشرع كما هو معروف. 

وأخرج أحمد فى «المسند» فى رواية ابنه عبد الله وأبو داود وسعيد بن 
منصور من حدیث آنس قال: قال رسول الله ایا «ثلاث من أصل الإيمان: 
الکف عمن قال لا اله الا الله لا تکفره بذنب ولا تخرجه عن الإسلام بعمل 
والجهاد ماض مذ بعثنی الله إلى أن یقاتل آخر آمتی الدجال. لا ببطله جور 
جائر ولا عدل عادل».(۱) 


() رواه آبو داود (۰)۲۵۳۲ و ضعمه الشیخ الالبانی فی (الضعیف) .)٢٥٥(‏ 
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ولا يعتبر فى الحهاد الا أن يقصد المجاهد بجهاده أن تكون كلمة الله هى العلياء 
كما ثبت فى حديث أبى موسى فى الصحيحين وغيرهما قال: «سئل رسول الله 5 
عن الرجل يقاتل شجاعة ويقاتل حمية ويقاتل ریاء فأى ذلك فى سبيل الله؟ قال: 
من قاتل لتكون كلمة الله هی العليا فهو فى سبيل الله).17) 

)٤(‏ استكذان الأبوين فى الجهاد 

وأما اعتبار إذن الأبوين فلحديث عبد الله بن عمر قال: «جاء رجل إلى النبى 785 
فاستأذنه فى ا جھاد فقال: أحى والداك؟. قال: نعم قال: ففيهما فحاهد»(۲) 
الجهاد معك. ولقد أتيت وان والدى يبكيان» قال: فارجع إليهما فأضحكهما 
كما آنکیتهما).(۲) 

وقد أخرج هذا الحديث مسلم رحمه الله تعالى من وجه آخر.(٩)‏ 

وأخرج أبو داود من حديث أبى سعيد «آن رجلاً هاجر إلى النبی 5ة من 
اليمن» فقال: هل لك آحد باليمن؟ فقال: أبواى. فقال: آذنا لك؟قال: لاء فقال: 
ارجع إليهما فاستأذنهما فان أذنا لك فجاهد وإلا فبرهما» وصححه ابن حبان.(*) 

وأخرج أحمد. والنسائی» والبيهقى من حديث معاوية بن جاهمة السلمی «أن 
جاهمة أتى النبى ية فقال: يا رسول الله أردت الغزو وجئتك أستشيرك فقال: 


)١9243(و‎ )۱۹۵۳( أخرجه البخارى (۰)۱۲۳ ومسلم (ۂ ۱۹۰)ء والطيالسى (۰)۸۸ وأحمد‎ (١( 
.)۱۹۷۶۰( و (۱۹۷۳۹) و‎ )۱۹٦۳١( و‎ 

(0) أخرجه آحمد (۲/ ۰۱۱۵ ۰۱۹۳ ۰۱۹۷ ۰۳۲۱ والیخاری (۰)۵۹۷۲ ومسلم (۰)۲۵4۹ وآبو 
داود (۰)۲۵۲۹ والترمذی (۱ ۰۱۰۷ والنسائی (5/ .)٠١‏ ۱ 

( اسناده حسن. آخرجه آحمد (9۰٦١)ء‏ والسائی (۷/ 57 .)١‏ 

.)۲۵۹( رواه مسلم‎ )٤( 

)٥(‏ ضعیف. آخرجه آحمد (۱۱۷۲۱) و (۷۱/۳ وأبو یعلی (۲ ۱۰ وأبو داود (۰)۲۵۳۰ واین 
حبان (۰)8۲۲ واخاکم ۰۳۷۲۱ والبیهقی (۰)۲۱/۹ وضعفه الشيخ الالبانی رحمه الله . 
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هل لك من أم؟ قال: نعم قال: الزمها فإن الجنة عند رجلیها»۱۳) وقد اختلف فی 
إسناده اختلافاً كثيراً. 


وقد ذهب الجمهور إلى أنه يجب استثذان الأبوين فى الجهاد ويحرم إذا لم يأذنا 
أو أحدهماء لأن برهما فرض عين» والجهاد فرض كفاية قالوا: وإذا تعين الجهاد 
فلا إذن. 
رجل إلى رسول الله 225 فسأله عن أفضل الأعمال فقال: الصلاق قال: ثم مه 
قال: اخهاد؛ قال: فان لی والدین قال: آمر ك بوالديكث خیرا قال: والذى بعك 
نبياً لأجاهدن ولأتركنهماء قال: فأنت أعله»". 
أحدهما توفيقاً بين الحديثين 0 

(۵) الجهاد يكفرالخطايا إلا الدين 


وأما کون الجهاد مع إخلاص النية يكفر الخطايا إلا الدين. فلحدیث أبى قتادة 
عند مسلم رحمه الله وغيره «أن رجلا قال: يا رسول الله أرأيت إن قتلت فى 


۱ رواه أحمد (1۲۹/۳ والنسائی (٦/۱۱)ء‏ وابن ماجه (۲۷۸۱)ء والطحاوى «مشکل» (۰)۲۱۳۲ 
والحاكم (۰)۱۰۶/۲ وحسنه الشيخ الالبانی . 

( سنده ضعیف. آخرجه آحمد (۱۷۲/۲)ء وابن حبان (۱۷۲۲)ء عن عبد الله بن عمرو وليس 
ابن عمرء وإسناده فيه ضعف . 

( قال الشيخ أحمد شاكر: ولعل الأحسن فى التوفيق بين الحديثين أن يجعل ذلك إلى رأى الإمام 
أو المكلف فان كانت المصلحة تقضی بإحذاهما وجب تقدیمه وقد كان المهاجرون والآنصار 
يجاهدون ولم نر فى شىء من الروايات آنهم كانوا يلتزمون استئذان الوالدين فى كل غزو. 
قال الحافظ فی «الفتح» /٦(‏ ۱8۱-۱8۰ فى الجمع بين الأحاديث قال الجمهور: يحرم الحهاد 
إذا منع الابوان أو أحدهماء بشرط أن يكونا مسلمين» لان برهما فرض عين عليهء والجهاد 
فرض کفایةء فإذا تعين الجهاد فلا إذنء ويشهد له ما آخرجه ابن حبانء فذكر الحديث السابق. 
ثم قال: وهو محمول على جهاد فرض العين توفیقاً بين الحديثين. 
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07 : بر صا 1 
سبيل الله تکفر عنی خطایای» قال رسول الله 3 نعم وأنت صابر محتسب 
مقبل غير مدبر الا الدين» فان جبریل عليه السلام قال لى ذلك»17.2) 
وأخرج مثله أحمد والنسائی من حديث آبی هريرة.(۲) 


وأخرج مسلم وغیره من حدیث عبد الله بن عمر أن رسول الله كك قال. 
«يغفر الله للشهید کل ذنب إلا الدین فان جبریل عليه السلام قال لی ذلك)۔'' 

وأخرج الترمذی نحوه من حدیث أنس وحسنه. 

ویلحق بالدین کل حقوق الادمیین من غير فرق بين دم أو عرض أو مال إذ لا 
فرق بینهما. 

)٦(‏ يحرم الاستعانت بالشرکین 


وأما کونه لا يستعان فی الجهاد بالشرکین الا لضرورة فلقوله ئل من آراد 
الجهاد معه من الشرکین «ارجع فلن آستعین بمشرك» فلما أسلم استعان به. وهو 
فى صحیح مسلم رحمه الله تعالى وغيره من حديث أبى هریرة.(*) 


وآخرج احمد والشافعی» والبيهقى والطبرانى نحوه من حدیث حبيب بن 
عبد الرحمن عن أبيه عن جده ورحال اسناده ثقات (9) 


رواه مسلم (۱۸۸۵). 


رواه آحمد (۲/ ٣۳٣۰۸‏ ۰٠ء‏ وسنده صحیح على شرط مسلي والنسائى بسند آخر حسن؛ 
قاله الشیخ الالبانی .)٤٤١/۳(‏ 

(ٗرواہ مسلم (۱۸۸)ء عن عبد الله بن عمرو بن العاص وليس ابن عمر» ثم ليس فيه الزيادة «فإن جبریل» 
ال وقد رواه مسلم (۰)۱۸۸۵ من حديث أبى قتادة وفيه الزيادة المذكورة» فخلط الشارح بينهما. 

رواه آحمد (٦/۸٦ء ۰۱٤۸‏ ۰۱2۹ ومسلم (۱۸۱۷)ء وأبو داود (۲۷۳۲)ء والترمذی (۰)۱50۸ 
والنسائی «کبری» )۸۸۸٦(‏ و (۰ ۰۱۱۱۰ والدارمی (۹۷٤۲)ء‏ وابن ا لحارود (۰)۱۰۶۸ والطحاوی 
(مشکل» (۲۵۷۲) و (۲۵۷۳) عن عائشة. 

رواه أحمد (494/۳) و (۰)۱۵۷۲۳ وهو فيه أطول من هذاء وابن أبى شيبة (۳۹6/۱۲): 
والبخاری فى «الکبیر» (۰)۲۰۹/۳ والطحاوی «مشکل» (۰)۲۰۷۷ والطبرانی فى «الکبیر» (۶۱۹6) 
(٤٤١٦٥)ء‏ وا حاکم (۱۲۱/۲) والبیهقی (۰)۳۷/۹ وضعفه الشیخ الالبانی وهو كذلك. 
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وأخرج أحمد والنسائى من حديث أنس قال: قال رسول الله 5 «لا تستضيئوا 
بنار المشركين» وفى إسناده آزهر بن راشد وهو ضعیف. وبقیة إسناده ثقات.(۱) 

وقد آخرج الشافعى من حدیث ابن عباس «أن النبى 5 استعان بناس من 
اليهود يوم خیبر»۳7) وأخرجه أبو داود فى «مراسیله» من حديث الزهرى. وأخرجه 

وقد آخرح أحمد وأبو داود وابن ماجه من حديث ذى مخبر قال: السمعت 
رسول الله 255 يقول: ستصا حون الروم صلحاً وتغزون أنتم وهم عدوا من ورائکما'؟' 

وذهب آخرون إلى جوازها. وقد استعان النبى 45 بالمنافقين فى يوم أحد 
وانخزل عنه عبد الله بن أبى بأصحابه وكذلك استعان بجماعة منهم فى يوم حنين. 

وقد ثبت فى السیر «أن رجلا يقال له قزمان خرج مع النبی 4ة يوم أحد 
وهو مشرك فقتل ثلاثة من بنى عبد الدار حملة لواء المشركين حتى قال 
رسول الله 5 : إن الله ليأزر هذا الدين بالرجل الفاجر».(٩)‏ 

. م ره ۶ ۰ سل ع اث : 3 i“‏ 

(وخرجت خزاعة مع النبى 388 على قريش عام الفتح وهم مشرکون» فيجمع بین 

الأحاديث بأن الاستعانة بالمشركين لا تجوز إلا لضرورة لا إذا لم تكن نّم ضرورة. 


(١)‏ إسناده ضعيف. رواه أحمد (۹۹/۳) »)١١955(‏ والبخارى فی «الکبیر» (۱/ ٤٥٥)ء‏ والنسائى 
(۷۸ والطحاوى «معانی» (5/ ۲۹۳)ء والبيهقى (۰)۱۲۷/۱۰ و«الشعب) (۹۳۷۲۵)ء 
واسناده ضعيف . 

( ومن طريقه رواه البيهقى (۰)۵۳/۹ وضعفه الشيخ الالبانی رحمه الله. 

ء)٥٤١۸۹( وأبو داود (۲۷۷) و (۲۹۲٤)ء وابن ماجه‎ ء)۱٦۸۲٦(‎ )۹۱/٤( صحيح. رواه أحمد‎ ١( 
)۲۲۳/۹( وابن حبان (1۷۰۸) و (۹ ۰ ۷٦)ء والطبرانی فی «الکبیر» (1۲۳۰). والبيهقى‎ 
۱ .)۳۲۱۱۲( والحاكم (۰)۶۲۱/4 وصححه الشیخ الالبانی فی صحیح الجامع‎ 

,4( راجع الصحيحة (۰)۱14۹ وصحیح الجامع (۰)۱۸۲7 وراجم هذا البحث فى کتاب الام» للشافعی 
(٤/۸۹)ء‏ كما آشار الالبانی رحمه الله فى تعلیقاتہ (۳/ 57 5). 
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(۷) يجب على الجيش السمع والطاعيّ للأمير 


وأما كونه يجب على الجيش طاعة أميرهم إلا فى معصية الله» فلحديث أبى 
هريرة فى الصحيحين وغیرهما أن النبى كه قال: «من أطاعنى فقد أطاع الله 
ومن عصانى فقد ععصى الله» ومن يطع الأمير فقد أطاعنى ومن يعص الأمير 
فقد عصانی »(۰۱. 

وعن ابن عباس فى قوله تعالى: آطیعا الله وأطيعوا الرٴسول وأولي الأمر منکم 4 
(لساء:0۹) قال: «نزلت فى عبد الله بن حذافة بن قيس بن عدی بعثه رسول الله 335 
فى سرية» أخرجه أحمد وأبو داود وهو فى الصحيحين”" وفیهما أيضاً من حدیث 
على قال «بعث رسول الله 85 سرية واستعمل عليهم رجلا من الأنصار وأمرهم 
أن يسمعوا له ويطيعواء فأغضبوه فی شیء فقال: اجمعوا لی حطباً فجمعواء ثم 
قال: آوقدوا ناراً فأوقدواء ثم قال: ألم يأمركم رسول الله 5ة أن تسمعوا 
وتطيعوا؟» فقالوا: بلى» قال: فادخلوهاء فنظر بعضهم إلى بعض وقالوا: إنما فررنا 
إلى رسول الله ينكد من النار. فكانوا كذلك حتی سكن غضبه وطفثت النار» فلما 
رجعوا ذكروا ذلك لرسول الله ی فقال: لو دخلوها لم يخرجوا منھا أبداء وقال: 
لا طاعة فى معصية اه إنما الطاعة فى المعروف).7) 

والأحاديث فى هذا الباب كثيرة وفيها التصريح بأنه لا طاعة لمخلوق فى معصية 
الخالق» وإنما تجب طاعة الأمراء ما لم يأمروا بمعصية الله. 


(١کرواہ‏ البخارى (۲۹۵۷) و (۷۱۳۷)ء ومسلم (1870). 

( ٦روا‏ آحمد (۱/ ۳۳۷) و (٣۳۱۲)ء‏ والبخاری (٤۸٥٥)ء‏ ومسلم ٤(‏ ۱۸۳)ء وأبو داود ٤(‏ ۲۲ 
والترمذی (٢۷٦۱)ء‏ والنسائی (۱۵۶/۷). 

(رواه أحمد (۰)۹6/۱ والبخاری (۷۲۷)؛ ومسلم (؛۱۸)ء وأبو داود ١٥(‏ ٢٦۲)ء‏ والنسائى 
(۱۰۹/۷). 
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(۸) حكم مشاورة الجيش 

وآما کون على الامیر مشاورة الجيشء والرفق بهم وكفهم عن الحرام؛ فلدخول 
ذلك نحت قوله #وشاورهم في الم ور عمران : ۱۵۹) «وقد كان رسول الله کا يشاور 
الغزاة معه فى كل ما ينويه) ' ووقع منه ذلك فى غير موطن» وأخرج مسلم وغيره من 
حديث أنس «آن النبى َة شاور أصحابه ما بلغه إقبال أبى سفيان» والقصة مشهورة. 

وأجاب عليه سعد بن عبادة بقوله: والذى نفسى بيده لو أمرتنا أن نخيضها 
البحر لا حضناها.(۱) 

وأخرج أحمد والشافعی من حديث آبی هريرة اي قال:«ما ریت أحداً قط 
كان آکثر مشورة لا صحابه من رسول الله ایت م 

وآخرج مسلم رحمه الله وغیره من حدیث عائشة قالت: (سمعت 
رسول الله 25 یقول: «اللهم من ولی من آمر آمتی شیئاً فرفق بهم فارفق به».۳۱) 

وأخرج مسلم رحمه الله تعالی أيضاً من حدیث معقل بن يسار عن النبى ہا 
قال: «ما من آمیر یلی آمور السلمین ثم لا بحتهد لهم ولا ينصح لهم إلا لم 
يدخل الجنة». ° 

وأخرج أبو داود من حديث جابر قال: «کان رسول الله 5 یتخلف فى المسير 


وأخرج أحمد وأبو داود من حديث سهل بن معاذ عن أبيه قال اغزونا مع 
رسول الله ية غزوة كذا وكذا فضيق الناس الطريق فبعث رسول الله ية منادياً 


010 رواه أحمد (۰۲۲۰-۲۱۹/۳ ۷٥۲)ء‏ ومسلم (۰)۱۷۷۹ وأبو داود .)۲٦۸۱(‏ 

)۲( قال الشيخ الالبانی : ليس هو فى مسند أحمد وهو فى مسند الشافعى (177) منقطعاً» وروی أبو 
الشيخ فى «أخلاق النبى سّ١‏ (۷۱۳)ء عن عائشة نحوه بسند ضعيف . 

)۳( رواه أحمد /٦(‏ ۹۳) ومسلم (۱۸۲۸). 

.)۱٤٤١١ /۲( )۲۲( )١55( رواه مسلم‎ (€) 

(ه) رواه أبو داود (۹٦۲)ء‏ وقال الشیخ الالبانی: صحيح الاسناد. 
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فنادی من ضيق منزلاً أو قطع طریقاً فلا جهاد له) وفى إسنادہ اسمعیل بن عیاش 
وسهل بن معاذ ضعیف .(۱) 

وقد جاءت الادلة القبيادة ة للقطع بوجوب الأمر بالعروف والنهی عن النکر 

(9)الحرب خدعہ 

وأما كونه یشرع للإمام إذا أراد غزواً أن يورى بغير ما یریده؛ فلحديث كعب بن مالك 
عن النبى كد «أنه كان إذا أراد غزوة وری بغیرها»(۲) وهو فى الصحیحین وغيرهما. 

(۱۰) على الأميرأن يتخذ العيون 

وأما كونه یشرع له أن يذكى العیونء فلحديث جابر : فى الصحيحين وغيرهما «أن 
النبى 2ة قال يوم الأحزاب: من يأتينى بخبر القوم. فقال: الزبير أنا ا حدیث .< 

وثبت فى صحيح مسلم رحمه الله وغيره «آن النبى كد بعث عيناً ينظر عير 
أبى سفیان» ,(8) 

وثبت أنه بعث من يأتيه عقدار جيش الشرکین یوم بدر وغیره.(۶) 

وکان يأمر من یستطلع آخبار العدو ویقف فی الواضع التی بینه وبينهم» وذلك 
مدون فی الکتب الوضوعة فى السیر والغزوات. ۱ 

(۱۱) ویشرع للأمیر ترتیب الجیش واتخاذ الرایات والالویسز 


وأما کونه یشرع له أن يرتب الجيوش» ویتخذ الرایات والألوية «فقد وقع 
مه پیا من ترتیب جیوشه عند ملاقاته للعدو ما هو مشهور فکان يأمر 


( رواه آحمد (۳/ ١٤٤)ء‏ وأبو داود وحسنه الشيخ الالبانی (4851/۳). 
)۲ متفق عليه وسبق مراراً. 


1 رواه البخارى (4۱۱۳) ومسلم. ورواه مسلم (۱۷۸۸) عن حذیفة. 


( سبق من حدیث آنس . 
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بعضاً يقف فى هذا المكان وآخرین فى المكان الآخرء وقال للرماة يوم أحد أنهم 
يقفون حيث عينه لهم. ولا يفارقون ذلك المكان ولو تخطفه هو ومن معه الطير». 

وقد كانت له رايات كما فى حديث ابن عباس عند الترمذى وأبى داود قال: 
كانت راية رسول الله 22 سوداء ولواؤه آبیض).(۱) 

وأخرج آبو داود من حديث سماك بن حرب عن رجل من قومه عن آخرمنهم 
قال: «رآیت رایة رسول الله ية صفراء) وفی إسناده مجهول.(۲) 

وأخرج آهل السنن وا حاکم وابن حبان من حديث جابر «آن النبى و44 دخل 
مكة ولواژه آبیض).(۲) 

وفی حدیث ا حارث بن حسان «أنه رأى فی مسجد النبی یاه رایات سوداء) 
آخرجه الترمذی وابن ماجه ورجاله رجال الصحیح.(*) وفی الباب آحادیث. 

(۱۲) دعوه الکعار عند القتال إلى ثلاث خصال 

وأما کونها تجب الدعوة قبل القتال إلى إحدى الثلاث الخصال الذکوری 
فلحدیث سلیمان بن بريدة عن أبيه عند مسلم رحمه الله وغیره قال: «کان 
رسول الله 445 إذا آمر أميراً على جيش أو سرية آوصاه فى خاصة نفسه بتقوی اللہ 
ومن معه من السلمین خیرآء ثم قال: اغزوا باسم الله فى سبیل الله قاتلوا من کفر 
بالله اغزواء ولا تغلوا ولا تغدرواء ولا تمثلواء ولا تقتلوا ولد وإذا لقیت عدوك من 
الشرکین فادعهم إلى ثلاث خصال أو خلال فأيتهم ما آجابوك فاقبل منهم و کف 
عنهم: ادعهم إلى الاسلام فإن أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم ثم ادعهم إلى التحول 


)۱( وحسنه الشیخ الالبانی وقال: لم آجده فی «آبی داود» . 

.)۵۰۷( رواه آبو داود (۹۳٥۲)ء وضعفه الشیخ الالبانی فى «الضعیف»‎ ٢( 

( حسن. رواه آبو داود (۹۲٥۲)ء‏ والترمذی (۷۹٦۱)ء‏ والنسائی (۲۰۰/۵) وابن ماجه (۲۸۱۷) 
وابن حبان (۳ ۰6۷ وحسنه الشیخ الالبانی . 

.)۲۲۷۲( حسن. رواه ابن ماجه (۲۸۱۲)ء راجع الصحيحة (۰)۲۱۰۰ وصحیح ابن ماجه‎ )٤( 
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من دارهم إلى دار المهاجرين وآخبرهم آنهم إن فعلوا ذلك فلهم ما للمهاجرین 
وعلیهم ما على الهاجرین فان آبوا آن یتحولوا عنها؛ فأخبرهم آنهم یکونون كأعراب 
السلمین یجری علیهم الذى يجرى على السلمین» ولا یکون لهم فى الفیء والغنيمة 
شىء إلا أن یجاهدوا مع المسلمين» فان هم آبوا فسلهم ا حزیة فان آجابوك فاقبل منهم 
وکف عنهم. وان آبوا فاستعن بالله علیهم وقاتلهم» الحديث.؟ . 

وقد ذهب الجمهور إلى وجوب تقدیم الدعوة لمن لم تبلغهم الدعوة ولا تجب 
لن قد بلغتهم. وذهب قوم إلى الوجوب مطلقاً. 

(۱۳) يحرم قتل النساء والأططال والشيوخ إلا لضرورة 


وأما كونه يحرم قتل النساء والأطفال والشيوخ إلا لضرورة» فلحديث ابن عمر 
فى الصحيحين وغيرهما قال: «وجدت امرأة مقتولة فى بعض مغازى النبى کت 
فنهی رسول الله یا عن قتل النساء والصبیان»۲) وأخرج أبو داود من حديث 
أنس أن رسول الله يلد قال «لا تقتلوا شيخاً فانیاً ولا صبياً ولا امرأة» وفی إسنادہ 
خالد بن الفرز وفیه مقال.(۲) 

وآخرج آحمد وآبو داود» والنسائی» وابن حبان» والحاكم والبیهقی من 
حدیث رباح بن ربیع أنه قال 45 «لا تقتلوا ذرية ولا عسیفاً*(*) والعسیف: الاجیر. 

وآخرج آحمد من حديث ابن عباس أن النبی 25 قال «لا تقتلوا الولدان ولا 
أصحاب الصوامع» وفى إسنادہ إبراهيم بن إسمعيل بن أبى حبيبة وهو ضعيف 
وقد وثقه آحمد (9) 


١(‏ أخرجه أحمد (۵/ ۰۳۵۲ ۸٥۳)ء‏ ومسلم (۱۷۳۱)ء وأبو داود (؟551؟) و (٢٦٢٦۲)ء‏ والترمذی 
(۸ءء وابن ماجه (۲۸۵۸). 

(5) رواه أحمد (۲/ ١۱۰۰ء‏ ١۱۱)ء‏ والبخاری (۳۰۱۶) و (۰)۳۰۱۵ ومسلم (46 ۰۱۷ وأبو داود 
(۸٦٦۲)ء‏ والترمذی (۱۵۲۹). ۱ 

7 وحسنه الشیخ الالبانی بشواهده فی «الصحیحة» (۷۰۱). 

( رواه أحمد (۰)8۸۸/۳ وسنده صحیح. كما قال الشیخ الالبانی . 


( رواه آحمد (۱/ ۰ ۳۰« ویحسن بشو آهده . 


ختاب الجهاد والسير 633 





وأخرح أحمد أيضاً والإسماعيلى فى «مستخرجه» من حدیث كعب بن مالك 
عن عمه «آن النبی ية حين بعث إلى ابن أبى ا حقیق بخیبر نهى عن قتل النساء 
والصبيان» ورجاله رجال الصحیح.''؟ 

وأخرج أحمد والترمذى وصححه من حدیث سمرة مرفوعاً بلفظ «اقتلوا 
شيوخ المشر كين واستحيوا شرخهم» ٩.‏ 

وقد قيل إنه وقع الاتفاق على النع من قتل النساء والصبيان إلا إذا کان ذلك 
لضرورة كأن يتترس بهم القاتلة أو يقاتلون. 

وقد أخرج أبو داود فى «المراسيل» عن عكرمة «آن النبى که مر بامرأة مقتولة 
يوم حنين فقال: من قتل هذه» فقال رجل: أنايا رسول الله غنمتها فأردفتها خلفی 
فلما رأت الهزيمة فينا أهوت إلى قائم سيفى لتقتلنی فقتلتها فلم ینکر عليه 

(۱6) تعمريم المتاسس 

وأما كونها تحرم المثلة فلما تقدم قريباً فى حديث سليمان بن بريدة عن أبيه عن 
جده وفيه «ولا تمثلوا» وأخرج نحو ذلك أحمد وابن ماجه من حديث صفوان بن 
عسال» وأحاديث النهى عن المثلة كثيرة. 


(۱۵) تحريم الحرق بالثار 
وأما تحريم الإحراق بالنار فلحديث أبى هريرة عند البخارى وغيره قال: «بعثنا 
رسول الله گا فى بعث فقال: إن وجدتم فلاناً وفلاناً -لرجلين- فاحرقوهما 


)۷۷ /4( رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح ء وقد رواه البيهقى‎ :)۳۱٣ /٥( قال فی االٰجمع)‎ )١( 
. بسند صحیح - قاله الشیخ الالبانی‎ 

(۲) اسناده ضعیف. آخرجه أحمد (۰)۱۲/۵ (۰)۲۰۱۵ والترمذی (۸۳٥۱)ء‏ والطبرانى فى 
(الکببر) (۱ )١۹‏ و (۰)1۹۰۲ واسناده ضعیف . 

(۳) اسناده ضعيف»ء كما قال ال حافظ فی «التلخیص» (۱۲/4). 


624 ۱ الدراری الصصيیه شرح الدرر البھیۂ 





بالنار. ثم قال حين آردنا اخروج: إنى كنت آمرتکم أن تحرقوا فلاناً وفلانا وإن 
النار لا يعذب بها إلا الله فان و جدغوهما فاقتلوهما»(۱) 


(15) جوازنجريق الشج روالمناع 

وأما تحریق الشجر والأصنام والتاع فقد ثبت الإذن بذلك عن الشارع إذا كان 

(۷) تحریم المرارمن الزحف 

. وأما ریم ٍ الفرار من الزحف فقد نطق بذلك القرآن قال تعالى ادس بو 
وثبت فى الصحيحين و وغيرهما أن الفرار من الزحف هومن لبم لمويقات :00 
ولا خلاف فى الجملة» وان احتلفوا فى مسوغات الفرار» وقد جوز الله سبحانه 
الفرار إلى فئة. وأما التحرف للقتال» فهو وان كان فيه تولية الدبر لكنه لیس بفرار 
على الحقيقة. 

(۱۸) جوازتبييت العمار 


وغیرهما ان الم کا سئل عن أهل الدار من المشركين ییون فيصاب مر 
نسائهم وذراریهم. ثم قال: هم منهم»۳۲. 


۰)۸۱۱۳( رواه البخاری (۱7 ۰)۳۰ وأبو داود (۰)۲۱۷ والترمذی (۰)۱۵۷۱ والنسائی «اکبیر»‎ (١) 
.)۳۰۷/۲( وابن ا لحارود (۰)۱۰۵۷ وأحمد‎ 

۰ جاء من حديث آبی هريرة «اجتنبوا السبع الویقات» وذكر منهن «التولی یوم الزحضہ رواه 
البخاری )۲۷٦(‏ و (۰)۵۷6 ومسلم (۸۹)ء وأبو عوانة (۵6/۱). 

)¥( رواه البخاری (۰)۲۳۷۰ ومسلم »)۱۷٤١(‏ ولکن من غير حرف «ثم» فهذه زيادة مقحمة فی 
الحديث كما قال الشیخ الالبانی رحمه الله. 
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وآخرج آحمد وآبو داود؛ والنسائی» وابن ماجه من حديث سلمة بن الأكوع 
قال: «ببتنا هوازن مع أبى بكر الصدیق وکان آمره علینا رسول الله پا ».۱) 

والبیات هو الغارة باللیل» قال الترمذی: وقد رخص قوم من أهل العلم فى 
الغارة باللیل وکرهه بعضهم» قال أحمد واسحق: لا بأس أن يبيت العدو ليلا. 

(19) جوازالکڈب فی الحرب 
(آن رسول الله ےا لا بعث محمد بن مسلمة لیقتل کعب بن الأشرف: فقال: يا 
رسول الله فأذن لی فأقول قال: قد فعلت» یعنی يأذن له أن يخدعه يقال ولو كان 
کذباً كما وقع منه فی هذه القصة» وهی أيضاً فى البخاری.'٢'‏ 
النبی 3 يرخص فى شىء من الکذب مما یقول الناس إلا فى الحرب» والاصلاح 
بين الناس» وحدیث الرجل امرأته وحدیث المرأة زو جها»(۳) وهکذا الکذب 
المذكور هنا هو التعریض والتلویح بوجه من الوجوه لیخرج عن الکذب الصراح 
كما قاله جماعة من أهل العلم. 

(۲۰) الخداع فى الحرب 

وآما جواز الخداع فى ا حرب؛ فلما فى الصحیحین من حديث جابر قال: قال 
رسول اللہ پل : دا حرب خدعة».(8) 

وفيهما من حديث أبى هريرة قال: اسمی النبى ایا ا خرب خحدعة) (0) 

قال النووى: واتفقوا على جواز خداع الكفار فى الحرب كيفما أمكن إلا أن 
)١(‏ إسناده صحيح. رواه أحمد (57/5)» وإسناده صحيح على شرط مسلم» وقد رواه مسلم (۱۷۵۵). 
)٢(‏ رواه الیخاری (ر۷.:. 201 ومسلم . 
(۲) رواه مسلم (۵ .)۲٦۰‏ 


(6) رواه أحمد (۳/ ۰۳۰۸ والبخاری (۰)۳۰۳۰ ومسلم (۱۷۳۹)ء وأبو داود (٢٢٦۲)ء‏ والترمذی (۱۰۷۵). 
)٥(‏ رواه البخارى ومسلم (. ١7‏ ). 


ح۔ 


رقم 
ہیں تھے ںی 
سکس دين ارو یی 


٣۳۳٣۹ ہے ہب٠ تج ت‎ FRE. COTTE 
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فصل 
(وَمَا غنمه الجيش كان لهم أريعة أخماسه وخمسه یصرفه الإمام فى 
مصارفهء فیح الفارس من القنيمة مَلاَهَ اسهم والراجل سهم ویستوی فى 
دیف القوي والضعيفه وَمَنَ قَائَلَ وَمَنْ تم یٍقاتل. ویْجوز تفیل الإمام عض 
الجيش وللاِمام الصفي وَسَهْمَه كأحّد الجیش وَیرَضخٌ من القنيمة لنْ حَضر 
ويؤثر الوَلفین إن رای فی ذلك صلاحا: وإذا رجع ما آخده الکفار من السلمین 
كَانَ لمالكه؛ ویحرم الانتضاع بشیء من الغنيمة قبل القسمة إلا الطعام واللف 


کے ایی 


ویحرم الغلول؛ ومن جملّة الغنيمة الأسرى, ویجوز القتل أو الفداء أواكن). 
(۱) كيمين تقسیم الغتائم 
أقول: أما کون ما غنمه الجيش كان لهم أربعة أخماسه وخمسه يصرفه الامام 
فی مصارفه» فلقوله تعالی:٭ واعلموا نما غنمتم من شي:» (الأنفال: 4۱) الآية» ومن 
ذلك ما ورد فی القرآن الکریم فى الفیء والغنيمة. 
وأخرج آبو داود والنسائی من حديث عمرو بن عبسة قال: «صلی بنا 
رسول الله پل إلى بعير من الغنم فلما سلم أخذ وبرة من جنب البعیر ثم قال: 
ولا يحل لی من غنائمکم مثل هذا إلا الخمسء والخمس مردود فیکم»۱). ظ 
وأخرج نحوه أحمد والنسائى وابن ماجه من حديث عبادة بن الصامت وحسنه 
ابن حجر .(۲ 
)١(‏ استاده صحیح. رواه آبو داود (۰)۲۷۰۵ والبیهقی (٦/۳۳۹)ء‏ وا حاکم /٣(‏ ۰71۱71 وقال الشيخ 
الالبانی فى الارواء (۱۲۶۰): إسناده صحیح. 


(۲) حسن. رواه النسائی واطاکم (۳/ ۰4٩‏ والبیهقی (/۰)۳۰۳ وأحمل (۰۳۱۸/۵ ۳۱۹) 
وسکت عله الحاكم والذهبی» وقال الشيخ الالبانی فى الارواء (۵/ 6۷ اسناده خسن عندی . 
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وأخرج نحوه أيضاً آحمد وأبو دأود» والنسائی؛ ومالك» والشافعی من حدیث 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وحسنه أيضاً ابن حجر (1) 
زروی نحو ذلك من حديث جبير بن مطعم و العرباض بن سارية. 


(۲) سهم المارس والراجل 


وأما کون للفارس ثلاثة أسهم وللراجل سهم» فلما ورد فى ذلك من الأحاديث. 
منها حدیث ابن عمر فى الصحیحین وله ألفاظ فيها التصريح «بأن النبى کل 
أسهم للفارس وفرسه ثلاثة أسهم وللراجل سهم وفيهما معنى ذلك من 
حديث أنس توه ومن حديث عروة البارقی» ومنها حديث الزبير» نحو ذلك عند 
أحمد ورجاله رجال الصحيح» وحديث أبى رهم عند الدارقطنى وأبى يعلى 
والطبرانی» ومن حديث أبى هريرة عند الترمذى والنسائی. 

ومن حديث جرير عند مسلم رحمه الله تعالى وغيره. 

وحديث عتبة بن عبد عند أبى داود. 


و حدیت حابر و آسماء نشت یزید عند آحمد (۳) 


( رواه احمد (۲/ «(Af‏ وأبو داود (۵ ۰۲۲۰۱۹ والسائی وابن ا جارود ۰۸۰۱ 0 وحسن اسناده 
الشیخ الالبانی فی الارواء (5/ 0275 . ۱ 

1 رواه أحمد (۲/ ۰1۲ ۰0۷۲ والب‌خاری (۲۸۲۳) و (۰)4۲۲۸ ومسلم (٢۱۷۱)ء‏ وأبو داود (۲۷۳۳) 
والترمذی (۱۵۵6) وابن ماجه (۲۸۵). 

)¥( رواه ابن أبى شيبة (۰)۱۵۱/۱۶ وآبو يعلى (/۰)۲۵۲۸ والبيهقى /٦(‏ ۲۹۳)ء والطبرانی 
ورواه اُحمد (ہ٥٢١٤١)‏ وإسنادہ ضعيف » وا حدیث صحيح وأخرجه النسائى )۲۲۸/٦(‏ والطحاوى 
ورواه الطبرانی (۰)1۸7۷ عن زید بن ثابت واسناده ضعيف . 
ورواه الدارقطنی (۰)۲/۱۰۱/4 والطبرانی» عن آبی رهم واسناده ضعیف . 
وفيه عن ا مقداد ۰8٩۰۸/۱۰۲ /٤(‏ واسناده ضعيف . وفيه )1۰09/6( عن جاہر واسناده ضعيف . 
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وذهب جماعة من آهل العلم إلى أن الفارس يأخذ له ولفرسه سهمين والراجل 
سهماء وتمسكوا بحدیث مجمع بن حارثة عند آحمد وأبى داود قال: اقسمت 
اليش ألفاً وخمسمائة فیهم ثلاثمائة فارس فاعطی الفارس سهمین والراجل 
سهما وهذا ا حدیث فی اسناده ضعف(۱ وقال آبو داود: إن فيه وهماً وأنه قال 
ثلثمائة فارس واغا کانوا مائتین. 

(۲) مساواه القوی والضعيف 


وآما کونه یستوی فى ذلك القوی والضعیف ومن قاتل ومن لم یقاتل فلحدیث 
ابن عباس عند آبی داود وا حاکم وصححه أبو الفتح و فى «الاقتراح» على شرط 
البخاری «آن رسول الله ا قسم غنائم بر بالسواء بعد وقوع الخصام بين من 
قاتل ومن لم یقاتل) ونزول قوله تعالى «إيسألونك عن الأنفال (الانفال : (۲) 


وأخرج نحوه آحمد برجال الصحیح من حدیث عبادة بن الصامت.۳) 
حامية القوم ويكون سهمه وسهم غيره سواء. قال: تکلتك أمك ابن آم سعد وهل 
تنصرون وترزقون إلا بضعفائکم).'؟' 

وأخرجه البخاری أيضاً والنسائی عن مصعب بن سعد قال: «رأی سعد أن له 
فضلاعلی من دونه» فقال النبی: «هل تنصرون وترزقون الا بضعفائکما!'' 
وأخرج نحوه آحمد» وأبو داود» والنسائى» والترمذی وصححه. 
( رواه أبو داود (۰)۲۷۳ وضعفه الألبانی فی «الضعیف» منه (۵۸۷). 
( رواه أبو داود (۰)۲۷۳۷ والحاكم (۰)۱۳۱7/۲ وصححه ووافقه الالبانی . 
(۲) رواه آحمد (0۵/ T°‏ ٣۲۳٣ی‏ والترمذی )١١٦١(‏ والبيهقى /٦(‏ ۳۱۳ وهو صحیح بطرقه . 


1 رواه أحمد (۰)۱۷۳/۱ واسناده ضعیف . 
۸ لکن آخرجه البخاری (٦۲۸۹)ء‏ والتسائی (5/ 55). 
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(٤)وٹاڈمام‏ أن ينمل من يشاء من الجيش 

وأما کونه يجوز تنفيل بعض امیش فلما آخرجه مسلم رحمه الله وغيره (من 
أن النبی 455 آعطی سلمة بن الأكوع سهم الفارس وسهم الراجل جمعهما له»() 
وآخرج آحمد. وآبو داود» والترمذی» والنسائی» وعزاه النذری فی مختصر السئن 
إلى مسلم رحمه الله تعالى «آن النبى 445 نفل سعد بن آبی وقاص يوم بدر سيفاً».(") 

وقد ذهب إلى ذلك الجمهور. وحكى بعض أهل العلم الإجماع عليه. 

واختلف العلماء هل هو من أصل الغنيمة أو من الخمس؟. وقد ورد فى تنفيل 
السرية حديث حبيب بن أبى مسلمة عند أحمدء وأبى داودہ وابن ماجه» وصححه 
ابن الجارود» وابن حبان» والحاكم «أن النبى با نفل الربع بعد الخمس فى بدأته 
ونفل الثلث بعد الخمس فى رجعته».(۲ 

وأخرج نحوه أحمد. وابن ماجه والترمذی» وصححه ابن حبان من حديث 
عبادة بن الصامت.*) وآخرج أحمد وأبو داود وصححه الطحاوى من حديث 
معن بن زيد قال: سمعت رسول الله وا يقول: «لا نفل إلا بعد الخمس )° 

وفی الصحيحين من حديث ابن عمر «آن النبی وق كان ينفل بعد أن یبعث من 
السرايا لأنفسهم خاصة سوى قسمة عامة الجيش وا لخمس فى ذلك کله»() وفيهما 
(أنه نفل بعض السرايا بعيراً بعیرا۷'۷ وفى الباب أحاديث. 


( رواه مسلم (۱۸۰۷) و (۱۳۲)ء مطولاًء وفيه محل الشاهد. 
( سبق تخريجه. 
(٢)‏ صحيح. راجع صحیح ابن ماجه (۲۳۰۲)ء وصحيح ابن حبان (4۸۳۵). 
٦(9‏ رواه أحمد (۰۳۲۰-۳۱۹/۵ ٣۳۲)ء‏ وغیره» وهو حسن وقد سبق. 
)0( رواه آحمد (۳/ ۰8۷۰ وأو داود (۰)۲۷۰۶ والطبرانی (۱۹) و (۰)۱۰۷۳ واسناده صحيح . 
(0 آخرجه البخاری (٥٣٥۳۱۳)ء‏ ومسلم (۱۷۵۰). 
)۷( رواه البخاری (٣۳۱۳)ء‏ ومسلم (۱۷۹). 
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وأما کون للامام الصفی وسهمه كأحد ا حجیش فلحديث يزيد بن عبد الله بن 
الشخير عند آبی داود والنسائی» وسكت عنه آبو داود والمنذرى قال: «كنا بالمربد إذ 
دخل رجل معه قطعة آدیم فقرأناھا فإذا فيها من محمد رسول الله إلٰی بنی زهير بن 
قيس انکم إن شهدتم أن لا إله الا اللہ وآن محمدارسول اللہ وأقمتم الصلاة. 
53 ۳ 1 ۰ ۰ اپ ۰ 7 
وآتیتم الزكاة؛ وأديتم ا لخمس من المغنم» وسهم النبى 2185 > وسهم الصفى انتم 
آمنون بأمان الله ورسوله. فقلنا: من كتب لك هذا؟ قال رسول الله و ۱(.۷) 

قال المنذرى: ورواه بعضهم عن بريد بن عبد الله وسمى الرجل النمر بن تولب. 


وأخرج آبو داود عن الشعبی مرسلاً قال: (کان للنبى ینا سهم بدعی الصفى 
إن شاء عبداًء وان شاء أمة» وان شاء فرساً يختاره قبل اسطفمسن».(۲) 


وأخرج آبو داود من حديث ابن عون مرسلاً نحوه. وأخرج أحمد والترمذى 
وحسنه من حديث ابن عباس «أن النبى 5 تنفل سيفه ذا الفقار یوم بدر».(۲) 


وأخرج أبو داود من حدیث عائشة قالت: (کانت صفية من اله زز ) (1) 


وأخرج أبو داود من حديث أنس نحوه"** ويعارضه ما فى الصحيحين وغيرهما 

من حدیث أنس أيضاً قال: «صارت صفية لدحية الكلبى ثم صارت لرسول الله 2) 

وفی رواية «آنه اشتراها منه بسبعة آروس».() 

)1( رواه أبو داود (۲۹۹۹)ء وصححه الشيخ الألبانى 

)۲( رواه اہو داود (۲۹۹۹۱) عن الشعبى مرسلا. ورواه عن ابن عون )۲۹۹٢(‏ مرسلاً وإسنادهما 
ضعیف - راجع ضعيف أبى داود (148) و (110). 

)۳( رواه التر مذی (۲/ ۰۳۸۳-۳۸۲ و کذا اخاکم )١۱٢۹/۲(‏ و صصح حہ و و اققه الذهبی » وفيه نظرء 
لأنه من رواية عبد الرحمن بن أبى الزناد وفى حفظه ضعف› والظاهر أنه حسن احدیث قاله 
الشیخ الالبانی رحمه الله (۴/ .)٥٦٦٤‏ 

.)11۳/۴( رواه آبو داود (۲۹۹6) وسنده صحیح . قاله الالبانی رحمه الله‎ )٤( 

( رواه آبو داود (٦۲۹۹)ء‏ وسنده صحیح قاله الشیخ الالبانی . 

)1( هو فی الصحیحین وسنن ابی داود (۲۹۹۷) وراجع قول الحافظ فی «الفتح» (۷ 6۳۲۷۹ . 
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)٦(‏ للإمام أن يرضخ من الغنیمۃ لمن حضر 

وأما كونه يرضخ من الغنيمة لمن حضر فلحديث ابن عباس وغيره أنه سأله 
سائل عن المرأة والعبد هل كان لهما سهم معلوم إذا حضرا البأس» فأجاب: «إنه 
لم يكن لهما سهم معلوم إلا أن يحذيا من غنائم القوم» وفى لفظ «آن النبى و 
كان يغزو بالنساء فيداوين الجرحى ويحذين من الغنيمة». وأما السهم فلم 
بضرب لهو (۱) 

وأخرج أبو داود» وابن ماجه» والترمذى» وصححه من حديث عمر مولى أبى 
اللحم «آنه شهد خيبر مع مواليه فأمر له پچ من خرثى المتاع».(") 

وأخرج أحمد وأبو داود والنسائى من حديث حشرج بن زياد عن جدته أم 
أبيه «أنها حرجت مع النبى ب غزوة خيبر سادسة ست نسوة» فبلغ ذلك 
رسول الله ي فبعث إلينا فجتناء فرأينا فيه الغضب فقال: مع من خرجتن وبإذن 
من خرجتن؟ فقلنا: يا رسول الله خرجنا نغزل الشعر ونعين فی سبیل الله ومعنا 
دواء للج رحى ونناول السهام» ونسقى السویق قال: قمن فانصرفن» حتى إذا 
فتح الله عليه خيبر أسهم لنا كما أسهم للرجالء قال: فقلت لها يا جدة وما كان 
ذلك؟ قالت: مرآ" وفى إسناده رجل مجهول وهو حشرج» وقال ال خطابی إسناده 
ضعيف لا تقوم به الحجة. 7 


وأخرج الترمذی عن الاوزاعی مرسلاً قال: «آسهم النبى عة للصبيان رخ ٤.)‏ 


)۱( رواه مسلم (۱۸۱۲) والترمذی (۲۹/۱). 
() رواه آحمد /٥(‏ ۲۲۳)ء وأبو داود (۰)۲۷۳۰ والترمذی (۷٥٥۱)ء‏ والنسائی (۷۰۳۵) والطحاوی 
(مشکل) (۹۷ 60۲ والحاكم (۳۲۷/۱) واسناده صحیح . 
و قو له : دخرثی: ا لاء المعحمة مضمومف والراء مسكونة» والثاء مكسورة» أى : أرداً المتاع والغنائم 
( وضعفه الشیخ الالبانی فی ضعیف آبی داود .)٦۵۸٦(‏ 
( ذکره الترمذی عقب حدیث رقم )۱٥٥١(‏ (4/ ۰۱۰۷ من غير إسناد - قال عقبه - قال الأوزاعى فذکره. 
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وحديث حشر ج كما عرفت ضعيف» وهذا مرسل» فلا ينتهضان لمعارضة ما تقدم. 

وقد حمل الاسهام هنا على الرضخ جمعاً بين الأحاديث» وقد اختلف آهل 
العلم فى ذلك» فذهب الجمهور إلى أنه لا يسهم للنساء والصبيان» بل يرضخ لهم 
۱ فقط إن رأى الامام ذلك. 

(۷) ٹاڈمام ایتارالولمین 

وأما کونه یؤثر المؤلفين إن رأى فی ذلك صلاحاء فلحدیث آنس فی البخاری وغیره 
«آن النبی 45 قسم الغنائم فی آشراف قريش تأليفاً لهم وترك الأنصار والهاجرین).() 

وهكذا ثبت فى الصحیح من حدیث ابن مسعود وغیره «آن النبی 245 آعطی 
الأقرع بن حابس مائة من الابل» وأعطى عيينة مثل ذلك» وأعطى آناسا من 
آشراف العرب».(۲) 

والقصة مشهورة مذكورة فى کتب السیر بطولها» والراد بأشراف قریش» آکابر 
مسلمة الفتح» كابى سفیان بن حرب» وسهیل بن عمرو» وحویطب بن عبد العزی 
وحکیم بن حزام وصفوان بن أمية. 

(8)المالك احق بماله إذا رده الكطار 

وآما کونه إذا رجع ما أخذه الکفار من السلمین كان لالکه فلحديث عمران بن 
حصین عند مسلم رحمه الله وغیره «آن العضباء ناقة رسول الله 235 أصيبت 
فركبتها امرأة من السلمین ورجعت إلى رسول الله َة » وقد كانت نذرت أن 
تنحرها إذا نجاها الله عليها فقال رسول الله َة : لا وفاء بنذر فى معصية الله ولا 
فيما لا يملك العيد». “١‏ 


.)1۳۳۲( و (۳۰۲۸) و (۳۷۷۸) و (۳۷۹۳) و (1۳۳۱) و‎ )۳۱٣۷( و‎ )۳۱٣٤٣( رواہ البخارى‎ )١( 
.)1۲۹۱( رواه البخاری (۳۱۵۰) و (۰۵ع۳) و (4۳۳۵) و (-1۳۳) و (1۰9۹) و (1۱۰۰) و‎ )۲( 


(۳) رواه مسلم (۱56۱). 
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وأخرج البخاری وغيره عن ابن عمر «آنه ذهب فرس له فأخذه العدو فظهر 
عليهم المسلمون فرد عليه فى زمن رسول الله گت وأبق عبد له فلحق بأرض 
الروم وظهر عليهم المسلمون فرده عليه خالد بن الولید بعد النبى ب( 

وفى رواية لأبى داود «آن غلاماً لابن عمر أبق إلى العدو فظهر عليهم المسلمون 
فرده 35 إلى ابن عمر» ولم یقسم».() 

وقد ذهب الشافعی وجماعة من أهل العلم أن أهل ا حرب لا يملكون بالغلبة 
شيئاً من المسلمين ولصاحبه أخذه قبل الغنيمة وبعدها. 

وروی عن علی» والزهری» وعمرو بن دینار» أنه لا یرد أصلاً ويختص به أهل 
الغنائم» وروی عن عمر وسليمان بن ربيعة» وعطاء والليث» ومالك وأحمد 
وآخرین: إن وجده صاحبه قبل القسمة فهو أحق به وإن وجده بعد القسمة فلا 
يأخذه إلا بالقيمة. 

وقد ری عن ابن عباس الدارقطنی مثل هذا التفصيل مرفوعاً وإسناده 
ضعيف جدا.(۳) وقد ذهب إلى هذا التفصيل الهدوية والفقهاء السبعة. 

(۹) تحریم الانتماع بشىء من الغنيمي فبل تقسیم‌ها 


وأما كونه يحرم الانتفاع بشىء من الغنيمة قبل القسمة إلا الطعام والعلف 
فلحديث رويفع بن ثابت عند أحمدء وأبى داود» والدارمى» والطحاوی؛ وابن 
حبان «آن رسول الله 5ي قال: لا يحل لمؤمن يؤمن بالله واليوم الآخر أن يتناول 
مغنماً حتى یقسم» ولا يلبس ثوباً من فىء المسلمين حتى إذا أخلقه رده فيهء ولا أن 
يركب دابة من فىء المسلمين حتى إذا أعجفها ردھا فيه). 


()رواه البخارى (۳۰۷). 

(؟)رواه أبو داود (۹۸٦۲)ء‏ وهو صحيح. 

0 رواه الدارقطنی (4/ 0270/1١17‏ وهو من رؤاية سماك عن عكرمة عن ابن عباس» ورواية سماك 
عن عكرمة فيها اضطراب . 
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وفی إسناده محمد بن إسحق وفیه مقال معروف» وقال ابن حجر: أن رجال 
إسناده ثقات وقال أيضاً: أن اسناده بحسن ۰ (۱) 


وآخرج البخارى من حديث ابن عمر قال: «كنا نصيب فى مغازینا العسل 
والعنب فنأكله ولا نرفعه» وزاد آبو داود فلم يؤخذ منهم ا خمس. وصحح هذه 
الزيادة ابن حبان. ١‏ 


وآخرج أبو داود» والبيهقى» وصححه من حديث ابن عمر أيضاً «أن جيشاً 
غنموا فى زمن رسول الله 325 طعاماً وعسلاً فلم يأخذ منهم الخخمس).9) 

وآخرج مسلم رحمه الله وغيره من حديث عبد الله بن المغفل قال: «أصبت 
فإذا رسول الله َة متبسما».٩)‏ 


وأخرج آبو داود» واخاکم. والبیهقی من حدیت ابن أبى أوفى قال: (أصينا 
طعاماً يوم خيبر» وكان الرجل يجىء فيأخذ منه مقدار ما يكفيه ثم ينطلق».00) 


وأخرج أبو داود من حديث القاسم مولى عبد الرحمن عن بعض أصحاب 
البى 3 قال: «كنا نأكل الجزر فى الغزو ولا نقسمه حتى إن كنا لنرجع إلى 
رحالنا وأخرجتنا مملوءة منه» وقد تكلم فى القاسم غير واحد.0) 


() صحيح. أخرجه آحمد /٤(‏ ۱۰۹۰۱۰۸)ء وأبو داود (۹٥۲۱)ء‏ والترمذی »)١١7١(‏ والدارمى 
(۸۸٢۲)ء‏ والطبرانی (۰)44۸۲ وابن حبان (۰٥۸٥)ء‏ والطحاوى :»)١01/8(‏ وهو صحيح 
بطرقه وشواهده وصححه الشيخ الالبانی رحمه الله. 

ˆ (۲) رواه البخاری (۳۱۵۶). ۱ 

( رواه آبو داود والبیهقی (۰)۵۹/۹ وسنده صحیح على شرط البخاری كما قال الشیخ الالبانی رحمه الله. 

() رواه مسلم (۱۷۷۲). 

)٥(‏ رواه آبو داود (5 ۲۷۰)ء وا لحاکم (۰)۱۳۱/۲ وقال: صحيح على شرط البخاری ووافقه الذهبی 
والالبانی . 

0) رواه آبو داود ٦(‏ ۰ ۲۷)ء وضعفه الشيخ الالبانی فی الضعیف منه (۵۷۸). 
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وقد ذهب إلى جواز الانتفاع بالطعام والعلف للدواب بغير قسمة ا جمهور 
سواء أذن الامام أو لم يأذن. 

وقال الزهرى: لا يؤخذ شيئاً من الطعام ولا غيره. وقال سليمان بن موسى: 
يؤخذ إلا أن ينهى الإمام. 

(۱۰) تحريم الغلول 

وأما كونه يحرم الغلول» فلحديث أبى هريرة فى الصحيحين وغيرهما فى 
قصة العبد الذى أصابه سهم» فقال الصحابة: هنيئاً له الشهادة يا رسول الله 
فقال: «كلا والذى نفس محمد بيده إن الشملة لتلتهب عليه نار أخذها من 
الغنائم يوم خيبر لم تصبها المقاسم قال: ففزع الناس فجاء رجل بشراك أو 
بشراکین» فقال: يا رسول الله أصبت هذا يوم خيبر» فقال رسول الله : شراك 
من نار أو شراكان من نار».(۱) 

وأخرج مسلم رحمه الله من حديث عمر بن الخطاب قال: لما كان يوم خيبر قتل 
نفر من أصحاب رسول الله ی فقالوا: فلان شهيد وفلان شهيد وفلان شھید 
حتى مروا على رجل فقالوا: فلان شهيد» فقال رسول الله گا «کلا إنى رأيته فی 
النار فى بردة غلها أو عباءة».(۲) 

وأخرج البخارى وغيره من حدیث ابن عمر قال: «كان على ثقل النبى 335 
رجل يقال له كركرة فمات. فقال رسول الله ح24 هو فى النار. فذهبوا ينظرون یه 
فوجدوا عباءة قد غلها».0) 


000 رواه مالك (۲/ 559)» والبخارى (8۲۳) و (۰)1۰۷۷ ومسلم (۰)۱۱۵ وأبو داود (۰)۲۷۱۱ 
والنسائى (۲/۷). ۱ 

)۲( رواه مسلم (۰)۱۱6 والترمذی (۱۵۷4). 

( رواه البخاری (۳۰۷). 
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وقد قال سبحانه وم يغلل يأت ہما غل يوم القيامة» رل عمراذ:١٦٦)‏ وثبت فى 
البخارى وغيره من حديث أبى هريرة أن النبى 5 قال: الا آلفین أحدكم يوم 
القيامة على رقبته فرس على رقبته شاة0 217 الحديث. 

وقد نقل النووی الاجماع على أنه من الکبائر وقد ورد فى تحریق متاع الغال» 
ما آخرجه آبو داود» والحاكم» والبیهقی من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده «آن رسول الله عو وآبا بكر وعمر حرقوا متاع الغال وضربوه»(۲) وفی 
إسناده زهیر بن محمد الخراسانی. 

وأخرج آحمد. وأبو داود والٹرمذی؛ وا حاکم؛ والبیهقی من حديث عمر بن 
الخطاب عن النبی 385 قال: «إذا وجدتم الغال قد غل فاحرقوا متاعه واضربوه» 
وفی إسناده صالح بن محمد بن زائدة تكلم فيه غير واحد. 7" 

(۱۱) حكوالأسرى 

وأما کون من جملة الغنيمة الأسرى فلا خلاف فى ذلك. 

وأما كونه يجوز القتل والفداء والر" فلقوله تعالى: ما کان لنبي أن يكون له 
أسرئ حتیٰ يفخن في الأرض کہ (الانفال : 57) وقوله تعالی: طفاما منا بعد واما فداء» ۱ 
(محمد:٤)‏ وقد ثبت عن رسول الله القتل للأساری: وأخذ الفداء منهم» والمن 
عليهم ثبوتاً متواتراً فى وقائع» ففى يوم بدر قتل بعضهم وأخذ الفداء من غالبهم. 

وأخرج البخارى من حديث جبير بن مطعم أن النبى و قال فى آساری بدر: 
الو كان الطعم بن عدى حياً ثم كلمنى فى هؤلاء النتنى لتركتهم [4».*) 


.)۱۸۳۱( رواه البخارى (۰)۳۰۷۳ ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ ضعیف. رواه آبو داود (١٥۲۷۱))ء‏ وضعفه الشیخ الالبانی فی الضعیف منه (۰)9۸۲ ور جح (الفتح) 
/٦(‏ ۰۱۶۱ وقفه . 

(۲) ضعیف. رواه آبو داود (۰)۲۷۱۳ وضعفه الشیخ الالبانی فى «الضعیف منه» (۵۸۰). 

() رواه البخاری (۳۱۳۹) و (۶۰۲۳). 
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وفی مسلم من حديث آنس «أنه کت أخذ الثمانین النفر الذین هبطوا عليه 
وأصحابه من جبال التنعيم عند صلاة الفجر لیقتلوهم ثم إن النبي ایا آعتقهم 
فأنزل الله ع_ر وج : #وهو الذي کف أيديهم عنکم وأيديكم عنهم ببطن مكة) 
(الفتح )٤٢٢‏ الآية) ٠٠.‏ 

وقد ذهب اشمهور إلى أن الامام يفعل ما هو الأحوط للإسلام والسلمین فی 
لن بغير فداء» وعن اس حنفیة لا يجوز ا من أصلا لا بفداء ولا بغيره. 

(یجور سترقاق المَرب وقَْلُ الجاسوس, ول سم الحریی قبل الظارة یه 
آحرژ آمواله؛ واذا أسلم عبد لکافر صار حرا والأرض المغنومة آمرها إلى الامام 
یفعل الاصلح من قیمتها او ترکها مره ین الخانین او بین جمیع 
السلمین؛ ومن مه آحد المسلمينَ صا آمنا؛ والرسول کالْومُن وتجوز مهادتة 
الکفار ولو بشرط والی أجل أكثره شر سنين؛ ویجوز تأبید الهادنة بالجزيّة 
ویمنع الشرکون وأهل الذمة من السکون فى جزيرة العرب). 

)١(‏ جواز استرقاق الکمفارمن عرب أو عجو 

آقول: آما کونه يجوز استرقاق العرب» فلحدیث أبی هريرة ذ فی العصحیحین 
وغیرهما «أنه كان عند عائشة سبية من بنی تميم» فقال رسول الله 5 : «أعتقيها 
فانها من ولد (سمعیل».(۲) 


.)0۳۰( رواه سلم (۱۸۰۸)ء وأبو داود (۸۸٦۲)ء والترمذی (۰)۳۲74 والنسائی فی «التفسیر»‎ ٦ 
.)۲۵۲۵( رواه البخاری (٢٢٥۲)ء وسلم‎ 1 
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وأخرج البخارى وغيره (أن النبى 4 قال: حين جاء وفد هوازن مسلمین 
فسألوه أن يرد إليهم أموالهم وسبیهم فقال رسول الله لله : «أحب الحديث إلى 
أصدقه. فاختاروا إحدى الطائفتين» إما السبى وإما المال» الحديث.7١)‏ 

وفى الصحيحين وغيرهما من حديث ابن عمر «آن جويرية بنت ا حارث من 
كتابتها فلما تزوجها قال الناس: أصهار رسول الله 5 فأرسلوا ما بأيديهم من 
السبی »(۲) أخرجه أحمد من حدیث عائشة. 

وقد ذهب إلى جواز استرقاق العرب الجمهور. 

وحكى فى البحر عن العترة وا حنفیة أنه لا يقبل من مشرکی العرب إلا الإسلام 
أو السيف. واستدل بقوله تعالى: #فإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا المشركين» 
(التوبة:٥)‏ الآية. ولا یخفی أنه لا دليل فى الآية على ال مطلوب؛ ولو سلم ذلك كان 
ما وقع منه عا مخصصاً لذلك. 

وقد صرح القرآن الکریم بالتخییر بين الن والفداء فقال: فا منا بعد وم 
فداء که (محمد: 4) ولم یفرق بین عربی وعجمی» واستدلوا يما آخرجه الشافعی 
والبیهقی أن النبی بي قال يوم حنین: «لو کان الاسترقاق جائزاً على العرب لكان 
اليوم نما هو آسری» وفی إسنادہ الواقدی وهو ضعیف جد( 

ورواه الطبرانی من طریق أخرى فیها يزيد بن عیاض وهو آشد ضعفاً من الواقدی. 

وقد تمصت الهدوية عدم جواز الاسترقاق بذکور العرب لا بانانهم. 

وقد أخذ رسول الله یر الفدية من ذکور العرب فی بدر وهو فرع الاسترفاق. 
)١(‏ رواه البخاری (۲۳۰۷) و (۲۳۰۸). 


. رواہ الخاری )01( ومسلم‎ (٢( 
بل هو متروك.‎ )۳( 
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(۲) حكر فتل الجاسوس 


وأما قتل الجاسوسء فلحديث سلمة بن الأكوع عند البخارى وغيره قال: «أتى 
النبى 23 عين وهو فى سفر فجلس عند بعض أصحابه یتحدث ثم انسل فقال 
النبى 55 : اطلبوه فاقتلوه» فسبقتهم إليه فقتلته» فنفلنى رسول الله 5ة سلب( 
وهو متفق على فتل احاسوس الحربى. 

(۲) والعاهد والڈمی 

وأما العاهد والذمی فقال مالك والأوزاعى ینتقض عهده بذلك. 

وأخرج آحمد وأبو داود عن فرات بن حیان «آن النبى 25 آمر بقتله وکان 
عیناً لأبى سفیان وحليفاً لرجل من الأنصار فمر بحلقة من الأنصار فقال: انی 
مسلم» فقال رجل من الأنصار: یا رسول الله إنه يقول إنه مسلم» فقال رسول الله 395 
ان منکم رجالاً نکلهم إلى ايمانهم. منهم فرات بن حیان» وفی إسنادہ آبو همام 
الدلال محمد بن محبب» ولا یحتج بحدیثہ''' وهو یرویه عن سفیان ولکنه قد 
روی ال حدیث الذکور عن سفیان بشر بن السری البصری وهو من اتفق على 
الا حتجاج به البخاری ومسلم رحمهما ال ورواه عن الثورى أيضاً عباد بن 


الأزرق العبادانی وهو ثقة )١‏ 


سبق تحریجه . 

۲ ابو همام ثقة وثقه آبو حاتم وأبو داودہ والحاكم» والبغوی؛ وإنما زعم ذلك المنذرى - قاله 
الشيخ أحمد شاکر . 

۲ رواية بشر رواها أحمد فی مسنده عن على بن الدینی عن بشر (٤/٣۳۳)ء‏ واسناده صحیح 
جدآء قاله الشیخ أحمد شاکر . 

( رواه أحمد (۰)۳۳۹/6 وأبو داود (٢٢٦۲)ء‏ وابن الجارود (۸٥۱۰)ء‏ والطبرانی (۱۸) و (۸۳۱) 

واحاکم (۲/ ۰۱۱۵ وأبو نعیم (۰)۱۸/۲ والبيهقى (۸/ ۰)۱۹۷ وسنده صحیح . 
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)٤(‏ حكر الحربى اذا أسلم طوعا 
أن النبى 5 قال: «إذا أسلم الرجل فهو أحق بأرضه وماله» آخرجه أحمد وأبو 
داود ور جاله ثقات؛ وفی لفظ «آن القوم إذا أسلموا آحرزوا أموالهم ودماء‌هم».() 

وأخرج آبو يعلى من حديث آبی هريرة مرفوعا امن أسلم على شىء فهو له» 
وضعفه ابن عدی بیاسین الزیات الراوی له عن آبی هريرة"» قال البیهقی: اغا 
يروى عن ابن آبی مليكة عن عروة مرسلا. 

وقد أخرجه عن عروة مرسلاً سعيد بن منصور برجال ثقات «أن النبى 165 
حاصر بنى قريظة» فأسلم ثعلبة وأسيد بن سعية فأحرز لهما إسلامهما أموالهما 
وآولادهما الصغار».(۳) ۱ 

وما يدل على ذلك ا حدیث الصحیح الثابت من طرق أن النبی 36 قال: «إذا 
قالوها عصموا منی دماءهم وأموالهم إلا بحقها».*) 

وقد ذهب الجمهور إلى أن ا حربی إذا أسلم طوعاً كانت له جميع آمواله فى 
ملك فلا فرق بين من أسلم فى دار ا حرب أو فى دار الاسلام. 

(۵) حكر عبد الکافر إذا أسلم 

وأما كونه إذا أسلم عبد الكافر صار حرأ فلحديث ابن عباس عند أحمد وابن 
أبى شيبة قال: «أعتق رسول الله 325 يوم الطائف من خرج إليه من عبيد المشركين) 


( رواه أحمد (5/ ۳۱۰)ء وأبو داود (۷٦۳۰)ء‏ والدارمى )۱٦۷ ١(‏ و (۸۰٤۲)ء‏ والطبرانى (۷۲۷۹) 
(۰)۷۲۸۰ والبیهقی 2)١١5/9(‏ وراجع ضعیف أبى داود ( .)٦۷ ٠‏ 

( رواہ آبو يعلى (۵۸۲۱) و (۲۰۵/۵). والبیهقی (۹/ ۰۱۱۳ وفیه ياسين الزیات متروك كما قال 
الهیثمی فی «المجمع» /٥(‏ ۳۳۹). ۱ 

(۳) رواه (۹/ ۱۱۳). 


() متواتر» وقد سبق . 
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وأخرجه أيضاً سعید بن منصور مرسلا. (۱) 

وقصة آبی بكرة فى تدليه من حصن الطائف مذکورة فی صحيح البخاری.''' 

ورواه ابو داود عن الشعبى عن رجل من ثقيف قال: «سألنا رسول الله ية أن يرد 
إلينا أبا بكرة» وكان ملوکنا فأسلم قبلناء فقال: لاء هو طليق الله ثم طليق رسوله». 

وأخرج أبو داود والترمذى وصححه من حدیث على قال: «(خحرج عبدان إلى 
رسول الله 5 يوم ا حدیبیة قبل الصلح فكتب إليه مواليهم» فقالوا: والله يا 
محمد ما خرجوا إليك رغبة فى دينك نما خرجوا هرباً من الرق» فقال ناس: 
صدقوا يا رسول الله ردهم إليهم فغضب رسول الله ب وقال: ما أراكم تنتبھون 
يا معشر قریش حتى يبعث الله عليكم من يضرب أعناقكم على هذا» وأبى أن 
یردھم وقال: هم عتقاء الله عز و جل».(۲) 

وأخرج آحمد عن آبی سعید الاعشم قال: «قضی رسول الله ئا فى العبد إذا 
جاء وأسلم» ثم جاء مولاه فأسلم, أنه حر» وإذا جاء ا مولی ثم جاء العبد بعد ما 
اسلم مولاه» فهو أحق به» وهو مرسل.(*) 

)٦(‏ حكم الأرض الغنومن 


وأما کون الأرض المغنومة» أمرها إلى الامام» يفعل الأصلح من تلك الوجوه 
«فلآن النبى ب4 قسم أرض قريظة والنضير بين الغاغین وقسم نصف أرض خيبر 
بين المسلمين» وجعل النصف الآخر لما ينزل به من الوفود والآمور ونوائب الناس». 


() رواه أحمد (۱۹۰۹) و (۲۱۱۱) و )۳۲٦۷(‏ و (٤٤٣۳)ء‏ وضعفه الشيخ الالبانی بحجاج بن 
أرطأة» لانه مدلس وقد عنعنه. 

1 البخاری (4۳۲) و (1۳۲۷). 

( رواه آبو داود (۱/ ۰66۲۳ وهو صحیح الاسناد كما قال الشیخ الالبانی . 

(٤)‏ قال الشیخ الالبانی : لم أره فى «السند» ولیس هو من مظانه! وهو فی مصنف ابن أبى شيبة 
»)١58(‏ وسنن سعيد بن منصور (۰)۳۱۳/۲ بسند ضعیف مرسل . 
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كما آخرجه أحمد وأبو داود من حديث بشیر بن يسار عن رجل من الصحابة,() 


واخرح ایضا نحوه ابو داود من حدیث : با بن آبی a‏ )7( 


خراجها بينهم» وقد ذهب إلى ما دکرناه جمهور الصحابة ومن بعدهم» وعمل 
وأخرج مسلم رحمه الله وغيره من حدیث آبی هريرة فا «آن رسول الله انا 
قال: «آيا قرية آتیتموها فأقمتم فيها فسهمکم فيهاء وأيما قرية عصت الله ورسوله 
فخمسها الله ورسوله ثم هی لکم).''' 
(۷) من آمنه المسلم فهو امن 
وأبى داود والنساتی واحاکم عن النبی ويو قال: «ذمة السلمین واحدة یسعی 
بها آدناهم».(۶) 
جده مرفوعاً بلفظ «ید السلمین على من سواهم تتکافاً دماژهی ويجير عليهم 
أدناهم, ویرد عليهم أقصاهم. وهم يد على من سواهم»(*) وأخرجه ابن حبال فی 
صحيحه من حديث ابن عمر مطولا. 


. رواه أبو داود (۳۰۱۱) و (۳۰۱۲) و (۴۰۱۳) و (۰)۳۰۱6 وصححه الشيخ الألبانى‎ )١( 

(۲) رواه آبو داود (۰)۳۰۱۰ وصححه الشیخ الاألبانی . 

(۳) رواه مسلم (۱۷۵)ء وغیره. 

)٤(‏ رواه أحمد (1۱۵) و (۹۵۹) و (۹۹۱) و (۹۹۳) و (۱۰۳۷) و (۱۲۹۷) وهذا لفظهء ورواه 
البخاری (۳۱۷۲) و (٦٥٦۷٦)ءو‏ (۰)۷۳۰۰ ومسلم (۱8۷۰) و (ص ۱۱۷) و (۲۰) والترمذی 
(۰)۲۱۲۷ والنسائی فی (الکبری» (۰)۶۲۷۸ وابن حبان (۰)۳۷۱۲ وآبو یعلی (۲۲۳). 

)٥(‏ رواه آحمد (۲۱۰/۲) و (۷۰۱۲) و (۰)۷۰۲۷ واسناده حسن . ورواه آحمد (8577) و(55945) 
و )8٩۱۸(‏ و (۵۲۸۹). عن ابن عمر وله شاهد من حدیث معقل الاتی . 
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وأخرجه ابن ماجه من حدیث معقل بن يسار مختصرا بلفظ «المسلمون يد على 
من سواهم. تتکافاً دماؤھم)!'' 

وأخرجه ا حاکم من حديث آبی هريرة مختصر 

وأخرجه مسلم رحمه الله من حديث آبی هريرة أيضاً بلفظ «إن ذمة السلمین 
واحدة فمن آخفر مسلماً فعلیه لعنة الله والملائكة والناس آجمعین).(۲) 

وهو فى الصحیحین من حديث على ضاق .۲ 

وأخرجه البخاری من حديث انس . وفی الباب أحاديث. 

وقد أجمع أهل العلم على أن من أمنه آحد من السلمین صار آمنأء قال ابن 
المنذر: أجمع أهل العلم على جواز أمان المرأة انتھی. 

وأما العبد فأجاز أمانه الجمهور. 

وأما الصبى فقال ابن المنذر: أجمع أهل العلم أن أمان الصبى غير جائز انتھی. 

وأما المجنون فلا يصح أمانه بلا خلاف. 


أيضاً. 


(۸) بیان أن الرسول كال مؤمن 


وآما کون الرسول کالومن؛ فلحدیث ابن مسعود عند آحمد. وأبى داود. 
والنساتی وا حاکم أن رسول الله 5 قال لرسولی مسیلمة: لو كنت قاتلا رسولا 
لفتلیکما) (۰) 


1 راجم ا حدیث السابق . 

1 رواه مسلم (۱6۱). ۱ 

( رواه أحمد (۹۹۱)ء والسائی (۸/ ۰۳۰ وأبو يعلى (577)» وأبو داود (۲۰۳۵) و (10۳۰)» والطحاوی 
(۳/ ۱۹۲)ء والبيهقى (۰)۲۹/۸ مطولاً ومختصرا وأصله فى الصحیحین . 

(1 رواه البخاری (٢۲۲۹)ء‏ ومسلم (۲۵۲۹). 

1 رواه أحمد (۳۷۰۸) و (۳۷۱۱) و (۳۸۳۷) و (۳۸۵۵)ء بأسانید بعضها حسنء وله طریقان آخران عنده 
)۴٦٣٣(‏ (۳۸۵۱) بنحوهء فا لحدیث صحیح. قاله الشیخ الالبانی رحمه الله فى «التعلیقات» (۳/ .)٦۸۵‏ 
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وآخرح آحمد وأبو داود من حدیث نعيم بن مسعود الأشجعى أن 
رسول الله پا قال لهما: «والله لولا أن الرسل لا تقتل لضربت آعناقکما». (۱) 

وقد أخرج أحمد. وأبو داود» والنسائى» وابن حبان وصححہ «آن 
رسول الله 5 قال لأبى رافع لما بعثته قريش إليه فقال: يا رسول الله لا أرجع 
(لبهم فقال له رسول الله 235 : إنى لا أخيس بالعهد. ولا أحبس البرد» ولكن 
ارجع إليهم. > فان كان فى قلبك الذى فيه الآن -ر يعنى الإسلام- فارجع». 0 
(۹) جواز مهادني الکفار 

وأما كونه تجوز مهادنة الكفار ولو بشرطه وإلى أجل. أكثره عشر سنين» فلحديث 
أنس عند مسلم رحمه الله وغيره «أن قريشاً صا وا النبى 35 فا شترطوا علیه أن 
من جاء منکم لا نرده عليكم؛ ومن جاء منا رددتموه عليناء فقالوا یا رسول الله أتكتب 
هذا؟ قال: نعم. إنه من ذهب منا إليهم فأبعده الله ومن جاء منهم سيجعل الله له فرجاً 
ومخرجا» وهو فى البخاری وغيره من حديث المسور بن مخرمة ومروان مطولةٌ 
وفيه «آن مدة الصلح بينه یط وبين قريش عشر سنین».۲۲۱ 

وقد اختلف أهل العلم فى جواز مصالحة الكفار على رد من جاء منهم مسلماً 
وفعله ٤‏ يدل على جواز ذلك» ولم يثبت ما يقتضى نسخه. 

(۱۰) مصدارمده الصلح 


وأما قدر مدة الصلح فذهب ا حمھور إلى أنه يجوز أن یکون آکثر من عشر 
سنین لان الله سبحانه قد آمرنا بمقاتلة الکفار فى کتابه العزیز فلا يجوز مصافتهم 


)١(‏ رواه آحمد (۳/ ۰1۸۷ ۸۸٦)ء‏ بسند حسن . وأخرجه احاکم (۲/ ۰4۱۳ وقال: صحیح على 
شرط مسلم ووافقه الذهبی» وإنما هو حسن . 

)٢(‏ رواه آحمد (٦/۸)ء‏ وآبو داود (۲۷۰۸) والنساتی (٤۷٦۸)ء‏ وابن حبان (۰)4۸۷۷ والطبرانی 
فى «الکبیر» (۳٦۹)ء:‏ والحاکم (۵۹۸/۳)ء والییهقی (۹/ ۰۱9 وصحححه الشیخ الالبانی (۴۳/ .)٥۸٤‏ 

. (VA) رواه البخارى (۲1۹۸) و (۰)۲۷۰۰ ومسلم‎ )٢( 


کتاب الجهاد والسير 655 





بدون شىء من جزية أو نحوهاء ولکنه لا وقع ذلك من النبى ا کان دليلاً على 
الجواز إلى الدة التی وقع عليها الصلح. ولا تجوز الزيادة عليها رجوعاً إلى الأصل 
وهو وجوب مقاتلة الکفار ومناجزتهم ارب وقد قيل: أنها لا تجوز مجاوزة أربع 
سنين» وفیل: ثلاث سنین» ولا جوز مجاوزة سنتین. ۱ 

(۱۱) جوازتأبید الممادني بالجزیہ 

وأما کونه يجوز تأبید المهادنة بالجزية فلما تقدم من آمره 5ة بدعاء الکفار إلى 
إحدى ثلاث حصال منها الجزية» وحدیث عمرو بن عوف الانصاری فی 
الصحیحین وغیرهما «آن رسول الله کت بعث آبا عبيدة بن ا حراح إلى الب‌حرین 
يأتى بجزيتهاء وكان رسول الله ب هو صالح أهل البحرین و أمر عليهم العلاء 
ابن ا حضرمی).(١)‏ 

وآخرج آبو عبيدة عن الزهری مرسلا قال: قبل رسول الله 45 ال حزیة من أهل 
البحرین وكانوا مجوسا) وأخرج آبو داود من حديث آنس «آن النبی 5 بعث 
خالداً إلى آکیدر دومة فأخذه. فأتوا به فحقن دمه وصالحه على الحزية».9) 

وآخرج آبو عبيدة فی کتاب «الأموال» عن الزهری «آن آول من آعطی ال حزیة 
آهل نجران وکانوا نصاری».() 

وقد جعل النبی ية على أهل الیمن «علی كل حالم دیناراً كل سنة. أو 
قیمته من العافر یعنی: أهل الذمة منهم» رواه الشافعی فى «مسنده» عن عمر بن 
عبد العزیز(*) وهو ثابت فى حديث معاذ الشهور عند آبی داود. 


( رواه البخاری (۳۱۵۸). 

( رواه آبو عبيدة فى «ال*سوال» (۰)۲۰۳ وابن زنجویه (۰)16۲ وعبد الرزاق (۰)۲۲۰/۱۰ وهو 
ضعیف لارساله قاله فى «التعلیقات» (4۸۸/۳). 

(۳( رواه آبو داود (۰)۳۰۳۷ وصحححه الشیخ الالبانی . 

() ضعیف لارساله كما سبق . 

(ہ٥)‏ وصحح |سناده الشیخ الالبانی فى التعلیقات (۳/ .)٦۸۸‏ 
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وأخرج البخارى وغيره من حديث الغيرة بن شعبة أنه قال لعامل كسرى: أمرنا 
رسول اللہ کار آن نقاتلکم حتی تعبدوا الله و عله آو تؤدوا احزیة»(۰۱. وأخرج 
دنانیر وأهل الیمن علیهم دینار قال: جعل ذلك من قبیل الیسار. 

وقد وقع الاتفاق على آنها تقبل الحزیة من کفار العجم من البهود والنصاری والجوس. 

وقال الشافعی: بأن ا حزیة تقبل من أهل الکتاب عرباً کانوا أو عجما ویلحق 

بهم الجوس فی ذلك. 
عباس عند أحمد والترمذى وحسته «أن ال کل قال لقريش: أنه يريد منهم 
كلمة تدين لهم بها العرب وتؤدى إليهم بها العجم ابزیة»۱) يعنى كلمة الشهادةه 
ولیس هذا ما ينفى أخذ الجزية من العرب ولا سیما مع قوله 5ة فی حديث 
سليمان بن بريدة المتقدم «وإذا لقيت عدوك من الش رکین فادعهم إلى ثلاث خصال 
-آو حلال-» وفیها ا حزیة. ۱ 

(۱۲) متع اليهود وأهل الم من السکون في جزیره العرب 


وأما كونه د نع الشركون وأهل الذمة من السكود فى جزيرة العرب؛ فلحدیث 
ابن عباس فى الصحيحين وغيرهما («أن النبى 85 أوصى عند موته بثلاث: 


.)۳۱۵۹( رواه البخاری‎ )١( 

() إسناده ضعیف. 
رواه آحمد (۱/ ۰۲۲۷ ۲۲۸)ء والترمذی (۰)۳۲۳۲ والنساتی (کبری» (۰)۱۱۳ والطبرانى (۲۳) 
(۲) وابن حبان (۰)11۸1 من طريق يحيى بن عمارة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس . 
والحاكم (۲/ 8۳۲ وأبو يعلى (۸۳٥۲)ء‏ وص ححه ا حاکم ووافقه الذهبى» وحننه الترمذى 
وليس كذلك فان يحيى بن عمارة من عداد المجهولين. وضعفه الالبانی . 


ختاب الجهاد والسیر ۱ 657 


آخرجوا الش رکین من جزيرة العرب وأجيزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزهم. 
ونسیت الثالثة»(۱) والشك من سلیمان الاحول. 

وأخرج مسلم رحمه الله وغيره من حديث عمر أنه سمع رسول الله کیا 
یقول: «لأخرجن اليهود والنصارى من جزيرة العرب حتى لا آدع فيها إلا مسلما)“ 
وأخرج أحمد من حديث عائشة «آن آخر ما عهد رسول الله ا أن قال: لا يترك 
بجزيرة العرب دینان» وهو من رواية ابن إسحق» قال: حدثنى صالح بن كيسان 
عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عنها ٩۳۱.‏ 

والأدلة هذه قد دلت على إخراج كل مشرك من جزيرة العرب سواء كان ذمياً 
أو غير ذمى. 

وقيل: انا يمنعون من الحجاز فقط استدلالاً ما آخرجه أحمد والبيهقى من 
حديث آبی عبيدة بن ال حراح قال: آخر ما تكلم به کا أخرجوا يهود الحجاز 
وأهل نجران من جزيرة العرب»).(4) 

وهذا لا يصلح لتخصيص العام ما تقرر فى الأصول من أن التخصيص مموافق 
العام لا يصح. 

وقد حكى ابن حجر فى «فتح الباری» عن الجمهور أن الذى يمنع منه المشركون 
من جزيرة العرب هو ا حجاز خاصة. قال: وهو مكة والمدينة وما والاهما لا فيما 
سوى ذلك هما يطلق عليه اسم الحزيرة. 


010 رواہ البخارى (57 ٠‏ *) و )۳۱٦۸(‏ و (١۳۱٤٤)ء‏ ومسلم (۷١٦۱)ء‏ وأبو داود (۰)۳۰۲۹ والنسائى 
(کبری» (۵۸۵). 

( رواه مسلم (۱۷۲۷). 

)۳( صحیح. رواه آحمد (/۰)۲۷۰۹ من طریق ابن اسحاق. وسنده حسن. لکن له شاهد من 
حدیث عمر بن ا خطاب عند مسلم (۱۷۲۷). 

(٤‏ رواه آحمد (۱۲۹۱) و (۱1۹6) و )۱٦۹۹(‏ وسنده صسحیح . وله شاهد من حديث ابن عباس 
عند البخارى .)۳۱٦۸(‏ 
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وعن ا حنفیة يجوز مطلقاً إلا السجد ا حرام. وعن مالك يجوز دخولهم الحرم 
للتجارة. وقال الشافعی: لا یدخلون الحرم أصلاً إلا بإذن الامام وذهب الهدوية 
إلى أنه يجوز الإذن لهم بسکون جزيرة العرب مصلحة المسلمين. 

فصل 

(ویجب قتال البغاة حتى يرجعوا إلى الحقٰ ولا يقتل آسیرهم» ولا یتبع 
مدبرهم ولا یجاز على جریحھم ولا تغتم آموالهم). 

(۱) حكم فتال الیفاه 

آقول: آما وجوب قتال البغاق فلقوله تعالی: . وان طائفتان من المؤمنين افتتلوا 
فأصلحوا بينهما فان بغت |حداهما على الأخرئ فقاتلوا التي تبغي حتی تفيء إلى آمر 
لله (شجرات:٩)‏ فأوجب سبحانه قتال الطائفة الباغية حتی ترجع إلى أمر الله ولا 
فرق بين أن یکون البغی من أحد من ا مسلمین على إمامهم أو على طائفة منهم. 

(۲) حكم أسيراهل البغی وأموالھم 

وآما کونه لا یقتل آسیرهم إلى آخر ما ذكرناه» فلما أخرجه ا حاکم والبیهقی 
عن ابن عمر أن النبى 5 قال لابن مسعود: «یا ابن أم عبد ما حکم من بغى من 
أمتى؟» قال: الله ورسوله آعلم» فقال رسول الله 55: الا یتبع مدبرهم ولا یجهز 
على جریحھم ولا یقتل آسیرهم» وفی لفظ «ولا یذفف على جریحهم. ولا یفنم 
منهم! سكت عنه ا حاکم؛ وقال ابن عدی: هذا الحديث غير محفوظ وقال 
البیهقی ضعیف. وقال صاحب «بلوغ ا مرام): إن ا حاکم صححه فوهم لن فی 
إسناده کو ٹر بن حكيم وهو متروك(۱ وصح عن على من طرق نحوه موقوفا. 
1 اسناده ضعیف جدا. 


رواه ابن عدی فی «الکامل» :)۷٦/٦(‏ والحاكم (۱۵۵/۲)) وقال الذهبی : کوثر بن حکیم متروك . 
وهکذا قال ا حافظ ابن حجر فى «بلوغ الرام» (۱۱۱۱). 
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والصحیح آنه نادی بذلك منادی علی یوم (صفین) ولم یثبت الرفع. 

وأخرج ابن آبی شیبة وا حاکم والبیهقی من طریق عبد خير عن على بلفظ نادی 
منادی على يوم الجمل ألا لا يتبع مدبرهم ولا یذفف على جریحهم.(۱) 

وأخرج سعید بن منصور عن مروان بن الحكم قال: صرخ صارخ لعلی فاه 
یوم احمل لا يقتلن مدبر ولا یذفف على جريح» ومن آغلق بابه فهو آمن؛ ومن 
آلقی السلاح فهو آمن.(۲) 

وأخرج آحمد فی رواية الاثرم واحتج به عن الزهری قال: هاجت الفتنة 
وأصحاب رسول الله َيه متوافرون فأجمعوا أن لا یقاد أحد ولا یو خذ مال على 
تأويل القرآن إلا ما وجد بعینه.(۲) 

وأخرج البیهقی عن آبی آمامة قال: شهدت صفین فکانوا لا یجیزون على 
جریح» ولا یقتلون مولیاًء ولا یلبسون قتیلا (8) 

وأخرح البیهقی عن على أنه قال يوم ا حمل: «إن ظفرتم على القوم فلا تطلبوا 
مدبراً ولا تجیزوا على جريح» وانظروا إلى ما حضروا به الحرب من آلة فاقبضوه 
وما سوی ذلك فهو لورثتھم). 

قال البیهقی: هذا منقطم*) والصحیح أنه لم يأخذ منه شيئاً ولم یسلب قتیلا 
ویژید جمیع هذه الاثار أن الأصل فى دماء السلمین وآموالهم ا حرمة فلا يحل 
شىء منها إلا بدلیل شرعى» والراد بالإجازة على ا حریح وال جهاز والتذفیف أن 
يتمم فتله ویسرع فیه. 


۷ رواه ابن أبى شيبة والبیهقی (۱۸۱/۸). 

1 راجع سنن ابن منصور (۳۳۹-۳۳۸/۲). 

. مرسل. ولعل هذا من السئن التی تفرد الزهری بذکرها والله أعلم‎ (٢) 
.)۱۸۲ /۸( رواہ البیهقی‎ ( 

7 رواه البيهقى (۸/ ۱۸۲)ء وضعفه بالانقطاع . 
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وما حكاه الزهری من الاجماع على عدم القود يدل على أنه لا قصاص فى 
أيام الفتنة. 

وقد أخرج هذا الأثر عن الزهرى والبيهقى بلفظ: هاجت الفتنة الأولى 
فأدركت -يعنى الفتنة- رجالاً ذوى عدد من أصحاب النبى ية من شهد معه 
بدراً. وبلغنا أنهم يرون أن هذا أمر الفتنة لا يقام فيه على رجل قاتل فی تأويل 
القرآن قصاص فيمن قتل» ولا حد فی سبى امرأة سبيت» ولا بری عليها حد؛ 
ترجع إلى زوجها الأول بعد أن تعتد عدتها من زوجها الآخر» ويرى أن يرثها 
زوجها الأول انتهى . 

قال فى «البحر»: ولا يجوز سبيهم ولا اغتنام ما لم يجلبوا به إجماعاء لبقائهم 
على الملة. وحكى عن أكثر العترة أنه يجوز اغتنام ما جلبوا به من مال وآلة حرب. 
وحكى عن النفس الزكية والحنفية والشافعية أنه لا يغنم منهم شىء. 
الصلاة ولم يُظهروا کفراً بواحاء ويجب الصبرٌ على جورهم ويذل التصيحة 
بالشرع فی الأبدان والأديّان والأموال» وتفريق آموال الله فى مصارفها وعدم 
الاستئثار بما فوق الكفاية بالعروف والمبالَعَةٌ فى إصلاح السيرة والسريرة). 

(۱) وجوب طاعي الإمام إلا فى معحصيي الله 

أقول: أما وجوب طاعة الأئمة إلا فی معصية الله تعالی» فلقوله تعالی : #وأطيعوا 
الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منكم# (الساء:۹٠)‏ والأحاديث المتواترة فی وجوب 
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طاعة الأئمة؛ منها ما أخرجه البخارى من حديث أنس مرفوعاً (اسمعوا وأطيعوا 
وإن استعمل عليكم عبد حبشى كأن رأسه زبيبة ما أقام فيكم كتاب الله».(0) 

وفى الصحيحين من حديث أبى هريرة عنه ی (من أطاعنى فقد أطاع الله ومن 
عصانى فقد عصى ال۵ ومن يطع الأمير فقد أطاعنى ومن يعص الأمير فقد عصانی».) 

وفى الصحيحين من حديث ابن عمر عنه ي4 «علی المرء المسلم السمع والطاعة 
فيما أحب وكره الا أن یؤمر بمعصية فلا سمع ولا طاعة)" والأحاديث فى هذا 
الباب كثيرة. 

(۲) مسی يجوزالخروج على الإمام 

وأما كونه لا يجوز ا روج عليهم ما أقاموا الصلاة ولم يظهروا كفرا بواجا 
فلحديث عوف بن مالك فته باه عند مسلم رحمہ الله وغيره قال: سمعت 
رسول الله ٹا یقول: «خيار أئمتكم الذين تحبونهم ويحبونكم وتصلون عليهم 
ویصلون عليكم» وشرار آئستکم الذين تبضونهم ويبغضونكم وتلعنونهم 
ويلعنونكم» قال: قلنا یا رسول الله أفلا ننابذهم عند ذلك؟ قال: «لا» ما أقاموا 
فيكم الصلاة إلا من ولى عليهم وال فرآه يأتى شيئاً من معصية الله فلیکره وما 
بأتى من معصية ولا ينزعن يداً عن طاعة».(4) 

وأخرج مسلم رحمه الله أيضاً وغيره من حديث حذيفة بن اليمان أن 
رسول الله َة قال: (یکون بعدى آئمة لا يهتدون بهدیی ولا یستنون بسنتى 
وسيقوم فيكم رجال قلوبهم قلوب الشياطين فى جثمان إنسان) قال: قلت: كيف 


.)۷۱۶۲( رواه البخاری‎ )١( 

(0) رواه البخاری (۲۹۵۱۷)ء ومسلم (۱۸۴۵). 
( رواه البخاری »)9/١55(‏ ومسلم (۱۸۳۹). 
)٤(‏ رواه أحمد (5/ 2)54 ومسلم (۱۸۵۵). 
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أصنع يا رسول الله إن آدرکت ذلك؟ قال: «تسمع وتطيع وان ضرب ظهرك وأخذ 
مالك فاسمع وأطع». ٠‏ 
رسول الله ككل یقول: «من آتاکم وأمر کم جمیع على رجل واحد يريد أن یشق 
عصاكم أو يفرق جماعتكم فاقتلوه».) 

وفى الصحيحين من حديث عبادة بن الصامت قال: «بايعنا رسول الله کل فى 
منشطناء ومكرهناء وعسرنا ويسرنا وأثرة علیناء وآن لا ننازع الأمر أهله إلا أن تروا 
کفراً بواحاً عندكم فيه من الله برهان».0© 

والبواح بالموحدة والمهملة» قال الخطابى: معنى قوله بواحاً يريد ظاهراً. 

وأخرج مسلم رحمه الله من حديث أبى هريرة عنه 325 (من خرج عن الطاعة 
وفارق الجماعة فميتته جاهلیة».(8) 

وأخرج رحمه الله نحوه أيضاً عن ابن عمر. 

وفى الصحيحين من حديث ابن عمر «من حمل علينا السلاح فليس منا»(*) 
وأخرجاه أيضاً من حديث أبى موسی ناه . وأخرج مسلم من حديث أبى هريرة 
وسلمة بن الأكوع اشيج 210 , 

والأحادیث فى هذا الباب لا يتسع المقام لبسطها. 


.)۱۸٤۷( رواه مسلم‎ ٦۸ 


( رواه مسلم (۲٥۱۸)ء‏ وأحمد /٤(‏ ٦٢٦۲ء‏ ٤٣۳)ء‏ وابن حبان .)٤٥۷۷(‏ 
0 رواه البخارى (۷۱۹۹) و (۷۲۰۰)ء ومسلم (۱۷۰۹). 
٤(‏ رواه آحمد (۰۲۹۲/۲ ۰)۳۰۲ ومسلم (۸١۱۸)ء‏ وابن حبان .)٥٥۸٤(‏ 
0 رواه البخاری (1۸۷4) و (۷۰۷۰)ء ومسلم (۹۸). 
( رواه أحمد (٤/٦٦ء‏ 05): ومسلم (۹۹)ء عن سلمة. 

ورواه البخارى (۷۰۷۱)ء ومسلم عن أبى موسى . 

ورواه البخارى (۷۰۷۲)ء عن أبى هريرة بنحوه. 
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وقد ذهب إلى ما ذكرنا جمهور أهل العلم. وذهب بعض أهل العلم إلى جواز 
الخروج على الظلمة أو وجوبه تمسکاً بأحاديث الأمر بالمعروف والنهى عن ا لمنکر؛ 
وهى آعم مطلقاً من أحاديث الباب؛ ولا تعارض بين عام وخاص» ويحمل ما وقع 
من جماعة من أفاضل السلف على اجتهاد منهم وهم أتقى لله وأطوع لسنة 
رسول الله ا من جاء بعدهم من أهل العلم. 

(۲) وجوب الصبر على ظلممم 
الصحیحین من حديث ابن عباس قال: قال رسول الله ایا «من رأى من أمیرہ 
شيئاً یکرهه فليصبرء فانه من فارق الجماعة شبراً فمات. فميتته جاهلیة»۱) وفیهما 
من حديث آبی هريرة مرفوعاً «آعطوهم حقهم فان الله سائلهم عما استرعاهم».۲) 

وآخرج آحمد من حديث آبی ذر ای أن رسول الله یا قال «يا آبا ذر: كيف 
بك عند ولاة يستأثرون عليك بهذا الفیء»۰ قال: والذی بعثك باق آضع سیفی 
على عاتقی وأضرب حتی ألحقك. قال: «آو لا آدلك على ما هو خير لك من 
ذلك؟ تصبر حتی تلحقنی»(۳. وفی الباب آحادیث کثيرة. 

)٤(‏ وجوب النصیح للائم/ 
لله ولرسوله ولآئمة السلمین» من حدیث میم الداری بهذا اللفظ .° 


)۱( رواه البخاری (۰)۷۱۳ ومسلم (۱۸4۹). 

)0۲( رواه مسلم (۱۸۶۲). 

(۳) رواه آحمد (۵/ ۱۸۰)ء وأبو داود (۹٥۷٦)ء‏ واسناده ضعیف . وهو فى ضعيف أبى داود (۲۰ ۱۰). 

( رواه أحمد (8/ ۰۲ ۱ ۰۳ ومسلم (٥٥)ء‏ والنسائی (۷/ ١٥۷۱٥۱)ء‏ وأبو عوانة (۱/ )۳۷-۳٣‏ 
والطحاوی «مشکل» »)١555(‏ والقضاعی فی «مسند الشهاب» (۰)۱۷ والطبرانی «كبير) 
(۱۲۰) و (۱۳۲۰۱) و (۱۳۲۰۲) و (۱۳۲6) والبیهقی (آدب) (٢٤۲)ء‏ وابن حبان (۶ 40۷). 
وروی نحوه أحمد (۲/ ۲۹۷)ء والترمذى (٦۱۹۲)ء‏ والطحاوی «مشکل» (۳۹ع۱) عن أبى هريرة. 
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والأحاديث الواردة فی مطلق النصيحة متواترة وأحق الناس بها الأئمة. 


(۵) ما الواجب على لاتم نحو رعيتهم 


وآما کونه على الائمة الذب عن السلمین إلى آخر ما فی الختصر. فذلك 
معلوم من أدلة الکتاب والسنة, التی لا یتسم القام لبسطها ولا خلاف فی وجوبها 
جمیعها على الإمام» وهذه الأمور هی التی شرع الله نصب الأئمة لھاء فمن أخل 
من الآئمة والسلاطین بشیء منهاء فهو غير مجتهد لرعیته ولا ناصح لهم بل 
غاش خائن. 

وقد ثبت فی الصحیحین وغیرهما من حديث معقل بن يسار قال: سمعت 
رسول الله 5 قال: «ما من عبد یسترعیه الله رعية يموت یوم يموت وهو غاش 
لرعيته إلا حرم الله عليه الجنة».7١)‏ 

وفى لفظ لمسلم رحمه الله تعالى «ما من أمير يلى آمور المسلمين ثم لا يجتهد 
لهم ولا ينصح لهم إلالم یدخل ا حنةا۔''' 

وأخرج مسلم رحمه الله وغيره من حديث عائشة قالت: سمعت رسول الله 345 
يقول: «اللهم من ولى آمر من أمتى شيئاً فرفق بهم فارفق به»(۳. 

وبا ملة فعلی الإمام والسلطان أن يقتدى برسول الله 5ة وبالخلفاء الراشدين 
فى جميع ما يأتى ویذر» فإنه إن فعل ذلك كان له ما لائمة العدل من الترغيبات 
الثابتة فى الكتاب والسنةء وحاضلها الفوز بنعيم الدنيا والآخرة. 


.)۲۱/۳( و (۲۲۸) و (۲۲۹) و‎ )١55( و (۰)۷۱۵۱ ومسلم‎ )۷۱٥۰( رواه البخارى‎ (١) 

0 رواه مسلم (۲۲/۳). 

۳ رواه آحمد /٦(‏ ۹۳)ء ومسلم (۱۸۲۸)ء وابن حبان (۰)۵۰۳ والبیهقی (۰)۱۳۰/۱۰ والبغوی 
.)۲٢١۷(‏ 
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وإلى هنا انتهى تحرير ما آردنا بمعونة اللّه. فله ا حمد كثيراً. 

فى يوم | لسبت لاثنى عشر خلت من جمادى الآخرة سنة عشرين ومائتین 
وألف من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام. 

انتهی كلام المؤلف سلمه الله تعالى. فرغ من تحریرہ ا حقیر محمد بن أحمد 
الشاطبى عفا الله عنه وعن المؤمنين أجمعين يوم الأربعاء حادى عشر شهر شعبان 
تتم الصالحات. 
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1 7 يافة 32000 مم 0 0 ٹ‪ٹك‪و‪ ۹پ -پ یمو یمک 0 مدير ني ی ۳ مم مو 000 9یپ:-“پ3. ب٘+-ب019-.ۃ ہو0010 0 5 4 
آداب الأكل س ۱ معو سد ع سس ساس لسع سس سیت مم م ع سه مم بجو م مط ات ہت للك 4D‏ 


كتاب الأشرية 0000 سللسلم٘مٗسلٔپأسشسإسۂسھ‪ژِألعبسسيسمت ف 45 





ام عه مه هه و و و و وم ممم مس سه سس مه ساس ا سه هس هس شاه سمه و او و و او و و او و ع اس وس مس ساس ساس سه سه اه و و ري و و و و ور اه شب چ سس هس سه هس رر ںہ 


قتال البغاة assesses‏ 


2 
یس لیک لا ی 
9 7 
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